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 اللّغويةحقول الدعرفة معظم التًاث البلاغي العربي وامتداده الدعرفي الذي استقطب تاريخ إن 
كلّما بذدّدت وسائل ىذه   تفستَية، سيظلّ مشروع قراءةٍ متجدّدةٍ ال، و الإعجازيةو  النقديةّو  الأدبيةو 

استكشافو وفق معارف العصر  عداث ما م  يُ أن نفَِيد من ىذا التً  وأدواتها، إذ كيف يدكن القراءة
 ومستجداتو؟.

سواء تعلّق الأمر بفهمو  الدّيتٍ،لقد أضحى من البديهيات ارتباط البلاغة العربية بالنص 
يتٍ ىو اشتغال جازه، فالاشتغال بالخطاب الدّ فاع عنو وبيان إعأو بالدّ  وتفستَه أو تأويل مشكلو

 بالبلاغة.

متّخذة منحى  على تفستَ القرآن وبيان إعجازه زت اىتمامات البلاغة العربيةتكر ا حيث
بالمجاز والتًاكيب، لكن السّمة الحجاجية لكثتَ من سور القرآن  التي تهتم الدّراسة البلاغية الأسلوبية

وعلماء الكلام الوقوف عند الحجاج القرآني، وىذا ما يظهر في كثتَ  رينالكريم وآيِوِ فرضت على الدفسّ 
، ه(406)ت ، وتفستَ مفاتيح الغيب للرازيه(835)ت من التفاستَ؛ كتفستَ الكشاف للزلسشري

أن الاختلاف في تفستَ  كماوالاستدلالية للقرآن الكريم،   القوة الحجاجية تبتُّ في ىذين التفستَينإذ ي
راعات الدّينية ىذا الاختلاف بالصّ تعزّز ا، و منو كان موضوعا حجاجي  لاصها واستخالأحكام 
 . الإسلامي حقلاً حجاجياّ فاعلاً قافي والدّيتٍوالدعرفيّة، لشا جعل الحقل الثّ  والدذىبيّة

قافة العربية الإسلامية، وىو الخطاب الذي خطاباً مركزي ا في الثّ يدثّل  -إذن–الخطاب القرآني ف
بسيّزت بلاغتو في قدرتو على ية الأخرى، فهو خطاب عام وشامل، عنو كل الخطابات الدّينستتفرع 
وتنجلي طبيعة  بهاواصل مع شرائح بشرية لستلفة، لذلك جاءت ملفوظاتو دقيقة في برديد لساطِ التّ 

 عنايةالدخاطَب عبر أسلوب النداء الذي يتصدّر لرموعة من الآيات القرآنية، وىو ما كان لزطّ 
 لدشتغلتُ بالخطاب القرآني على اختلاف بزصصاتهم.ا
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، وما يحتويو من آليات لغوية تشدّ الانتباه، عن طريق فهمو لتواصل مع الخطاب القرآنيا يتمّ 
واصلية التي تتواشج مع الآخر بسلاسة، فيتفاعل سالة التّ ل، لشا يؤدي إلى برقّق الرّ وتبعث على التأمّ 
 ذلك إلى الانسجام بينهما. ات الدرسلة ليؤديمع قصدية الذّ 

مات تشتًط آليات حجاجية نصيّة توافرت في لغتو، مقوّ  انً ضمّ متالاتصال القرآني  لذذا جاء
 عواتوالدّعوة إلى التوحيد وما سواىا من الدّ  ياتٍِّ في موطن الدّفاع عن الحقوما برملو من مضمون ح

 الحجاجية.عن طريق التّمكّن اللغوي الددىش الدشحون بالطاقة 

لرموعة من الاستًاتيجيات الِخطابية، والدكوّنات البلاغية التي تهيمن عليو الخطاب الدّيتٍ و 
فإذا كانت  لو في الثقافة العربية الإسلامية،ومازالت بسثّ  فق النّصوص والأنواع التي مثلّتوتشكّلت و 

يث النبوية، فإن تاريخ ىذه والأحاد دت ىذا الخطاب ىي القرآن الكريمالنصوص النّموذجية التي جسّ 
إلى ما ىو عليو من القدرة الفنية ىذا الخطاب  ا غنياّ من النصوص التي أوصلتالثقافة أفرز رصيد

امتزجت فيو الأغراض الدّينية  ن الخطاب القرآني خطاب حجاجيّ الدؤثرّة في النّفس البشرية؛ لأ
في إقامة الحجّة على  يّة، وقد اعتمدياة وعقيدة كونس لدنهج حفهو خطاب يؤسّ  بالأغراض الفنّية،

نوعة، مستثمراً اللغة نحو قصدية التعدّد في عرض حججو ضمن آليات متطرق عدّة تتّجو في معظمها 
 بثّ العظة والعبرة والإفهام والإذعان والتّسليم في خطابو. رة في النّفس، مناتها الواسعة الدؤثّ وإمكان

خطابات تعتمد عقائد ومناىج  و جاء ردّا علىواتّصاف الخطاب القرآني بالحجاج؛ لأن
الثاّبتة التي لا نقاش فيها الحجج  لذا أمرا أساسياّ يتمثل في عقيدة التّوحيد، ويقدّم منحرفة، فهو يبسط

وملحدين شركتُ ون من ممدعمة لذذا الأمر ضد ما يعتقده الدتلقباعتماد أساليب ومستويات لستلفة 
 ومنكرين للنبوة.

من الدعارف النظرية التي تعالج فنّ الخطاب ومكوّناتو البلاغية التي للوقوف على جملة  وسعياً 
الربع –"البيان الحجاجي في الخطاب القرآني اوسوممالدوضوع  جاءالخطاب القرآني فقد  ام عليهقا

؛ فالبلاغة آلية من آليات الحجاج، وذلك لاعتمادىا "-الأخير من القرآن الكريم أنموذجا
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 جمالية أساليبو  تشبيوو  وكناية واستعارة ازلرو التأثتَ عن طريق الحجاج بالصور البيانية من مالة الاست
أو الفعل القائم في  ومشاعره معًا حتى يتقبّل القضية إقناع الدتلقي عن طريق إشباع فكره من أجل

 موضوع الخطاب.

على أن الدراسة جنحت إلى اصطناع مصطلح )الخطاب( لدا لدستو فيو من شمولية وكلية قياسًا 
إلى مصطلح )النصّ (مثلا؛ الذي يبدو أصغر حجمًا، إضافة إلى ما ينطوي عليو مصطلح )الخطاب( 

ى لأن الولوج إلى الخطاب القرآني الدوسوم ببلاغتو الحجاجية لا يقف عند مستو ؛من بعدٍ إجرائيٍّ 
فيو  بل يتعداه إلى مستوى تتواشجُ  الدرصوفة، أو السياقات لات اللفظيةأو التقاب ت البديعيةالمحسّنا

 البتٌ والدعاني، وتتعاضد فيما بينها في شكل نسيج منتظم للغة الخطاب فيو.

 :سة إلى اختيار ىذا الدوضوع ما يأتِالأسباب التي دفعت الدرا ولعلّ من أقوى

و خاصة ما يتعلق واستمرار تراكم معطياتو النظرية، وندرة تطبيقات الحجاججِدّة مباحث -
 والقرآني على الخصوص. بالخطاب الدّيتٍ

طبيعة الخطاب القرآني بدا يفرضو من قدسية في مواجهة نظريات حجاجية متشبعة بروح -
 الدّينيةأصول التًاث وعدم الانفكاك عن  على الباحث اليقظة وبعُد النّظر الفكر الإنساني، لشا يحتّم

 العمل على انسجام بتُ ىذا الطرف وذاك.لزاولة بالدوضوع، ومن ثم  ةالدرتبط

بالتطرق إليو، بل جلّ التقدير  راسةدت الدّ تفرّ  لا يعدّ ابتكارابهذا الدوضوع  عنايةأن ال ولا شكّ 
لتبقى ىذه الدّراسة لررد ، سبقتها بحصانة واقتدار إلى الإلدام بجوانب تتّصل بالدوضوع التي تلك الجهودل

اجتهاد علمي تكميليّ يهدف إلى برسّس شيء من اللّمسات واللّطائف البيانية التصويرية التي توشّح 
در ما يجعل بق ون عالة أو عبئاً على تلك الجهودبها الخطاب القرآني وفق منظور معرفّي ذوقيّ لا يك

 ومرتكزاً تأسيسي ا لو. منها قبسًا يستنتَ بو

 :ولعل أبرز ىذه الدراسات التي تناولت موضوع الحجاج في القرآن
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"الحجاج في القرآن من خلال أهم خصائصه دراسة عبد الله صولة في كتابو  -
 .الأسلوبية"

 ."البعد التداولي والحجاجي في الخطاب القرآني"دراسة قدور عمران في كتابو  -

 .اب الإقناعي"" في بلاغة الخطدراسة لزمد العمري الدوسومة  -

تنظتَا  عزّزت مفهوم الحجاج والبلاغة عربية أو أجنبية متًجمةفضلًا عن وجود دراسات 
 .وإجراء

إنو لا يعدم أن تشقّ أي دراسة علمية سبيلها إلى الوجود انطلاقا من ىاجسٍ يختمر بذىن 
الباحث اختمارا يفُتًض أن يكون واعيا يُدكّن من صياغة إشكالية تلك الدراسة، وترسّم أىدافها، 
عضّد وكذا ضبط منهجية إعدادىا، فضلًا عن برديد الدرجعية العلمية الدتخصصة التي تكون سندا لذا ي

على  ةصياغة الإشكالي بسكّنت من، إذ برقيقو ىذه الدراسة وىو ما حاولتمشروعيتها الأكاديدية، 
الاستراتيجيات الخِطابية والمكوّنات البيانية الحجاجية التي اتّسم بها الخطاب  ما: النحو التالي

 .بع الأخير؟القرآني في الرّ 

الدرجوة من البحث تم تقسيمو إلى خمسة الإشكالية، ولتحقيق الأىداف للإجابة عن ىذه 
 س رؤية خاصة حول موضوع البيان الحجاجي في الخطاب القرآني.فصول تتكامل فيما بينها لتؤسّ 

فهو حيّز لمجموعة من  البيان والحجاج في الدّرس اللساني""الدوسوم:  ولالفصل الأفأما 
 الدّراسة، إذ بسدّه ببع  الدعطيات للولوج إلى قة وطيدة بالبحث؛ تهيئ القارئ الدفاىيم ذات علا
حديثٌ عن علم البيان في الدّرس البلاغي منها ثلاثة: الأول ال من خلال مباحثو، النظرية الأساسية

أحد الآليات التي توظفّها البلاغة لتحقيق غايتها  ويعدّ في الوقت نفسوالعربي ووظيفتو في الإقناع 
 الإفهامية.
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الدراسة حديثها عن علاقة الحجاج بالبلاغة وىو ما جُسّد في مشروع زت فيو كّ أما الثاني: فر 
وبذسّدت  وتيتكا، كما اشتمل الدبحث حديثا عن علاقة الحجاج بالتداولية لبتَلدان البلاغة الجديدة

 مشروعو "الحجاج في اللغة". ىذه العلاقة مع ديكرو ضمن

ربية الإسلامية لشثلة في الددارس تناول فكرة الحجاج في الثقافة العفأما الدبحث الثالث: 
ختتم الإسلامية بدختلف توجهاتها واختصاصاتها؛ كعلم الكلام، وعلم التفستَ والأصول وغتَىا، ليُ 

 أىم الأبعاد الحجاجية في الخطاب الدّيتٍ.الدبحث بعرض 

الربع الأخير من القرآن الكريم –حجاجية المجاز وسوم" الد :الفصل الثاني في حتُ تطرّق
بلاغية  فنون ومصطلحات دافعًا قوي ا لبلورة الذي يعدّ القرآن الكريم وإعجازه في از إلى المج "-أنموذجا

وقفة معلومة، الدعتٌ عند يقف الذي أسلوب الحقيقة  كثتَة وصياغتها وبذميعها، وىو بهذا يختلف عن
لو أثر جليل في اتّساع العربية  ؛ إذقًا بوساطة الددّ التخييلي ضفي على الدعتٌ عمالمجاز يُ أسلوب إن بل 

 لعرب تعريفاً وإجراءً على أساس أنهاموقع المجاز في كتابات البلاغيتُ ا استعرض الفصل ونموىا، وقد
الحجاجية للمجاز وطرق توسّعو  ىذه الطبيعة بلاغية بذمع بتُ الآليات الفنّية والآليات الإقناعية،أداة 

 ربع الأختَ من القرآن الكريم( حيثفي جانبها التطبيقيّ )الىو ما كشفت عنو الدّراسة في الدعتٌ 
 بحثت في علاقات المجاز الدرسل وقيمتها الحجاجية.

الربع الأخير من القرآن الكريم  –حجاجية الاستعارة جاء معنونا " :الثالث الفصل
التقليد العربي موسوم "الاستعارة كآلية لرازية بتُ منها ، الأول مباحث ةثلاث ضمّ ، "-أنموذجا
 التقليد العربي قديدا وحديثاعلى الاستعارة في  ا، تركّز ر الغربي"؛ جاء موّزعا على عنصرينوالدنظو 

 والاستعارة في الدنظور الغربي.

نظريتتُ أساسيتتُ ؛ أشارت الدّراسة فيو إلى الثاني لنظريات الاستعارة الدبحث في حتُ تطرق
من النظرية التفاعلية قدّمو أرسطو خاصة، و  التصوّر الذي ة( لُشثلّةً فيهما: النظرية الاستبدالية )الدقارن

من ريتشاردز وماكس بلاك، والذدف من ىذا كلّو إظهار مكانة الاستعارة ضمن  خلال تصوّريْ كلٍّ 
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على آلية اشتغال الحجاج بالاستعارة والقوة  ةالتطبيقيالدّراسة  تز تكر اللسانية الحديثة.واالنظرية 
برقق في الشواىد الدنتخبة من الربّع الأختَ من القرآن الدلالية التأثتَية التي بسنحها للخطاب وىو ما 

 الكريم.

خير من القرآن الكريم الرّبع الأ–حجاجية التشبيه ": الفصل الرّابع وتناول
يشكّل الإطار الدعرفي النظري للتشبيو من منها  الأول، أربع مباحثقسّم الفصل إلى  حيث"،أنموذجا

لتشبيو بالنّظر إلى الأساليب برديد مصطلح ا ثمحيث الدصطلح والدفهوم والأركان التي يقوم عليها، 
حيث البيانية الأخرى )الدثل، المجاز، الاستعارة،..(، وركّز الدبحث الثالث على مكانة التشبيو وأهميتو، 

ثانية بعد الاستعارة من ناحية درجة الوضوح والغموض من جهة، ومن ناحية الإقناع يقع في الدرتبة ال
لأن غرضو الأساسيّ ىو التوضيح الذي يقرّب الدعتٌ إلى ذىن الدتلقي، ومن ثم ؛ من جهة أخرى

وىو موضوع الدبحث الأختَ من الفصل؛ الذي بحث في القيمة  -الإقناع الذي ىو غاية كلّ حجاج
 الظاىرة البلاغية من خلال الشواىد القرآنية الدنتقاة من الربّع الأختَ من القرآن الكريم. الحجاجية لذذه

الرّبع الأخير من القرآن الكريم –حجاجية الكناية : "فجاء موسوماأما الفصل الخامس 
لدصطلح في كتب الفقهاء اشتمل على ثلاث مباحث نظرية تناولت مفهوم ا الذي"-أنموذجا
ضبط مصطلح ثتُ، و من أجل دراسات المحدَ و  لاغيتُ والشّراح والدلخصّتُوفي كتب الب والدفسرين

الكناية عُقدت مقارنة بينو وبتُ الأساليب البيانية الأخرى، أما الدبحث الأختَ فهو دراسة تطبيقية 
رآن الربّع الأختَ من الق شواىدبحثت في موضوعات الكناية القرآنية ودلالاتها الحجاجية من خلال 

 الكريم.

 ابسة جُمعت فيها أىم النتائج الدتوصّل إليها.بخ الدّراسة أعُقبتو 

بلاغيا وصفياّ اعتمد أساسا على برليل الشّواىد القرآنية للموضوع برليلا واتبّع البحث منهجًا 
الأساليب البيانية من الربّع الأختَ من القرآن الكريم، ثم أعُيد توزيعها وفق مقتضيات كلّ  مستخرجا

 مبحث )لراز، استعارة، تشبيو، كناية،...(.



الأخير مه القرآن الكريم أوموذجاالربع –البيان الحجاجي في الخطاب القرآوي   مقدمة 
 

 
 ز

تتصدرىا ، مؤسسة ومستنطقة للموضوعمراجع صادر و وللإلدام بالدوضوع استعانت الدّراسة بد
، دون إغفال لدا قدّمتو الدراجع الحديثة التي تنبتٍ ات الكتب التي مثلّتها أبحاث الدفسرين والبلاغيتُأم

 العربية والأجنبية والدتًجمة.الكتب  موزّعة بتُ وىي رية الحجاجية في كثتَ من جوانبهاعليها النظ

" عبد متنان الوفتَ لأستاذي الكريموفي الأختَ لا يسعتٍ إلا أن أتقدّم بالشّكر الجزيل والا
اف العلمي على ىذا البحث، وعلى ملاحظاتو وتوجيهاتو العلمية لقبولو الإشر  الكريم بورنان"

 الصّائبة.

 والله نسأل التوفيق وسداد القول والرأي والفعل.
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ماني كالدكاني، بل لا لا خلاؼ اليوـ في سعة التًاث العربي الإسلامي على الدستويتُ الزٌ   
خلاؼ في إسهامو على الدستول الإنساني في حضارة تربعٌت على عرشها، كما تزاؿ، بتُ الأمم الحيٌة 

 كاقع الحياة الدعاصرة. الفاعلة في

ـ على دً قٍ ـ على تناكؿ جانب من ذلك التًاث، أك يػي دً قٍ كتلك مسؤكلية كبتَة أماـ من يػي          
ب منو، فهو كاسع لشتد، عميق متجذٌر، في كاقعو الدعيش، كفي صورتو الدرسومة على صفحات التقرٌ 

بوف منو بحكم تأثتَه فينا، كاستمدادنا منو الدؤلفات، كإف كنٌا بعيدين بحكم الزمن عن كقائعو، فإننا قري
ثقافتنا كمعارفنا، كمن ىنا لا يستطيع من يبغي التٌجديد أك الدعاصرة أف يفلت من قبضتو، كأف 

 يتخلٌص من سطوتو.

كمع ذلك فللمعاصرة فعلها الدؤثر، الذم يطبع الفكر بطابعو كيسمو بديسمو، كيرمي بثقلو           
الدعاصر ليس ىو العقل القديم، بالرغم من ثبوت الدكونات البيولوجية، كالفكر، الكبتَ عليو، فالعقل 

 1لؼتلف بتُ الدعاصرة كالقدـ، كمن ثمٌ لؼتلف التفكتَ كىو يتشكٌل في ظرؼ معتُ. ،كىو منتىج العقل

التي تعدٌ أحد الأبواب الدركزية  ؛في البلاغة العربية أثناء البحثكغتَىا قد بذمعت  كانت ىذه الأفكار  
يقتضي  كمو الوعي أك اللاكعي أك لعا معاكالضركرية في قراءة الخطاب، فالاشتغاؿ على خطاب لػ

من الباحث أف يكوف قادرا على تفكيك أسرار البلاغة كلسادعها كحيلها، كىذا عمل لا لؽكن أف 
 يتحقق من دكف العودة إلذ التًاث البلاغي.

مهداف كبتَاف أنتجا مسارين كبتَين لعا: مسار البديع  -كما قاؿ لزمد العمرم–ية للبلاغة العرب
 2يو الخطابة.يو الشعر، كمسار البياف تغذٌ يغذٌ 

، كالإقناع بتُ التٌخييلقد شكٌلت البلاغة العربية جسور التواصل بتُ الشعر كالخطابة، ل     
إذ أحاطت  ؛متزايد كمن زكايا لستلفةباىتماـ كالدلاحظ أف التًاث العربي الإسلامي قد حظي 

                                                           
1
 .11م، ص2006، بٌروت، 1ٌنظر: البلاغة والنقد، المصطلح والنشأة والتطور، محمد كرٌم الكواز، مؤسسة الانتشار العربً، ط 
2

  29م، ص2005البلاغة الجدٌدة بٌن التخٌٌل والتداول، محمد العمري، أفرٌقٌا الشرق، الدار البٌضاء، ٌنظر: 
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الدٌراسات بتارلؼو كأعلامو كقضاياه، كاللافت للنظر أف ىذه الدٌراسات قد عرفت منعطفا ىامٌا في 
جو في معالجة القضايا العقود الأختَة ،كذلك بالنٌظر إلذ طريقتها في قراءة التًاث البلاغي، ككيفية إدما

 1البلاغة الدعاصرة. بسطهاالتي ت

 ،ناكؿ، متنازع بتُ أكثر من علموع أكجو التٌ متعدد الدداخل، متنٌ  رس البلاغي درسه إف الدٌ     
)عربي كغربي(،  رس البلاغي القديمت عامة الدٌ كىذا الأمر لا تنفرد بو البلاغة العربية، بل ىو سمة ميٌز 

كلا أدؿٌ على ذلك من أف أكثر من باحث غربي رأل أف البلاغة القدلؽة قريبة من لراؿ اىتمامو، 
جذبها صوب الحجاج،  Perelman بيرلمانربطاىا بالأسلوبية، كDucrotتودوروف وديكرو ؼ
 2نظر من خلالذا إلذ الشعرية. جان كوهن لضا بها منحىن نصيٌان، كVan Dijk فانديكك

لقد ترتب على التداخل بتُ البلاغة كالعلوـ الأخرل ا﵀اذية لذا أف اتٌسعت مساحة الدرس    
قبل أف يستولر على مساحات شاسعة  -ؿ لزمد العمرمكما قا–البلاغي القديم الذم ناضل طويلا 

يدٌعي  كفلاسفة، كل   وف فيها قدلؽا كحديثا، من مناطقة كلضاة كلسانيتُ كسياسيتُالطامعملتبسة كثير 
 3من كظائف الكلاـ البليغ. مشركعية معالجة كظيفةو 

ساع مساحة الدفهوـ كالاىتماـ، فمصطلح شعب كاتٌ ا في ىذا التٌ دعن كليست البلاغة العربية بً      
rhétorique في الثقافة الغربية، بل ىو  الزدٌد اكاحد امفهوم ظ )بلاغة( العربية ليس لوالدقابل للف

 متًدد بتُ ثلاثة مفاىيم كبرل:

 الدفهوـ الأرسطي الذم لؼصصها لمجاؿ الإقناع كآلياتو.-

 في صور الأسلوب.كالدفهوـ الأدبي الذم لغعلها بحثا -

                                                           
1
 .2م، ص 2006ٌنظر: الخطاب الإقناعً فً البلاغة العربٌة، حسن المودن، رسالة دكتوراه الدولة ، 
2
 .66البلاغة الجدٌدة بٌن التخٌٌل والتداول، محمد العمري، ص 
3
 .36، صالمرجع نفسهٌنظر:  
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 1سقي الذم يسعى لجعل البلاغة علما أعلى يشمل التخييل كالحجاج معا.كالدفهوـ النٌ -

 كىكذا فإف البلاغة العربية امتزجت فيها الغاية التخييلية بالغاية التداكلية.

كالاحتفالر  ، كإنتاج الخطاب الاستشارملدا كانت البلاغة الغربية مرتبطة بالخطابةك         
كالقوؿ البليغ  لعربية قد ارتبطت بالشعر كالقرآففإف البلاغة ا 2كالقضائي، ثم الشعرم فيما بعد،

لتفستَ الخطاب، كلد تهدؼ إلذ إنتاجو، كإف صارت فيما بعد آلة  عموما، كمن بشة كانت لزاكلةن 
 3لإنتاج الخطاب في لراؿ الإنشائية العربية )علم الإنشاء كأدب الكاتب(.

       ، ، كنقطة التقائها، فهي خطاب الخطابات، كعلم العلوـ ثل كلؽ 4إف البلاغة ىي مفتاح العلوـ
 مهيمنة، متشعبة الحقوؿ كالديادين، ذات مقصدية إيديولوجية بلاغة نص   الخطاب البلاغي العربي

 5كمتعددة الدفاىيم، كالدصطلحات الواصفة للصورة البلاغية الواحدة.

كما تناكلو البلاغيوف العرب يقود إلذ استنتاج أكٌلٌر   إف البحث في مفهوـ الصورة البلاغية   
كىو لا كجود لدصطلح جامع كشامل حصل الاتفاؽ عليو لاختزاؿ الصور البلاغية، ذلك أف تراكم 
ىذا الإرث البلاغي قد أفرز تداخلا اصطلاحيا بتُ لزاكر بلاغية أساسية ىي: البياف كالبديع كالبلاغة 

ت الدنهجية التي تواجو الباحث في البلاغة العربية ىي أف مباحثها لد كالفصاحة، ك أيكلذ الإشكالا

                                                           
1
 .12، صالمرجع السابق 
ن هناك فرق واضح فً التراث العربً بٌن البلاغة والخطابة، فالأولى أشمل وأعم، أما الخطابة فهً جنس من أجناس التواصل وفن القول، إلا أ

الرٌطورٌقا( وبٌن الشعر )البوٌتٌقا(، فالخطابة فً منظوره الخطابة كانت شدٌدة الارتباط بالشعر عند العرب. أما أرسطو فقد فصل بٌن الخطابة )
ار هً:" قوةَ تتكلفّ الإقناع الممكن فً كل واحد من الأمور المفردة". ٌنظر: الخطابة، أرسطو طالٌس، حققه وعلق علٌه: عبد الرحمن بدوي، د

، 2ة الخطابة العربٌة، محمد العمري، أفرٌقٌا الشرق، ط. وبلاغة الخطاب الإقناعً مدخل نظري وتطبٌقً لدراس9م،، ص 1979القلم، بٌروت، 

 .18م، ص2002المغرب، 
2
م، 1994، بٌروت، 2، حمادي صمود، دار الكتاب الجدٌد المتحدة، طه وتطوره إلى القرن السادس ٌنظر: التفكٌر البلاغً عند العرب أسس 

 .194ص
3
 .182م، ص2011هرة، ، القا1اللغة والخطاب، عمر أوكان، رؤٌة للنشر والتوزٌع، ط 
4
 .190ٌنظر: المرجع نفسه، ص 
5

، المركز الثقافً 2ٌنظر: بنٌة العقل العربً، دراسة تحلٌلٌة نقدٌة لنظم المعرفة فً الثقافة العربٌة، محمد عابد الجابري، سلسلة نقد العقل العربً 

 وما بعدها.  13م، ص2009،بٌروت، 9العربً، ط
 البٌان كالتشبٌه والاستعارة والمجاز والكناٌة وغٌرها، وبهذه الصورة البٌانٌة تظهر بلاغة الأدٌب إذ ٌستطٌع من  تستقً الصورة حٌثٌاتها من علم

ث خلالها تأدٌة معانٌه بأسالٌب شتى، حسب ذوقه وأدبه، وعلى حسب مقتضى الحال الذي تُذكر فٌه هذه الصورة. ٌنظر: التصوٌر البٌانً فً حدٌ

م، ص 2006، 1بً للقرآن الكرٌم، طبلاغٌة تحلٌلٌة، عبد العزٌز بن صالح العمّار، سلسلة الدراسات القرآنٌة، جائزة د القرآن عن القرآن، دراسة

9. 
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تكن لزصورة في ميداف البلاغة ذاتو، بقدر ما تقاسمتو معو علوـ عربية إسلامية أخرل مثل النحو 
 1كالفقو، كعلم الكلاـ.

لقد نتج عن اختلاؼ التصورات التي أفرزتها التنظتَات على تباعدىا الزمتٍ، كتباين منطلقاتها       
أسلوبيا  إجراء قناعي للبلاغة؛ الإمتاع كونوكالإ لإمتاعياكمقاصدىا، أف بسحورت حوؿ الجانبتُ 

فو، كيسعى إلذ برريك عواط اطب في الدقاـ الأكؿ أحاسيس الجمهور،كاستًاتيجيا استهوائيا، لؼ
، في مقابل الإقناع ليوالتأثتَ الفاعل للدفع إلذ تبتٍ مواقف معضدة للخطاب الدتوجو إ مستهدفا

و الدنبتٍ على مسار استدلالر منظم، ا﵀تمل للمعقوؿ كجوىره الأطركحة كالأطركحة الدضادة ذات التوجٌ 
 2كالدقبوؿ من الرأم الدخالف.

ما أكرده الجاحظ عن ابن الدقفع أنو قاؿ: "البلاغة يللبلاغة العربية ف تتجلى الوظيفة الإقناعية      
اسم جامع لدعافو بذرم في كجوه كثتَة، فمنها ما يكوف في السكوت، كمنها ما يكوف في الاستماع، 
كمنها ما يكوف في الإشارة، كمنها ما يكوف في الاحتجاج، كمنها ما يكوف جوابا، كمنها ما يكوف 

 3رسائل".

فنظرا للألعية التي تكتسبها البلاغة فإنها تكتسح ميادين أدبية كثتَة، فلا خطاب كلا رسائل        
كلا شعر،.. إلا كتظهر فيو لدسات بلاغية تيسهم في استمالة القارئ من الوىلة الأكلذ التي يتناكؿ فيها 

 ذلك الدوضوع.

اؿ الذم تقوـ بو البلاغة، لفعٌ شك في ىذا الدكر اكعليو فليس ىناؾ من شيء لغعل الباحث ي     
كلذ، كيتحقق ذلك عن طريق الوسائل البلاغية الدتنوعة من الأدرجة الكىو دكر موٌجو لدخاطبة العقوؿ ب
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 .14ٌنظر: بنٌة العقل العربً، محمد عابد الجابري، ص 
2
 .8م، ص2011، الدار البٌضاء، 1ط ٌنظر: الحجاج وبناء الخطاب فً ضوء البلاغة الجدٌدة، أمٌنة الدهري، شركة النشر والتوزٌع المدارس، 
3
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فهم الدؤثر إفهاما كتأثتَا من شأنهما برقيق لراز، كناية،...فالبلاغة إذف ىي استعارة،
ي
"الإبلاغ الد

 1الإقناع كالاستمالة".

عن طريق  التمييز بتُ بلاغة الإقناع كبلاغة الإمتاع على أساس لساطبة الأكلذ للعقلإف مسألة       
، كلساطبة الأخرل للعاطفة عن طريق بصاؿ العبارة كرقة الأسلوب، إلا أف ىذا التمييز البرىنة كالحجاج

فالقوؿ إف الشعر لؼاطب العواطف دكف العقل فيو حيفه شديد  -يقوؿ لزمد العمرم-ليس صحيحا
لى شعر زىتَ بن أبي سلمى، كأبي العتاىية، كأبي بساـ، كالدتنبي كالدعرم، كغتَىم من الشعراء الذين ع

الشعر مثيلا  وجود، إلذ درجة أف أرسطو قد عدٌ اىتموا بشعر العقل؛ الذم ىو رؤيا الشاعر كرؤيا ال
 2للفلسفة.

ختزلة )حسب عبارة   
ي
إضافة إلذ ىذا فإف التمييز بتُ البلاغتتُ ىو بسييز أنتجتو البلاغة الد

 Cicéronشيشركف ك  Aristoteجونيت( التي ألعلت الجانب الإقناعي في بلاغة أرسطو 
رؼ بالوجوه البلاغية التي صارت ، لتهتم بالألواف كالزخارؼ أك ما عي  Quintilianoككنتلياف

 Fontanille.3كفونتانيي Dumarsaisرىا مع دكمارسيالاستعارة لزو 

البلاغة إذف آلية يتوسٌل بها منتجو الخطابات كالنصوص لتوصيل آرائهم، كإحداث التغيتَ بها،   
" قد تؤثر كتستميل كبستع، كلكنها لا تيقنع كتيفحم إلا إذا تلابضت مع الحجج -البلاغة–كىذه الآلية 

تعتقد أف الصورة البلاغية ىي بدثابة عملية أسلوبية تينشط  J.Russكا﵀اجة، كإذا كانت ج.ركس 
الخطاب، كذات كظيفة إقناعية، فإف ىذه الصور على الرغم من ألعيتها لا تستطيع أف تصمد أماـ 

                                                           
1
 .129م، ص2000البلاغة والاتصال، جمٌل عبد المجٌد، دار غرٌب للطباعة والنشر والتوزٌع، القاهرة،  
  منذ العصور القدٌمة جرى التمٌٌز بٌن البرهنةDémonstration  والحجاجArgumentation وٌعود جوهر الاختلاف إلى أن الحجاج ،

وف ٌقتضً تفاعل الذوات، فً حٌن أن البرهنة تنفً الذات، وبالتالً فهً صارمة لأنها بمنأى عن جمٌع تأثٌرات اللغة والعواطف، وبمنأى عن ظر
للتواصل، لٌونٌل بلنجر، تر: عبد الرفٌق   ستمع والخطٌب. ٌنظر: الآلٌات الحجاجٌةالمكان والزمان التً ٌستعمل فٌها، وإجمالا بمنأى عن دور الم

 بوركً، ضمن كتاب الحجاج مفهومه ومجالاته، دراسة نظرٌة وتطبٌقٌة فً البلاغة الجدٌدة، إعداد وتقدٌم: حافظ إسماعٌلً علوي، عالم الكتب

 .5/90م، 2010، الأردن، 1الحدٌث، ط
2
 .250ٌنظر: اللغة والخطاب، عمر أوكان، ص 
3

 .250ٌنظر: المرجع نفسه، ص
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العقل النفٌاذ، كالشٌك الوقاٌد ما لد تكن مدعومة بالحجج العقلية التي بزضع ىي بدكرىا لدعيار القوة 
 1كالضعف".

تقدـ ، لؽكن القوؿ إف البلاغة ىي قبل كل شيء عتاد بنائي كتبليغي يتوسٌلو  على مابناء       
كالذم لا  كسب تأييد الآخر أك التأثتَ فيو،  الخطيب أك القائل عموما لفرض موضوعو أك رأيو، كلأجل

ن النظاـ يغيب على الباحث أف البلاغة العربية قد بقيت في الدراسات القدلؽة كالحديثة مفصولة ع
الفكرم الذم نشأت فيو كترعرعت، فهي كثيقة الصلة بالدنطق كالأصوؿ كالنحو، كعلم الكلاـ كعدـ 

صٍ  -يقوؿ لزمد مفتاح–ىذه الفركع الدعرفية  مراعاة التفاعل بتُ
ي
حتُ أف يكتشفوا الآليات لً عاؽ الد
 2العميقة التي بركم النشاط الاستدلالر اللغوم القائمة عليو تلك الفركع.

ىو البلاغة  يكنكلدا كاف ىذا البحث يرل علم البياف الأساس في البلاغة العربية، إف لد      
الفصل عن مكانة ىذا العلم في الدرس البلاغي العربي، كعن علاقة  في ىذا بعينها سيكوف الحديث

 البلاغة بالدرس الحجاجي.

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 .3/46الحجاج مفهومه ومجالاته،  كتاب الحجاج والاستدلال الحجاجً، عناصر استقصاء نظري، حبٌب أعراب، ضمن 

 .61-27م، ص2013، بٌروت، 1وٌراجع أكثر حول بلاغة الإقناع: بلاغة الإقناع فً المناظرة، عبد اللطٌف عادل، منشورات ضفاف، ط 

 .29م، ص2009، بٌروت، 1والفلسفة والبلاغة مقاربة حجاجٌة للخطاب الفلسفً، عمارة ناصر، الدار العربٌة للعلوم ناشرون، ط
2
 .11م، ص1990، المغرب، 1للاستزادة أكثر ٌنظر: مجهول البٌان، محمد مفتاح، دار توبقال للنشر، ط 
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 ربيــــــــــــلاغي العـــــــالبرس ي الد  ــــــــان فـــم البيـــــعل المبحث الأول:

أساليبو كآلياتو كأصنافو كاف من اختصاص علماء البلاغة؛ فهو أحد الاعتقاد بأف الاىتماـ بالبياف ك   
لزمد يقوؿ –الأقساـ الثلاثة لعلم البلاغة )علم الدعاني، علم البياف، علم البديع( ىو اعتقاد خاطئ 

لأف البلاغيتُ الذين ابٌذهوا ىذا الدنحى كانوا آخر من ظهر على مسرح الدراسات  -الجابرمعابد 
ؾ لعلوـ البلاغة لد يتقرر في صورة نهائية إلا في مرحلة متأخرة، فقبل ثم إف تصنيفهم ذاالبيانية، 
ق( كاف مصطلح البياف شاملا لجميع الأساليب كالوسائل التي تساىم ليس فقط 626)ت السٌكاكي

 1؛ تبليغ الدتكلم مراده إلذ السامع.في تكوين ظاىرة البلاغة، بل أيضا في كل ما يتحقق بو التبليغي 

في اصطلاح ركاد الدراسات البيانية اسم جامع لكل ما تتحقق بو عملية الإفهاـ أك إف البياف 
 تبليغ، كأيضا ما تتم بو عملية الفهم كالتلقي، كبعبارة أخرل "التٌبتٌُ".ال

بتوضيح ىذا البياف الذم طيبعت بو اللغة العربية، فنثركا الكثتَ من الأفكار لقد اىتم الدارسوف         
"، التي توضٌح مفاىيمو كألظاطو، كطرقو كغتَ ذلك، ككٌلد ذلك الاىتماـ علما لسصوصا ىو "علم البياف

ككاف أكؿ مصنٌف يبحث في قضاياه كتاب "البياف كالتبيتُ" للجاحظ، الذم لد يعط على ما يبدك 
 لدفهوـ آخر من الألعية في ىذا الدصنٌف ما أعطاه لدفهوـ البياف.

ؤية التي تقدمها الدنظومة كلعل كلمة "البياف" أكثر الكلمات العربية تعبتَا عن خصائص الر    
العربية، ليس فقط لأنها من الكلمات الخاصة باللغة العربية، إذ لا لصد لذا ما يقابلها في  اللسانية

مرة(، بل  250اللغات الأخرل، كلا لأنها من أكثر الكلمات استعمالا في القرآف )كردت مادة "بتُ" 
مان على عًلم لأنها أيضا أصبحت عندما بست عملية تقنتُ اللغة العربية، كضبط أساليبها التعبتَية على 

من العلوـ العربية الخالصة )علم البياف(، كأكثر من ذلك لأنها "أصبحت تدؿ على نظاـ معرفي معتُ 

                                                           
1
 وما ٌلٌها. 13حمد عابد الجابري، صٌنظر: بنٌة العقل العربً، م 
  ،1/76ٌنظر فً تعرٌفه: البٌان والتبٌٌن، الجاحظ، تحقٌق وشرح: عبد السلام هارون. 

وغٌرها من . 24م، ص2011والتلخٌص فً علوم البلاغة، القزوٌنً، ضبطه وشرحه: عبد الرحمن البرقوقً، دار الكتاب العربً، بٌروت،  

 .الكتب
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مع الأياـ داخل الثقافة العربية  أخذ الوعي بو كرؤية كمفاىيم كطريقة في التفكتَ يتبلور كيتعمق
 1الإسلامية".

 كلمة "البيان" في اصطلاح علماء العربيةأولا/  

قد انقسمت من قيامها إلذ قسمتُ: قسم يعتٌ  2لؽكن القوؿ إف الأبحاث البيانية عند علماء العربية 
 بقوانتُ تفستَ الخطاب، كقسم يهتم بشركط إنتاج الخطاب. 

البلاغة دراسة لجماليات اللغة، فحسب، لأنها فضلا عن ىذا ىي  أف تعدٌ  إنو من الخطأ  
وبية للحوار كىذا سر اكتسابها تلك الطبيعة الدزدكجة التي بذمع فلسفة تفكتَ كثقافة للمجتمع، كأسل

تعد كظيفتها برليل  ى مستويي الدلفوظ كالدكتوب، إذ لدبتُ الآليتتُ الحجاجية كالتفكتَية التأكيلية عل
 3النصوص فحسب، بل إنتاجها أيضا.

(، حينما كاف عليو كسلٌملى ا﵁ إذا كاف الاىتماـ بالتفستَ لؽكن الرجوع بو إلذ زمن النبي )ص  
أك إلذ جهد الصحابة يستفسركنو عن معاني بعض الكلمات، أك العبارات التي جاء ذكرىا في القرآف، 

كاف الناس يسألوف الصحابة عما استغلق عليهم من آم القرآف، فإف الاىتماـ الخلفاء الراشدين حيث  
 ظهور الأحزاب السياسية، كالفرؽ الكلامية لإنتاج الخطاب البلاغي الدبتُ لد يبدأ إلا مع بوضع شركطو 

 4أين أصبحت الخطابة كالجدؿ من كسائل نشر الدعوة.

كالدتمثل في  إف ا﵀اكلات الأكلذ التي ابذهت بوعي إلذ كضع قوانتُ لتفستَ الخطاب البياني       
اىتم  ق(، الذم150القرآف أساسا، إلظا بدأت مع عصر التدكين مع أمثاؿ مقاتل بن سليماف )ت

 الكريم"، آفالأشباه كالنظائر في القر بظاىرة تعدد دلالة الكلمات كالعبارات في القرآف كىذا في كتابو "

                                                           
1
 .16، محمد عابد الجابري، صبنٌة العقل العربً 
2
وما  17م، ص1999، بٌروت، 1: أصول البٌان العربً فً ضوء القرآن الكرٌم، محمد حسٌن علً الصغٌر، دار المؤرخ العربً، طٌنظر  

 بعدها.
3
، لٌبٌا، 1لجدٌد المتحدة، طٌنظر: الحجاج فً البلاغة المعاصرة، بحث فً بلاغة النقد المعاصر، محمد سالم محمد الأمٌن الطلبة، دار الكتاب ا 

 .9م، ص2008
4
 . 20ٌنظر: بنٌة العقل العربً، محمد عابد الجابري، ص 

 وما بعدها. وغٌرها من الكتب. 30م، ص1982والبحث البلاغً عند العرب، أحمد مطلوب، منشورات دار الجاحظ للنشر، بغداد، 
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الذم تناكؿ فيو ظاىرة التجوٌز )أك المجاز كىو مظهر من  ق( في كتابو "معاني القرآف"؛207)تاء الفرٌ ك 
مظاىر البياف العربي( كالاتساع في الخطاب القرآني، كتبقى أىم لزاكلة في ىذا المجاؿ تلك التي قاـ بها 

ق( مع كتابو "لراز القرآف"، الذم تناكؿ فيو الأساليب البيانية 215تأبو عبيدة معمر بن الدثتٌ )
آف، كالتي أصبحت فيما بعد موضوع دراسات مفصلة، كمادة خصبة لاستخلاص البلاغية في القر 

 1قوانتُ تفستَ الخطاب البياني.

اء كغتَلعا قد أبرزكا كثتَا من خصائص التعبتَ البياني كالفرٌ معمر بن الدثتٌ  كإذا كاف أبو عبيدة      
قد كاف على معرفة دقيقة ق( 204تإف الإماـ الشافعي )في القرآف خاصة ، ككلاـ العرب عامة، ف

باللغة العربية كأساليبها التعبتَية،كما كاف مطلٌعا على المجادلات الكلامية العقدية التي عرفها عصره، 
كأكثر من ذلك كاف فقيها تشغلو قضايا التشريع كالتقنتُ أكثر من أم شيء آخر، فلم لػصر اىتمامو 

ا اىتم بالدضامتُ التشريعية في الخطاب القرآني، كبكيفية في الجوانب البيانية البلاغية في القرآف، بل أيض
استخلاص كاستنباط ىذه الدضامتُ، فكاف أكؿ كاضع لقوانتُ تفستَ الخطاب البياني، كبالتالر الدشرعٌ 

 2الأكبر للعقل العربي.

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 . 21ٌنظر: بنٌة العقل العربً، محمد عابد الجابري، ص 

 وما بعدها. 8م، ص1985وعلم البٌان، عبد العزٌز عتٌق، دار النهضة العربٌة، بٌروت، 
2
 وما بعدها. 100م،ص1984، بٌروت، 1(، دار الطلٌعة،ط1ٌنظر: تكوٌن العقل العربً، محمد عابد الجابري، سلسلة نقد العقل العربً ) 



 الفصل الأول البيــــــــان والحجــاج فــي الــدّرس اللسّــاني
 

 
10 

 ناعــــــــــــي الإقـــــــه فــيفتـــان ووظـــــــــــــــالبيثانيـــــــــــا/ 

إذ لا تقف  1؛تفق عليو أف البلاغة العربية قامت على معايتَ حجاجية إقناعية كبصاليةإف الد  
سمات الكلاـ البليغ عند حدكد صحة التًكيب، كالتزاـ مراعاة مقتضى الحاؿ فحسب، بل إف كراء 

التصوير ق إليها الأديب على أجنحة الخياؿ، جاعلا من ذلك غايات بعيدة الشٌأك، كاسعة الأفق، لػلٌ 
أداتو في لزاكلة رصد بذربتو الإبداعية، كشدٌ معانيو بوثاؽ الكلمات، كيتم حينئذ التصرؼ في فنوف 
القوؿ بإخراجها على طرؽ لستلفة متعددة، كقد كضع علماء البلاغة قواعد كقوانتُ تنضبط بها ىذه 

 العملية، تنتظم في نطاؽ علم البياف.

الجاحظ أىم  وظفها البلاغة لتحقيق غايتها الإفهامية، كيعدٌ يعد البياف من أىم الآليات التي ت  
ثا عن ركاد ىذا الدصطلح في كتابو "البياف كالتبيتُ"، فقد كضعو بدنزلة الكشف كالإفصاح، قاؿ متحدٌ 

البياف:" اسم جامع لكل شيء كشف لك قناع الدعتٌ كىتك الحجاب دكف الضمتَ، حتى يفضي 
صولو كائنا ما كاف ذلك البياف، كمن أم جنس كاف الدليل، لأف السامع إلذ حقيقتو، كيهجم على لز

مدار الأمر كالغاية التي إليها لغرم القائل كالسامع إلظا ىو الفهم كالإفهاـ، فبأم شيء بلغت الإفهاـ 
 2كأكضحت عن الدعتٌ، فذلك ىو البياف في ذلك الدوضع".

تداكليٌا، بحيث تعتٌ بقضية الإفهاـ ا يظهر من ىذا التعريف أف بلاغة الجاحظ تكتسي بعدن    
"إفهاـ السامع كإقناعو"، فالإفهاـ بهذا الدعتٌ ينطوم على استحضار الآخر من جهة، كاعتبار الوظيفة 

 3التواصلية للقوؿ من جهة أخرل.

بذعل منو كسيلة  كحاجاتو  ق بأغراضو تكمن ألعية القوؿ، إذف، في الإبانة عن الدقاصد كالتعلٌ      
 برقق الرباط الدطلوب بتُ الدتكلم كالدستمع.إجرائية، 

                                                           
1
ٌة لأسالٌب التأثٌر والإقناع الحجاجً فً الخطاب النسوي فً القرآن الكرٌم، ٌنظر: تحلٌل الخطاب فً ضوء نظرٌة أحداث اللغة، دراسة تطبٌق 

 .50م، ص2013، القاهرة، 1محمود عكاشة، دار النشر للجامعات، ط
2
 .1/76البٌان والتبٌٌن، الجاحظ، تحقٌق وشرح: عبد السلام هارون،  
3
 .63ٌنظر: بلاغة الإقناع فً المناظرة، عبد اللطٌف عادل، ص 
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لفهم كالتبيتُ، كمن بشة إف الإلصاز الكلامي لا يتم عبثا، بل لتحقيق غايات منطلقها الأكؿ ا   
دكف كظيفة، كالوظيفة ىي قطب الرحى في أم تبليغ لغوم، إنها غاية "ما يركـ الدتكلم من فلا كلاـ 
 1سامعو".

إف التًكيز على الإفهاـ، كالالتزاـ بدراعاة الدقاـ يعكساف دفاعان كاضحان لدل الجاحظ عن    
الاستتَاتيجية التبليغية في شفافية الخطاب كقوتو الدرجعية من جهة، كما يتًبصاف حرصو على لصاعة 

 2القوؿ لكي لؼدـ غاياتو الإقناعية.

، كالغور في تفاصيلها دكف إبهاـ، كبالتالر لدعانيا ىو آلية تيسهم في فكٌ غموض ،إذف،البياف        
فإف ىذا الكشف عن الدعتٌ ىو الذم يسمح للمتلقي باستيعاب فكرة الدتكلم، كالاستجابة لو، ذلك 

 أف الدعاني الدكشوفة تكوف متداكلة كمفهومة على عكس الدعاني الغامضة الدنغلقة على نفسها.

" قد ربط البياف ق(  626)ت إضافة إلذ ىذا فإف السكاكي   صاحب كتاب "مفتاح العلوـ
، فقاؿ:" من أتقن ليل عنده في الاستمالة كالإقناع  ة كالدٌ ليل؛ لأف البياف كمباحثو ىي بدثابة الحجٌ بالدٌ 

أصلان كاحدان من علم البياف كأصل التشبيو أك الكناية أك الاستعارة، ككقف على كيفية مىسىاقًو 
 3على كيفية نظم الدٌليل". لتحصيل الدطلوب بو، أطلعو ذلك

إذ إنو "في الوقت الذم كاف فيو الجاحظ مشغولا بتجميع  إف الحديث عن كظيفة البياف قدلؽة؛    
الأمثاؿ، كالحكم، كالخطب الجيٌدة الدتضمٌنة للأفكار، كالدلاحظات العميقة، كأشعار الدذاكرة؛ أم التي 
برتوم على معافو كحججو من أجل تكوين الخطيب الدقتدر في معركة الحجاج التي لؼوضها مع الدعتزلة،  

الأمثلة من القديم، كالحديث راء النٌقاد لغمعوف الصور البيانية، كينتخبوف كاف الشعراء كالشع
 4للاحتجاج بها في معركتهم الأدبية".

                                                           
1
 .200التفكٌر البلاغً عند العرب، أسسه وتطوره إلى القرن السادس، حمادي صمود، ص  ٌنظر: 
2
 .67المرجع نفسه، ص 
3
 .435، ص، د تبٌروت د ط، مفتاح العلوم، السكاكً، ضبطه وكتب هوامشه وعلقّ علٌه: نعٌم زرزور، دار الكتب العلمٌة، 
4
 .205م، ص1999أفرٌقٌا الشرق، المغرب، البلاغة العربٌة أصولها وامتداداتها، محمد العمري،  
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 1في ثلاث كظائف رئيسية، ىي:  -كما لزمد العمرم–كعليو لؽكن تلخيص كظائف البياف         

 كجو الإخبار قصد الفهم. ة، بدعتٌ إظهار الأمر علىيالوظيفة الإخبارية الدعرفية التعليم -

 الوظيفية التأثتَية )حالة اختلاؼ(، تقديم الأمر على كجو الاستمالة كجلب القلوب. -

 الوظيفة الحجاجية )حالة الخصاـ(، إظهار الأمر على كجو الاحتجاج كالاضطرار. -

رد تزيتُ ستخلص لشا سبق أف الوظائف الثلاث للبياف ىدفها الأساس ىو الدتلقي، كليس لريي       
الخطاب، فهو يبحث عن كل الطرؽ لتحقيق قوة التأثتَ في ىذا العنصر الدهم في العملية التواصلية، 
"كقوة التأثتَ نقصد بها أف يتًؾ الأسلوب أثره في نفوس القارئتُ كالسامعتُ، كأف يدفع من يقرؤه إلذ 

 2الإلؽاف بدا آمن بو البليغ فكرة، أك رأم، أك عقيدة".

ريقة في التأثتَ تشمل تقريبا بصيع الخطابات، كعلى ىذا الأساس فإف البياف ليس كىذه الط   
تنميقا للكلاـ، كلا برريفان لوظيفة الخطاب، كإلظا برقيقه لأقصى إمكانات التبليغ برقيقان يؤدم إلذ 

ملية كإذان كلما برقق ىذا التبليغ حدث ىناؾ تكامل بتُ طرفي الع3انتهاض الدخاطًب بالعمل كالتغيتَ.
 الدتكلم كالدتلقي.التواصلية كلعا 

 

 

 

 

 
                                                           

1
 .212،213، صٌنظر: المرجع السابق 
2
 . 139نحو بلاغة جدٌدة، محمد عبد المنعم خفاجً وعبد العزٌز شرف الدٌن، مكتبة غرٌب، القاهرة، ص 

 .2م، ص2003، 3، مج2والرؤٌة البلاغٌة فً قراءة النص، ماهر مهدي هلال، مجلة جامعة حضرموت، ع
3
 .293م، ص1998، بٌروت، 1ٌنظر: اللسان والمٌزان أو التكوثر العقلً، طه عبد الرحمان، المركز الثقافً العربً، ط 
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 القــــدمـــاء والمحـــــــدثين الت ــــــــــــداولييناج بين ـــــــــــــالحج المبحث الثاني:

يعدٌ الحجاج علمان قدلؽان جدٌا ارتبط بالكثتَ من المجالات، كيتٌخذ الحجاج أشكالان لستلفة كغتَ متوقعة، 
مبحثان يتوزعٌ بتُ مباحث فلسفية، كبلاغية، كاجتماعية متعددة الدشارب كىذا ما لغعل منو 

 1كالأىداؼ، فهو لؽثٌل لحمةى التواصل اللساني.

كبسثل البلاغة منذ القدـ الإطار الدثالر لنظريات الحجاج، فهي في جوىرىا تأمٌل شامل حوؿ     
 متلقيها.الطريقة التي تبدأ من اكتشاؼ حجة ما، كقبولذا، أك رفضها من 

 Délibérationالاستشارم السياسي كقد توسٌع لراؿ اشتغاؿ البلاغة من الخطاب    

Politique  كالقضائيJudiciare  الاستدلالر كEpidictique كىي الأنواع الثلاثة الأساسية ،
طاب الرسائلي )في القركف لدنشئو، ليتعداىا إلذ الخطاب الوعظي الديتٍ )مع ظهور الدسيحية( كالخ

 2كصولا إلذ الإعلاف التجارم كالحقل الإعلامي )في العصر الحديث(. الوسطى(

 ةــــــــلاغــــــــاج والبـــــــــــــأولا : الحج

إف ارتباط البلاغة بالحجاج لد يكن لينشأ لولا أف البلاغة في أصلها نشأت في أحضاف   
تخاصمتُ، كلزاكلة التأثتَ فيهم بأساليب الخطابة، كما تتميز بو ىذه الأختَة من مراعاة للمقاـ كالد

 تدفعهم إلذ الاقتناع بكلاـ الخطيب. لغوية، كتقنيات استدلالية 

تنفذ معانيها إلذ عقل كقلب كعليو فالبلاغة إذان ىي الطريقة كالوسائل الدتبعة في الكلاـ حتى   
. ، كإبانةو، كإقناعو  3السامع، كما يقتضيو ذلك من كضوحو كلزسناتو

                                                           
1
 .3/128ٌنظر: الحجاج والتبادل والتفاعل فً ضوء فلسفة القٌم، عز العرب لحكٌم بنانً، ضمن كتاب الحجاج مفهومه ومجالاته،  
2
 .17م، ص2011، جدة، 1روتون، جٌل جوتٌٌه، تر: محمد صالح ناحً الغامدي، مركز النشر العلمً، طٌنظر: تارٌخ نظرٌات الحجاج، فٌلٌب ب 
  ٌنظر فً تعرٌف المصطلحArgumenter, Demontrer , Expliquer : continuite ou repture cognitive, Raymond 

Duval ,IREM de Strasbourg,p 38. 
3
 .3/43بٌب أعراب، ٌنظر: الحجاج والاستدلال الحجاجً، ح 
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يعدٌ الحجاج طريقة في استعراض الحجج كتنظيمها في منظومة برليلية تبحث عن فاعلية اللغة،    
:  فالأكلذكعقلية؛  وـ ىذا الأختَ على طريقتتُ: لغويةيقكأثرىا في التواصل، كتقنية التأثتَ كالإقناع، 

قائق كالتأكيد، الإقناع اللغوم كتستخدـ فيو الوسائل اللغوية كالتًاكيب الدالة على الثوابت كالح
كالأساليب الإقناعية الدنطقية كالشرط، كالاستثناء، كالتًقي في الحجاج حسب درجاتو اللغوية، كبناء 

 .نتائجالجمل على ىيئة القضايا التي تبدأ بدقدمات كتنتهي بالدسلمات كال

الإقناع العقلي الذم لؼاطب فيو الدتكلم العقل بالحجة كالدليل كالدنطق، كالتسلسل الذم  كالأخرل:
ثم أصل الدشكلة، ثم ثم العرض،  ،يرتقي إلذ النتيجة، كىو يبدأ بالدقدمة التي بردد الدوضوع أك القضية

 الدليل كالحجة، ثم النتيجة كالحكم، كلو آداب منها:

 كالتسلسل.التهيئة كحسن العرض بالتًتيب -

 التجانس مع مقتضى العقل كالدوضوع.-

 التلطف في القوؿ-

 ككجدانو. مراعاة مقاـ الدتلقي كحالو كمستواه العقلي-

 1تدعيم القوؿ بالأدلة كالأمثلة الواقعية، فهي مدخل العقل، كىذا ألصع في الإقناع.-

ييعرؼ عادة " بكونو جهدان إقناعيٌان،   Michel Meyer إف الحجاج كما تصوٌره ميشاؿ مايتَ  
 2كيعدٌ البعد الحجاجي بعدان جوىرياٌن في اللغة لسعي كل لساطًب إلذ إقناع من يتوجو إليو".

كقد أخذ طو عبد الربضن أيضا ىذا البعد الإقناعي في تعريفو للحجاج، كراعى فيو طبيعتو      
كحدٌ الحجاج أنو  " لدخاطًب على الإقناع، فقاؿ:التداكلية التواصلية التي تستثمر كل ما قد يساعد ا

فعالية تداكلية جدلية، فهو تداكلر لأف طابعو الفكرم مقامي كاجتماعي؛ إذ يأخذ بعتُ الاعتبار 

                                                           
1
 .48،49ٌنظر: تحلٌل الخطاب فً ضوء نظرٌة أحداث اللغة، محمود عكاشة، ص 
2
 .82الاستدلال الحجاجً التداولً وآلٌات اشتغاله، رضوان الرقبً، ص 
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مقتضيات الحاؿ من معارؼ مشتًكة، كمطالب إخبارية، كتوجهات ظرفية، كيهدؼ إلذ الاشتًاؾ 
بقدر الحاجة، كىو أيضا جدلٌر؛ لأف ىدفو إقناعي قائمه بصاعيٌا في إنشاء معرفة علمية إنشاء موجٌها 

 1بلوغوي على التزاـ صور استدلالية أكسع كأغتٌ من البنيات البرىانية الضيٌقة".

لقد ارتبط ىذا التصوٌر بالبلاغة الجديدة خصوصا تيار نظرية الحجاج التي لٌظت الجانب   
في البلاغة كطوٌرتو لتدلرو في لراؿ البحث التداكلر الدعاصر، كرائد ىذا التصوٌر الجديد ىو  الإقناعي
 كفيما يلي نظرة على تصوٌر ىذا العالد . Ch.Perelmanبتَلداف 

 -ديدةــــــــلاغة الجـــــــــــــبـمشروع ال –يتكا ــــــــــــان وتــــــرلمــتصو ر بي

في الدراسات الحجاجية ىو   TytecaكتيتكاPerelmanمن أكثر الدصنٌفات التي اشتهر بها بتَلداف
 Traité de l’argumentation-la-البلاغة الجديدة–مصن ف في الحجاج كتاب "

nouvelle rhétorique خراج الحجاج من سيطرة الخطابة كالجدؿ الذم حاكؿ فيو الباحثاف إ"؛
نفسو، كما كاف شائعا عند أرسطو، فأعادا صياغة مفهوـ جديد مرادفا للمنطقظلٌ لفتًات طويلة 

للحجاج ارتبط بالحوار كالحرية كالعقل، لذلك "فالحجاج عندلعا معقولية كحرية، كىو حوار من أجل 
حصوؿ الوفاؽ بتُ الأطراؼ الدتحاكرة، كمن أجل حصوؿ التٌسليم برأم آخر بعيدا عن الاعتباطية 

اللٌذين يطبعاف الخطابة عادة، كبعيدا عن الإلزاـ كالاضطرار اللٌذين يطبعاف الجدؿ، كمعتٌ كاللامعقوؿ 
 2ذلك كلٌو أف الحجاج عكس العنف بكل مظاىره".

 

                                                           
1
 .65م، ص2000، الدار البٌضاء، 2فً أصول الحوار وتجدٌد علم الكلام، طه عبد الرحمان، المركز الثقافً العربً، ط 
  من كتبه أٌضا: إمبراطورٌة البلاغةL’empire rhétorique. 

Voir : Logique et argumentation , Stefan Goltzberg, Université de Mons, p 32 . 
2
ظرٌات الخطابة الجدٌدة لبٌرلمان وتٌتكا، عبد الله صولة، ضمن كتاب: أهم ن–الحجاج أطره ومنطلقاته وتقنٌاته من خلال مصنف فً الحجاج  

 .298تونس، ص ،منوبة الحجاج فً التقالٌد الغربٌة من أرسطو إلى الٌوم، جامعة الآداب
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في كتابهما بأف موضوعو " ىو درس تقنيات الخطاب التي من شأنها  لػدٌد الباحثاف الحجاج       
 1أف تؤدم بالأذىاف إلذ التسليم بدا ييعرض عليها من أطركحات، أك أف تزيد في درجة ذلك التسليم".

يتبتٌُ من ىذا التعريف أف الذدؼ من الحجاج ليس فقط الإقناع الفكرم، بدعتٌ تقبٌل العقل لدا    
هدؼ أيضا إلذ الحث على الفعل، يقوؿ بتَلداف كتيتكا:" نقصد بالحجاج الدؤثر يبسط عليو، بل ي

ذلك الدتوجو إلذ مستمعو خاص، كبالإقناعي الدصوٌب لضو كائن عاقل، فالفرؽ دقيق كرىتُ بدفهوـ 
 2الخطيب للعقل أساسان". 

الحالات " الإقناع كاحد من :Philippe Breton فيليب بروتونكفي ىذا السياؽ يقوؿ      
الأساسية للتواصل، كذلك تبعان لكوف القصد ىو التعبتَ عن إحساسو أك حالةو أك نظرةو خاصة إلذ 
العالد، أك إلذ الذات، أك الإخبار؛ أم الوصف الدوضوعي إلذ أقصى درجة لدقاوـ ما، بالإضافة إلذ 

 3.ذلك ، الإقناع، أم التوجو إلذ الدستمع بالدبررات الدقبولة لتبتٍ رأمو ما"

لأنها  إف البلاغة من ىذا الدنطلق لا لؽكن أف تيستوعب ضمن حقلو حجاجي خالص    
متوجهة إلذ الدستمع، إنها لا تستطيع أف تتجاىل طبائع الخطيب كاستعدادات السامعتُ ،باختصار، 

نىذىاتِ كالحوارم للاستعماؿ العمومي للخطاب،بول ريكول يقوؿ   :" إنها تتموضع في الدستول البػىيػٍ
لطلص من ىذا إلذ أف اعتبارات الانفعالات كالأىواء، كالعادات كالدعتقدات تظل رىينة بكفاءة 
الخطابة، حتى بستنع عن إبداؿ أكلية الحجة الاحتمالية. إف الحجة الخىطابية بالدعتٌ ا﵀صور تراعي الآف 

 4ق نوع الدتحدث كالدستمع".ذاتو درجة الاحتمالية الدلازمة للمادة الدعركضة للنقاش، كالقيمة التي تواف

                                                           
 ٌمٌز الباحثان بٌن الاستدلال والحجاج؛ فالأول عناصره أحادٌة المعنى ٌفهمها الناس دون اختلاف، فهو غٌر موجه إلى مقام مخصوص، كما أن 

إلٌها تلك المقدمات بالضرورة ودون أٌة مشاكل، على عكس الحجاج الذي ٌتمٌز بالتعدد  الاستدلال أٌضا تستنتج من مقدماته نتائج تفضً
تلك والاختلاف فً المعنى، والارتباط بمقام مخصوص، إلى جانب أن الحقٌقة فً الحجاج نسبٌة وذاتٌة، بمعنى أن كل متلقٍ ٍ له الحرٌة فً فهم 

 الحقٌقة وتأوٌلها.
1
Traité de l’argumentation- la nouvelle rhétorique, Ch . Perelman et L. Olbrechts Tyteca , éd –univ de Bruxelles, 

2000 , p5. 
2
Ibid,p36. 

3
L’argumentation dans la communication, Philippe Breton, (3

e
 édition), éditions la Découverte, Paris, 2003 , p3. 

4
 .81م، ص2016، بٌروت، 1ل رٌكور، تر: محمد الولً، دار الكتاب الجدٌد المتحدة، طارة الحٌة، بوالاستع 
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إف نظرية الحجاج التي تبناىا الباحثاف عقدت صلات كاسعة مع مباحث علم النفس التي    
كلذلك أكلذ مصنفهما ألعية للأطر  بركم السٌلوكىتًٍُ الفردم كالجماعي في تفاعلهما مع الخطابات،

، جاء عنهما:" فليس الحجاج في النفسية كالاجتماعية ككظيفتها في برقيق التأثتَ الفعاؿ للخطاب
 لحيازة النهاية سول دراسة لطبيعة العقوؿ، ثم اختيار أحسن السٌبل ﵀اكرتها كالإصغاء إليها، كلزاكلةن 

انسجامها الإلغابي، كالتحامها مع البسط الدقدـ، فإذا لد توضع ىذه الأمور النفسية كالاجتماعية في 
 1الحسباف فإف الحجاج يكوف بلا غاية كبلا تأثتَ".

الدلاحظ على ىذا القوؿ ىو تأكيد الباحثتُ على قيمة الحجاج كمكانتو في الحياة اليومية، مع   
 الظركؼ التي تتحكم في توجيو خطاب ما.تركيزلعا على كل الدلابسات ك 

 2يتميز الحجاج عند بتَلداف بخمسة ملامح رئيسة ىي:      

 أف يتوجو إلذ مستمع.-1

 أف يعبٌر عنو بلغة طبيعية.-2

 مسلماتو لا تعدك أف تكوف احتمالية.-3

 لا يفتقر إلذ ضركرة منطقية بدعتٌ الكلمة.-4

 ليست نتائجو ملزمة.-5

 

                                                           
 .إذا كان الخطاب فً البلاغة القدٌمة قد ارتبط باستعمال اللغة الشفوٌة، فإن الباحثٌن قد قادهما الاشتغال على النصوص المكتوبة أٌضا 

 .86ٌنظر أكثر: بلاغة الإقناع فً المناظرة، عبد اللطٌف عادل، ص 
1
Traité de l’argumentation, Ch. Perelman et Tyteca,p18. 

2
، بنٌته وأسالٌبه . والحجاج فً الشعر العرب2/182ًالأمٌن الطلبة،محمد محمد سالم مفهوم الحجاج عند بٌرلمان وتطوره فً البلاغة المعاصرة،  

 .27صم،2011، الأردن، 2عالم الكتب الحدٌث، طدرٌدي، سامٌة ال
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بالنظر إلذ ىذه الدلامح، فالحجاج لا يعدك أف يكوف "عبارة عن تصوٌر معتُ لقراءة الواقع اعتمادا 
مع عدـ إغفاؿ  1على بعض الدعطيات الخاصة بكل من ا﵀اجج، كالدقاـ الذم ينجب ىذا الخطاب".

 2السامع أك الدعتٌٍ بالحجاج، حيث يعدٌه بتَلداف "السبب الفعليٌ الذم لولاه لدا كاف حجاجي أصلان".

يهدؼ بتَلداف من خلاؿ اىتمامو بدظاىر التواصل كالتجاكب )الدكتوب كالدنطوؽ كالإشارم( إلذ  
معا، كإذا كاف الإقناع ىو لراؿ تأسيس بناء فكرمٌ عميق تندمج فيو أبعاد الدتكلم كالسامع كالدقاـ 

البحث الحجاجي، فإف الدٌفع إلذ الفعل ىو أىم كظيفة حجاجية في ىذا المجاؿ، حيث تتطلٌب كعيان 
عٍنًيتُ بالكلاـ صوب الفعل، كتغيتَو بدا ينسجم مع الدقاـ، كتتطلبو "مقاصد 

ى
بآلياتو من شأنها برريك الد

 لرؤيةو معيٌنة يسعى إلذ إرسالذا، أك جعلها راجحة في النٌص كطموحات الخطيب، بوصفو مفكٌران حاملان 
 3مواجهة حججو أخرل مناكئة".

" من الصداقة إلذ الحب، كمن -M-Meyerميشال ماييركما قاؿ –إف كل شيء أضحى تواصلان  
 4السياسة إلذ الاقتصاد؛ حيث لصد العلاقات تيقاـ كتيفسخ بناءن على فشلً أك لصاحً البلاغة".

لقد سعى بتَلداف من خلاؿ إقامتو لنظرية الحجاج إلذ الاىتماـ ليس فقط  -وؿ:خلاصة الق 
بالأساليب اللغوية الدنشئة، بل أكلذ اىتماما للظركؼ الخارجية التي تتعلٌق بكل من الدخاطىب كالدقاـ، 

ٌـ في د راسة أمٌ بدا فيها الظركؼ النٌفسية كالاجتماعية؛ لأف برليل أكجو العلاقة بينهما أمر ضركرمٌ كىا
 خطاب حجاجي.

إف الحجاج البلاغي يقوـ على استًاتيجيات إقناعية بسثٌل عمود التشكيلة البلاغية، كما أف ىذه -
الأختَة بسنح تلك التقنيات ما يصلها بالواقع، فالحجاج موجٌو للقلب كالعقل معا؛ إذ لغمع بتُ 

 سنات البيانية.الدضموف للحجة كصورىا البيانية، أك بتُ التبرير العقلي كا﵀

                                                           
1
 .51م، ص2013، الجزائر، 1الخطاب الحجاجً أنواعه وخصائصه، هاجر مدقن، منشورات الاختلاف، ط 
2
 .2/61مفهوم الحجاج عند بٌرلمان وتطوره فً البلاغة المعاصرة، محمد سالم محمد الأمٌن الطلبة،  
3
 .2/67، المرجع نفسه 

4
Questions de rhétorique, langage, raison et séduction, M.Meyer, libraire générale Française, Paris, 1993, p7. 
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 ــــــــــــيةداولـــاج والتـــــــــــثانيا/ الحج

العقلً كاللغةً فثمة  طاباى يعدٌ الحجاج بيعدان جوىرياٌ في اللغة ذاتها، لشا يعتٍ أنو حيثما كيجد خً 
إستًاتيجية معيٌنة نعمد إليها، لغويا كعقليا، إما لإقناع أنفسنا أك لإقناع غتَنا، كىذه الإستًاتيجية ىي 

الحقل ىو ىذا الذم تتحقق فيو، كقد يكوف  ي تستمد خصائصها كقيمتها من الحقلالحجاج ذاتو؛ كى
 1من أبسط درجاتو إلذ أكثرىا تعقيدا كبذريدا. الحياة اليومية للناس كقيمهم، أك ىو الفكر كالتفكتَ

إف الحجاج لا ينحصر في استعمالات خطابية ظرفية، كإلظا ىو بيعده ملازـ لكل خطاب على 
كجو الإطلاؽ؛ لأف كل خطاب حاؿه في اللغة بسنحو ىذه الأختَة العناصر الأكلية كالقاعدية لكل 

 2حجاج؛ أم عناصر الاستدلاؿ كالتدليل.

اؿ الحجاج في فضاءات متشعبة سيضطرنا إلذ الاعتًاؼ بوجود أكثر من سياؽ إف استعم 
، كأكثر من حقل كظيفي لو، فهناؾ مثلا الحجاج الخطابي )البلاغي(، كالقضائي  لذذا الدفهوـ
)القانوني(، كالفلسفي،... لشا لغعل الحجاج كخطاب كعمليات استدلالية إقناعية علاقات معقدة، 

 3الكلاسيكية كالحديثة، أك مع الدنطق كالبرىاف، أك مع اللسانيات كالتداكليات.كمتجددة مع البلاغة 

كبدا أف الحجاج يعدٌ ظاىرة متجسدة في الخطاب، كبو يتحقق، فقد اىتم لزلٌلو الخطاب داخل 
نظرية التواصل بالجانب البلاغي كالجانب الخطابي عموما، لدا لو من حضور فعٌاؿ في كل نشاط 

تعلٌق الأمر بإنتاج الفكر أك لشارستو لشارسة تتٌجو بالأساس إلذ الآخر؛ لأف الإنساف في إنسانٌي، سواء 
تواصل مستمر كفعٌاؿ مع لزيطو الخارجي، كما لػتويو من مؤثرات كلزفزات كإكراىات، أك ما يبسطو 
من أسئلة كإشكالات كافتًاضات... كمن ىنا يدخل الجانب البلاغي كآلية رئيسة في تشكيل 

 4ب لتحقيق تواصل لشيٌز كمثمر بتُ الناس.الخطا

                                                           
1
 .3/33ٌنظر: الحجاج والاستدلال الحجاجً، عناصر استقصاء نظري، حبٌب أعراب،  
2

 .3/33ٌنظر: المرجع نفسه، 
3
 .3/33ٌنظر: المرجع نفسه،  
4
 .68ٌنظر: الاستدلال الحجاجً التداولً وآلٌات اشتغاله، رضوان الرقبً، ص 
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إف إعداد دراسة الحجاج في الخطاب من شأف التداكلية لو ما يبرره؛ إذ أف الخطاب الحجاجي   
لؼضع ظاىريا كباطنياٌ لقواعد شركط القوؿ كالتلقي، كبعبارة أخرل إف كل خطاب حجاجي تبرز فيو 

كالتأثتَ كالفعالية، كبغض النظر عن تداخل اختصاصات  (intentionnalité)مكانة القصدية 
الدقاربة للتداكلية، فإف ىذه الأختَة براكؿ الإجابة عن أسئلة مهمة من قبيل: من يتكلم؟ كإلذ من 
يتكلم؟ ماذا نقوؿ بالضبط حتُ نتكلم؟ ما مصدر التشويش كالإيضاح؟ كيف نتكلم بشيء كنريد 

ئلة يتطلب استحضار مقاصد التكلٌم كأفعاؿ اللغة كبيعدىا قوؿ شيء آخر؟ كللإجابة عن ىذه الأس
 1التداكلر كالسياقي...الخ.

إف ارتباط الخطاب الحجاجي بالبعد التداكلر يظهر في عدة مستويات، ذلك أف الحجاج   
في الخطاب  ةيتلبس بألبسة لسانية كأسلوبية، على أساس أف الباحث إذا أراد رصد الصور الأسلوبي

لذا مرجعية مقالية  الصور البنائية الاستدلالية، فمبدئيا سيكوف بصدد أفعاؿ كلاميةالحجاجي أك 
 مشتًكة بتُ الدتكلم كالدستمع، أك بتُ الدخاطًب كالدخاطىب. كمقامية 

لقد حاكلت التداكلية أف تعالج الحجاج باعتباره فعلان تداكليٌا لا لؽكن تفستَه من دكف إبراز   
يفتهم في أفعاؿ الكلاـ، كألعية السياؽ التخاطبي، كما حاكلت أف تقف عند مراتب الدتكلمتُ، ككظ

الركابط الحجاجية كونها أدكات تسهم في برديد العلاقة الخطابية بتُ الدتكلمتُ من جهة، كبتُ أطراؼ 
 Les Echellesالنص من جهة أخرل، كبالإضافة إلذ ذلك اىتمت التداكلية بالسلالد الحجاجية

Argumentatives  داخل الدنطوقات كالأقواؿ، لذلك لصد التحليل التداكلر للحجاج قد ابٌزذ من

                                                           
1
 .3/35،36ٌنظر: الحجاج والاستدلال الحجاجً، حبٌب أعراب،  
  على مستوى أفعال اللغة المتداولة فً الحجاج هناك الأفعال )العرضٌة( والتً تستعمل حسب أوستٌنAustin  ،لعرض مفاهٌم، وبسط موضوع"

 استعمال كلمات، وضبط مراجع، مثال ذلك: أكّد، أنكر، أجاب، اعترض، مثّل، فسّر،..".وتوضٌح 

 .11المقاربة التداولٌة، فرانسواز أرمٌنكو، تر: سعٌد علوش، مركز الإنماء القومً، دت، ص 
  ٌكون ضمنٌا أو صرٌحا، وهكذا على مستوى السٌاق هناك أدوات وتعابٌر وصٌغ تضفً السمة الحجاجٌة على تخاطب ما، مما ٌجعل الحجاج

هذه "نجد تعابٌر إنجازٌة موجهة إلى ربط قول ما بباقً الخطاب وبكل السٌاق المحٌط، من هنا نعثر على "أجٌب" و"أستنبط" و"أستخلص"...وتأتً 

 . 65و، صالتعابٌر لتربط القول بالأقوال السابقة وأحٌانا بالأقوال اللاحقة". المقاربة التداولٌة، فرانسواز أرمٌنك
 277ص،ن و التكوثر العقلً، طه عبد الرحمٌنظر فً تعرٌفها: اللسان والمٌزان أ. 
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النصوص ككيفية إنتاجها موضوعو ا﵀ورم، كيسعى ىذا التحليل إلذ الدسالعة في برديد قواعد كمعايتَ 
 1قراءة النصوص الحجاجية.

تتجسٌم لغوياٌ إلا بدهارات أسلوبية،  إف الفعالية الحجاجية كونها فعالية خطابية لا تظهر كلا   
، كألبسة كتأثتَات بلاغية، فهذه العوامل بزضع للشركط الإبداعية، كالابتكارية كونها متطلبات بصالية

 يتلبٌسها مسار الحجاج كعلاقاتو الداخلية.

ىكذا تتفاكت قيمة ىذه العوامل من نص حجاجي إلذ نص آخر، فالأساليب كمهارات   
تُ تيقوٌم الحجج، كتزيد من فعاليتها؛ أم تعمل لصالح التأثتَ كالإقناع، كلذلك لؽكن النظر البياف كالتبي

إليها كظواىر أدبية كخطابية قائمة الذات، كما لؽكن النظر إليها في علاقتها بأدكارىا الحجاجية 
 2كقيمتها الإقناعية.

إلقاء نظرة على -الدوالر من خلاؿ العنصر -كلإبراز الدظهر التداكلر للحجاج سيحاكؿ البحث  
الحديث، كىو مشركع ديكرك صاحب نظرية الحجاج في  التصورات إسهاما في الدرس اللساني أكثر

 اللغة.

 -الحجـــــاج فــي اللـــــــــــــغة–تصو ر ديـــــــــــــكرو 

تتعارض نظرية الحجاج في اللغة مع كثتَ من النظريات، كالتٌصوٌرات الحجاجية الكلاسيكية؛        
التي تعدٌ الحجاج منتميًّا إلذ البلاغة الكلاسيكية )أرسطو(، أك إلذ البلاغة الحديثة )بتَلداف كتيتكا، 

 Griss .)3ميشاؿ مايتَ،...(، أك منتميًّا إلذ الدنطق الطبيعيٌ )جاف بليز غرايس 

 

                                                           
1
 .87: الاستدلال الحجاجً التداولً وآلٌات اشتغاله، رضوان الرقبً، ص ٌنظر 
2
 .3/41ٌنظر: الحجاج والاستدلال الحجاجً، حبٌب أعراب،  

3
  Voir: Perelman et Toulmin pour une rhétorique néo-dalectique , Corinne Hoogaert, CEEA , Université libre de 

Bruxelles . p156. 
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منذ سنة O.Ducrotالتي كضع أسسها اللغوم الفرنسي أكزفالد ديكرك  1تهتم ىذه النظرية       
ـ، بالوسائل اللغوية، كبإمكانات اللغات الطبيعية التي يتوفر عليها الدتكلم، كذلك بقصد 1773

ثم إنها تنطلق من الفكرة الشائعة  ،توجيو خطابوً كجهةن ما بسكٌن من برقيق بعض الأىداؼ الحجاجية
 2" أننا نتكلٌم عامة بقصد التأثتَ".

فالدلاحظ أف ىذه النظرية تسعى إلذ إظهار أف اللغة الطبيعية برمل صفة ذاتية، كجوىرية ىي    
 الوظيفة الحجاجية، بدعتٌ آخر ىناؾ مؤشرات عديدة لذذه الوظيفة في بنية الأقواؿ نفسها.

كثتَا من أفعاؿ القوؿ لذا كظيفة حجاجية عندما تهدؼ إلذ توجيو الدتلقي، إما   أف ديكرويرل        
على ىذا الحجاج الخطابي  Anscombreديكرو وأنسكومبربفعل شيءو ما، أك بتًكو، كلذذا يطلق 

"، بدعتٌ أف الأمر يتعلٌق بحجاج لؽكن تسميتو بدنطق الكلاـ؛ أم: تلك الحجاج داخل اللغةاسم " 
 3خلية للخطاب التي تتحكم في ترابطو كتسلسلو.القواعد الدا

إف الحجاج ليس عنصرا خارجا عن اللغة، أك ييضاؼ إليها، بل ىو يسرم فيها سرياننا طبيعيٌا،         
أف الوظيفة الحجاجية تتوافر على خصائص في بنية اللغة ذاتها؛ إذ إف ىذه إلذ  ديكرو لذلك يذىب

القيمة الحجاجية لقوؿو ما، ليست ىي حصيلة الدعلومات التي يقدٌمها فقط "بل إف الجملة بإمكانها 
أف تشتمل على مورفيمات كتعابتَ، أك صيغ، كالتي بالإضافة إلذ لزتواىا الإخبارم تصلح لإعطاء 

 4للقوؿ، كتوجيو الدتلقي في ىذا الابذاه أك ذاؾ". توجيو حجاجي

                                                           
1
 Voir: Etudes de communication , Jean-claude Anscombre et Oswald Ducrot, L ’argumentation dans la langue, 

Mardaga Coll",Philosophie et langue", Claude Gillet, 1983, P148. 
2

 .14م، ص2006، الدار البٌضاء، 1ٌنظر: اللغة والحجاج، أبو بكر العزاوي، ط
3
 Voir :Les Echelles Argumentatives , Oswald Ducrot, Editions de Munuit, Paris, 1989, P12 

4
 Ibid, p18 
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كاف الحجاج فعلان استدلاليًّا يأتِ بو الدتكلم بغرض إفادة الدستمع، كإقناعو خصوصا في   فإذا       
الأدكار الخطابية، فإف المجاؿ التداكلر يعدٌ لرالان أكسع للوصف الاستدلالٌر للمتكلم كالدستمع؛ الذم 

 1تدؿ عليو في الحجة أدكات لغوية خاصة.

لوصف الاستدلالر الحجاجي كالمجاؿ التداكلر ينطلق الأساس فإف ىذا الالتقاء بتُ اكعلى ىذا   
من تصوٌر الدعتٌ في استثماره لعلاقات متعددة تضم الدلفوظ، مع ربطو بظركؼ الدقاؿ، كما يستتبع 
ذلك من برديد للقرائن الدعنوية ا﵀ددة لطبيعة الخطاب؛ أم الاىتماـ بالمجاؿ التداكلر، ككذلك 

ل، من حيث دراستها بلاغياٌ لتحديد صدقها أك كذبها، كىذه بدوضوع الدلالة الذم يرتبط بالجم
الجمل يسعى الجانب التداكلر إلذ برليلها، كعدـ اختزاؿ كصف قيمتها الإخبارية في الوصف الدلالر 

، بل ليبرىن على الطريقة التي تسهم فيها قرائن العلاقات بإعطاء ابذاه تداكلر للجملة، كأيضا فقط
 2ب عن طريق التحاكر الدتبادؿ في الكلاـ.لفرض نتيجة على الدخاط

لقد حاكلت التداكلية أف تعالج الحجاج كونو فعلان تداكليًّا لؽكن تفستَه من دكف إبراز مراتب    
، فالحجاج إذف يؤطرٌه التفاعل إًفٍ الدتكلمتُ، ككظائفهم في أفعاؿ الكلاـ، كألعية السياؽ التخاطبي

تى بذاكبنا كجدانيًّا، على اعتبار أف الخطاب كسيلة يتحقق بها تبادلان، أك تناقلان للتغيتَ، أك ح
 التخاطب، فهو لا ييقدٌـ بصورة كاحدة، بل يرد بطرؽ لستلفة، كيتلوٌف بصور ككجوه متنوعة.

 

 

 

 

                                                           
1
 .255ن، صأو التكوثر العقلً، طه عبد الرحمٌنظر: اللسان والمٌزان  
2
 .86ٌنظر: الاستدلال الحجاجً التداولً وآلٌات اشتغاله، رضوان الرقبً، ص 
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 ربي ـــــساني العـــــــــد رس الل  ــــــــي الـــاج فــــــالمبحث الثالث: الحج

 أولا/  الخطــــاب الحجــاجــي عنــد الأصــوليين والمفسريـــن وعلمــــاء الكـــلام 

 وليين:ـــعند الأصالحجــــــاج  -

استدلالية لدختلف الخطابات لؽكن  إف ما كصل إليو البحث الأصولر في بناء نظرية حجاجية  
؛ لأف الوسائل الخطابية التي توصٌل إليها  البحث –كصفو بأنو لؽثل حجر الزاكية للأبحاث اللسانية اليوـ

ييعتمد عليها في فهم كينيو الخطاب الحجاجي، كالنظرية الحجاجية، كتأسيس أبعادىا،  -الأصولر
 و بتضافر جهود اللسانيتُ كالبلاغيتُ كالدناطقة كالفلاسفة.كبرديد بنياتها كمبادئها التداكلية، كىذا كلٌ 

 ن:ـــد المفسريــــعنالحجــــــــــــاج  -

كاف اىتمامهم منصبٌان على النص القرآني؛ كذلك بتفستَ آياتو كألفاظو، كتناسب الآيات مع   
عبو الدتلقي دكف أسباب النزكؿ، كالدعركؼ أف الحجاج القرآني يقوـ على الأسلوب السٌهل الذم يستو 

ق(:" اعلم أف القرآف العظيم قد اشتمل على 774إغراب، أك تعقيد، أك تنطعٌ، قاؿ الزركشي )ت
بصيع أنواع البراىتُ كالأدلة، كما من برىاف كدلالة، كتقسيم، كبرديد شيءو من كليات الدعلومات 

لى عادة العرب دكف دقائق العقلية كالسمعية، إلا ككتاب ا﵁ تعالذ قد نطق بو، لكن أكرده تعالذ ع

 ﴿طريؽ أحكاـ الدتكلمتُ لأمرين: أحدلعا: سبب ما قالو:           

                                

{﴾/4إبراىيم} كاعلم أنو قد يظهر منو بدقيق الفكر استنباط البراىتُ العقلية على طرؽ...

..كمن ذلك الاستدلاؿ على أف صانع العالد كاحد، بدلالة التمانع الدشار إليو في قولو  الدتكلمتُ،

﴿تعالذ:                          ﴾ 
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؛ لأنو لو كاف للعالد صانعاف لكاف لا لغرم تدبتَلعا على نظاـ، كلا يتٌسق على {22الأنبياء/}
 1إحكاـ...".

إف عمل الدفسٌر يقوـ على البياف، كىو عمل لغنح إلذ اختيار الحجج كالبراىتُ التي يقوـ عليها         
ذلك النٌص، كالتي تقوـ على منطق العقل الذم مهمتو الإقناع؛ لأف الدتلقي قد لا يعي النٌص القرآني 

لدتلقي على التقيٌد بدا جاء من الوىلة الأكلذ، فيعمد الدفسٌر إلذ تبسيطو بطريقة حجاجية برمل ذاؾ ا
فيو كالعمل بو، لذذا "يراعي الدفسركف عند الكلاـ عن شركط الدفسٌر ضركرة إلدامو بالظركؼ ا﵀يطة 
بالنٌص عند تفستَه، لدا لذذه الظركؼ من أثر تعميم الدلالة، أك الحكم الشرعي، أك بزصيصها، فبياف 

 2عزيز".سبب النزكؿ مثلا طريقة إلذ فهم معاني الكتاب ال

كفي ىذا اىتماـ بالسياؽ ، أيضا، حيث "يتمثٌل السٌياؽ لدل الدفسرين في نسق الآيات كما   
يصل بينها من ركابط كالعطف، كالدضادة التي تيظهر ذكًر "الربضة" بعد "العذاب"، أك "الرغبة" بعد 

قطاع كترتيب "الرىبة"، أك حسن التخلص؛ كىو الانتقاؿ من مقاـ إلذ آخر من غتَ الشعور بالان
، لأف مراعاة ىذه العناصر من جهة كالحجاج من جهة أخرل الغرض منها ىو الوقوؼ عند  3الآيات"

 أبعاد النص القرآني كتفستَ آياتو.

 

 

 

 

                                                           
1
 .24،25م، ص1984، القاهرة، 3البرهان فً علوم القرآن، الزركشً، تحق: محمد أبو الفضل إبراهٌم، مكتبة دار التراث، ط 
2
 .128صم، 2008، الأردن، 1الخطاب القرآنً، دراسة فً العلاقة بٌن النص والسٌاق، خلود العموش، عالم الكتب الحدٌث، ط 
3
 .129المرجع نفسه، ص 
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 1لام:ــــاء الكـــــــد علمــعنالحجـــــــــــاج  -

مفهوـ يرتبط بو للحجاج معافو كثتَة بزتلف باختلاؼ المجالات كالاستخدامات، كربدا أكثر   
قاؿ الزركشي:" ىو الاحتجاج على الدعتٌ الدقصود  الحجاج عند الفلاسفة كالدتكلمتُ ىو الجدؿ

 2بحجة عقلية تقطع لو الدعانًد فيو".

فالدذىب الكلامي في بعده التواصلي الإقناعي لوفه من ألواف الحجاج، يعمد فيو الدتكلم إلذ    
ىتُ العقلية، كما يظهر الارتباط الوثيق بتُ ماىية الدذىب الكلامي إلزاـ خصمو كإقناعو بالحجج كالبرا

كالحجاج البلاغي في بعده الخطابي، كىذا يومئ بدصادر البلاغة العربية كمنطلقاتها، كابذاىاتها الدختلفة 
 3)النحوية، الخطابية كالحجاجية(.

اليوـ في الدراسات اللسانية قدٌـ كتتقاطع التعريفات التي قيدٌمت للمذىب الكلامي مع ما يي  
 الحديثة، فقد عالج طو عبد الربضن الدنهج الكلامي في لشارسة الدتكلمتُ فأثبت قضيتتُ:

: الخطاب الكلامي كالخطاب الفلسفي التداكلر لا لؼتلفاف من حيث شركطهما أكلالعا
 الاستدلالية الحجاجية.

فيها الفلسفة البرىانية، كما عالج علم الكلاـ يتٌصف بخصائص تداكلية لا تشاركو  ثانيهما:
الاستدلاؿ الكلامي في صورة القياس من زاكية التحليل الخطابي، فحدٌد مسلماتو كعملياتو كقواعده 

 4البيانية.

                                                           
1
ه( صاحب كتاب 403ه( صاحب كتاب "النّكت فً إعجاز القرآن" و الباقلانً )ت386اشتهر من علماء الكلام: علً بن عٌسى الرمانً )ت 

 .وغٌرهم لقرآن""إعجاز ا
  هناك من ٌجعل الحجاج مرادفا للجدل، وهذا خاصة عند القدماء والمحدثٌن العرب، ومنهم من ٌجعله قاسما مشتركا بٌن الجدل والخطابة خاصة

الغرب الإسلامً، ه(، تحق: عبد المجٌد تركً، دار 474)أرسطو على سبٌل المثال(. ٌنظر: كتاب المنهاج فً ترتٌب الحجاج، أبو الولٌد الباجً )ت

 فصل )فً معرفة جدله(. 27-2/24. والبرهان فً علوم القرآن، الزركشً، 7صط،  د
2
 .3/468البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،  
3
 .3/142ٌنظر: أسالٌب الحجاج فً البلاغة العربٌة، محمد الواسطً، ضمن كتاب الحجاج مفهومه ومجالاته،  
4
 .31ٌنظر: فً أصول الحوار وتجدٌد علم الكلام، طه عبد الرحمن، ص 
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ألعية  د "برزتلؽكن تصنيف ما تطرٌؽ إليو علماء الكلاـ تأصيلا للحجاج بامتياز، فق كبذلك 
كلامية الدتعلقة بكلاـ ا﵁ كقضية خلق القرآف كالصفات، الحجاج خاصة في البرىنة على الفرضيات ال

كالسياقية  ،كالبلاغية ،حيث بدأ مع تناكؿ ىذه القضايا الاىتماـ الفعليٌ بتوظيف الآليات اللغوية
 1الدقامية من أجل ترجيح قضية على غتَىا".

جة إليو كيظهر من ىذا أف حاجة الدتكلمتُ للحجاج كآلياتو باتت ضركرية، ذلك أف "الحا 
كالاىتماـ بو قد برزا بشكل جليٌ في فتًة الاىتمامات الكلامية عندما صار التسلٌح بالوسائل 

ضد مزاعم الدشبهتُ، كالدتناكلتُ للمتشابو من القرآف الحجاجية البلاغية اللغوية أمرا ضركريا للدفاع 
 2ثانية".الكريم من جهة، كلدقارعة الفرضيات الدضادة التي يقدمها الخصوـ من جهة 

 نيـــاب الديــــي الخطـــية فــاجـــــاد الحجــ/ الأبعا ــثاني

قولو:" إف البلاغة أداة تقرير حجٌة ا﵁ في عقوؿ الدتكلمتُ، رغبة في  جاء عن عمرك بن عبيد
 3سرعة استجابتهم، كنفي الشواغل عن قلوبهم".

–إف القرآف خطاب، ككونو خطابان يقتضي أنو إقناع كتأثتَ، كالغرض الأكبر للقرآف الكريم  
" ىو إصلاح الأمة بأسرىا، فإصلاح كفارىا بدعوتهم إلذ الإلؽاف، -كما جاء عن ابن عاشور

كإصلاح الدؤمنتُ بتقويم أخلاقهم، كتثبيتهم على ىداىم، كإرشادىم إلذ طرؽ النجاح كتزكية نفوسهم، 
 4لذلك كانت أغراضو مرتبطة بأحواؿ المجتمع في مدة الدعوة".ك 

لأنو جاء ردٌان على خطابات تعتمد عقائد كمناىج فاسدة، ...فهو كالقرآف خطاب حجاجي 
يطرح أمران أساسياٌن يتمثل في عقيدة التوحيد، كيقدٌـ الحجج بدستويات لستلفة، كالددعمة لذذا الأمر ضد 

 .كتُ كملحدين، كمنكرين للنبوة، كالدعادين كالمجادلتُما يعتقده الدتلقوف من مشر 

                                                           
1
 .261الحجاج فً البلاغة المعاصرة بحث فً بلاغة النقد المعاصر، محمد سالم محمد الأمٌن الطلبة، ص 
2
 .216، صنفسهمرجع ال 
3
 .13م، ص2005، الاسكندرٌة، 1رفة، طالإعجاز البلاغً فً القرآن الكرٌم عند المعتزلة، عماد حسن مرزوق، مكتبة بستان المع 
4

 .1/81م، 1984التحرٌر والتنوٌر، الطاهر ابن عاشور، الدار التونسٌة للنشر، تونس، تفسٌر 
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لتحاكر  -على حد تعبتَ عبد ا﵁ صولة–كبدا أنو يهدؼ إلذ تغيتَ كضع قائم، فهو مسرح  
الذكات كبراججها كبذادلذا؛ إذ يكثر فيو بصورة لافتة للانتباه حكاية أقواؿ الكافرين كالرٌد عليها 

 1كثر فيو حكاية أقواؿ الدتخاصمتُ كالدتخاطبتُ على اختلافهم.)صيغة يقولوف/ قل، كغتَىا(، كما ت

 لشا يثبت أف القرآف خطابه كثرةي لساطىبيو، كىؤلاء الدخاطىبوف فيو ثلاثة أنواع على الأقل: 

مذكور كمعتٌُ باسمو، أك بضمتَ الخطاب الذم يعينو شأف خطاب الرسوؿ صلى ا﵁ عليو  قسم-1
 كسلم، كخطاب الكافرين، كىو ما يسمى الدتلقي الخاص.

 قسم آخر منو مذكور في القرآف لكنو غتَ معتٌُ، كما لصد ذلك في صيغة "يا أيها الناس".-2

النص القرآني، كلكنو مع ذلك معتٌٍ بخطاب أما النوع الثالث من الدخاطبتُ فهو كاقع خارج -3
 2القرآف، كىو بصهور السامعتُ كالدتلقتُ على اختلاؼ عصورىم، كأمكنتهم، أم الدتلقي الكونٌي.

إف من الدسائل التي لغب مراعاتها في أم خطاب ىي مقتضى حاؿ الدخاطىبتُ، كىي مسألة  
ر عملية، كقوة حجاجية تؤدم إلذ الإقناع، كأكؿ كثتَا ما نبٌو عليها الأصوليوف، لدا يتًتب عنها من آثا

:"إلظا يصح في  تعدٌ عماد الحجاج، يقوؿ الشاطبيمسألة تطفو على السٌطح ىي مسألة اللغة؛ التي
مسلك الإفهاـ كالفهم، ما يكوف عاما لجميع العرب فلا ييتكلٌف فيو فوؽ ما يقدركف عليو بحسب 

ليسوا على كًزافو كاحد كلا متقارب، إلا  -كتأتٌِ التٌكليف فيوفي الفهم، –الألفاظ كالدعاني، فإف الناس 
أنهم يتقاربوف في الأمور الجمهورية...كلد يكونوا بحيث يتعمقوف في كلامهم، كلا في أعمالذم، إلا 

لُّ بدقاصدىم، اللٌهم إلا أف يقصدكا أمران خاصٌان  لأناسو خاصة فذاؾ كالكنايات  بدقدار ما لا لؼي
ز البعيدة التي بزفى على الجمهور، كلا بزفى عمٌن قيصد بها، كإلا كاف خارجان عن الغامضة، كالرمو 

 3حكم معهودىا".

                                                           
1
 .42م، ص2007، بٌروت، 2ٌنظر: الحجاج فً القرآن من خلال أهم خصائصه الأسلوبٌة، عبد الله صولة، دار الفرابً، ط 
2
 .41،42، صنفسهٌنظر: المرجع  
3
بلاغة الخطاب الدٌنً عند الأصولٌٌن )أبو إسحاق الشاطبً نموذجا(، عبد الرحٌم وهابً، ضمن كتاب بلاغة الخطاب الدٌنً، إعداد وتنسٌق:  

 .123م، ص1015، المغرب، 1محمد مشبال، دار الأمان، ط
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ككلاـ الشاطبي ىذا لػيل إلذ بلاغة الجاحظ القائمة على البياف كالفهم كالإفهاـ، فقد أثبت  
لعقل، كبذعل الخفي بأف الدعاني لا لؽكن أف بذد طريقها إلذ الدتلقتُ "حتى تقرٌبها من الفهم، كبذليها ل

الدنعقد، كبذعل الدهمل مقيٌدا، كالدقيٌد مطلقا،  منها ظاىرا، كالغائب شاىدا، كالبعيد قريبا...كبرل  
 1كالمجهوؿ معركفا، كالوحشيٌ مألوفا،...".

ما أكده لزمد الولر بقولو:" إف لزاكلة التحكم في الإنساف بواسطة اللغة، ىو  -أيضا–كىو   
ما أسميو حجاجان، كحتُ ينصب ىذا التأثتَ اللغوم على الطبيعة كالأشياء فإننا لطصٌو بتسمية أخرل، 

 2أف التأثتَ في الإنساف بأداة أخرل غتَ اللغة ليس حجاجان".قد تكوف التقنية أك العلم، كما 

نازع النفسية كالأىواء، كإف كانت فطرية 
ى
ييضاؼ إلذ ما سبق مسألة الأحواؿ النفسية؛ لأف الد

كمعلوـ أف ىذا الأساس  في نشأتها الأكلذ عند الإنساف، فإنو يتم تهذيبها كترتيبها بالتعلٌم كالتعليم،
أك تثبيت موقف أك عيدٌ أساسيٌا في الحجاج باعتباره ذلك الخطاب "الذم يسعى إلذ تعديل العاطفي، 

سلوؾ الدتلقي بالتأثتَ فيو بالخطاب؛ أم بالكلاـ، سواء أكاف ذلك الكلاـ يغتًؼ من معتُ العقل، أـ 
 3من معتُ العواطف كالانفعالات".

تناسي ىذه الأبعاد الدقاصدية التداكلية كراء بصلة من الأحكاـ التي أبداىا بصلة من لقد كاف 
طاب الديتٍ الإسلامي، كمنهم لزمد أركوف في مساءلتو لذذا الخطاب الدفكرين الذين تعرضوا لنقد الخ

كفق الدنهج التفكيكي، مع استحضار بعض منجزات اللسانيات كالسيميائيات، ككل ذلك قاده إلذ 
صياغة خطاطة سيميائية درامية للخطاب القرآني، يكوف فيو الإنساف مسلوب الإرادة؛ لأف الحكم 

أيو حكمان مطلقان متعالينا، قاؿ :" كل كحدة نصيٌة من كحدات الخطاب الصادر من ا﵁ يعدٌ في ر 
القرآني مبنية على أساس سلسلة متسلسلة من الأحداث الدركبة على ىيئة بنية دراماتيكية أك مسرحية 

 مثتَة، كىذه الأحداث ىي:

                                                           
1
 .1/75البٌان والتبٌٌن، الجاحظ،  
2
 .12، الكوٌت، ص2، ع40محمد الولً، مجلة عالم الفكر، مج  الحجاج، أفلاطون وأرسطو وشاٌٌم بٌرلمان،مدخل إلى  
3
 .17، صالمرجع نفسه 
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 ا﵁ يطلق حكما أك يبلٌغ رسالة. -

يستمعوف إليها  الاستماع إلذ رسالتو، كبعضه بعض الذين توجو إليهم ا﵁ بالخطاب يرفضوف  -
في العبادة  تباعهاايقبل الرسالة بصفتها معرفة، كلكنهم يرفضوف  كلكنهم يرفضوف الإلؽاف بها، كبعضه 

كالحياة اليومية، فقط بعض الأشخاص الدلهمتُ جيدا يقبلوف بالرسالة بساما، كىؤلاء ىم الدؤمنوف، إنهم 
 حزب ا﵁.

لغيء لا لزالة، كعندئذ سوؼ يكافأ الدؤمنوف عن طريق النجاة في دار الآخرة، يوـ الحساب سوؼ  -
 1من قبل ا﵁، كيكوف مصتَىم جهنم كبئس الدصتَ".كييعاقب العصاة، كيينبذكف 

إف العلاقة بتُ أطراؼ الخطاب في الخطاب القرآني لد تكن كفق ىذا الدخطط الذم حدٌده    
قية كعمودية شتى، أضفت على الخطاب )القرآني( الحجاجي لزمد أركوف فقط، بل ىي "علاقات أف

حوارية ساخنة، كحركية نابضة، كخلقت من الدقامات كالسياقات ما نوٌعت بو الطرؽ كالأساليب 
 2كلوٌنت الدلالات".

كالحقيقة يتعذٌر كلوج عالد الخطاب القرآني دكف التسلٌح بالبلاغة كمقوماتها الدؤسسة، كفي    
كوف الدقاـ مكوٌنا رئيسا في ربط النص بدجالو التداكلر بغرض ، "لكل مقام مقال"مقدمتها مقولة 

إحداث التأثتَ فالإقناع، فمن ا﵀اؿ أف ييقنع القرآف إلا إذا كاف كاعيا لأحواؿ الدخاطىبتُ ككضعياتهم 
يكها، كركٌز الجابرم كبسثلٌو لداٌ أسهب في برليل بلاغة الجاحظ كتفكعابد كمنازلذم، كىو ما أدركو لزمد 

 3على ما أسماه بالبيداغوجية البيانية، كشركط إحداث الفهم كالإفهاـ أم الإقناع.

                                                           
1
م، 2001، بٌروت، 1: هاشم صالح، دار الطلٌعة، طجمة وتعلٌقالقرآن من التفسٌر الموروث إلى تحلٌل الخطاب الدٌنً، محمد أركون، تر 

 .35ص
2
 .16م، ص2008ة المنى، تونس، سٌمٌائٌة القرآن بٌن الحجاج والإعجاز، الصفار محمود، شرك 
3
 .25الجابري، ص عابد ٌنظر: بنٌة العقل العربً، محمد 
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إف الخطاب القرآني مرتبط "ببيئة أجىل ت الكلاـ، كلٌردت فعلو، كبتقليد قبلي لو أنظمتو    
 1عتقادية، كمراسمو الاقتصادية، كضوابطو الاجتماعية".الا

إصلاح يرمي إلذ تغيتَ كضع قائم، فمعتٌ ذلك أنو خطاب  كما أف الخطاب القرآني خطاب  
حجاجي يطلب التأثتَ في الدتلقي، كيسعى إلذ إقناعو للمسالعة في تغيتَ ذلك الواقع الدنحرؼ، 
كلتحقيق ىذا الغرض توسٌل القرآف بآليات كثتَة كمتنوعة تساعد على الإقناع، كالالطراط في ستَكرات 

 2كتهيئ النفوس للاذعاف بو.التغيتَ، لنشر الدين الجديد 

لقد أثبت البحث في ىذا الفصل أف أقدر الصفات على بسييز الحجاج ىي انفتاحو على عوالد   
متباينة متداخلة، منها يستمد عناصره كيستقي مكوناتو، كأساليبو، كما أف الحجاج يعبٌر عن ذاتو 

ستكوف موضوع الفصوؿ -التمثيليةبواسطة رموزو ىي أساسان رموز اللغة، دكف استبعاد للصور 
، كلغنٌد مقاصد كاستًاتيجيات كنظريات الإقناع، كىو إنو يعتمد العلاقات بتُ الأشخاص -اللاحقة

يتنزٌؿ في سياقات لستلفة )اجتماعي، اقتصادم، سياسي، إيديولوجي،...(كىذا لاختلاؼ النظم التي 
 كعلم الاجتماع، كعلم النفس،...إلخ. يندرج فيها كالدنطق كالفركع الدختلفة من دراسة اللغة،

                                                           
1
 .52م، ص2010، بٌروت، 1الحجاج والحقٌقة وآفاق التأوٌل بحث فً الأشكال والاستراتٌجٌات ، علً الشبعان، الكتاب الجدٌد المتحدة، ط 
2
 .164ٌنظر: البلاغة وحدود التأوٌل فً الخطاب القرآنً، محمد عابد الجابري، إدرٌس جبري، ضمن كتاب: بلاغة الخطاب الدٌنً، ص 
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 توطــــــــــــــــــئة 

من الدعركؼ أف أية لغة في العالم ىي أضيق في لرالذا اللفظي من حقل الأفكار التي ترد على       
ذىن الدتكلمتُ ّٔا، كمن الصور كالضلاؿ التي ترد على أخيلتهم، كمن ىنا تصبح الدعاني الحقيقية 

يما في لراؿ الأفكار آّردة كالصور كالأخيلة، للألفاظ قاصرة عن الوفاء بدطالب التعبتَ اللغوم، كلاس
   1كمن ثم يغدك التعبتَ اللغوم بحاجة إلى جواز الحقيقة اللغوية إلى استعماؿ آخر للفظ يسمى آّاز.

على أنو لم تشهد أية لغة من الجدؿ كالصراع حوؿ آّاز كالذم شهدتو اللغة العربية؛ إذ         
س لدفاىيم عقدية لية العربية معضلة كبرل بذاكزت كضعها اللغوم، لتأسٌ شكٌل آّاز في الحياة العق

 أنذرت بعهد جديد للفكر الإسلامي.

إف مسألة ا﵀كم كالدتشابو كانت في لراؿ الاعتقاد بؤرة الإشكاؿ التي  كلعلو من الحقيقة القوؿ        
عت لعقل، كىي التي استدتشظٌت عنها سائر الإشكاليات، فهي التي اقتضت ردٌ النص إلى حاكم ا

مقابلا للحقيقة، حتى يسعهم أف يجوزكا الخطاب من حيٌز في احتماؿ الدعتٌ  ل بدفهوـ آّاز كونوالتوسٌ 
قدير إلى اعتبار آخر عملوا على كضع شركطو إلى حيٌز يدكنو أف يحتملو، إذا برولنا من اعتبار في التٌ 

    2.كالتنظتَ لدبادئو

ق( صلة بتُ نشأة علم الكلاـ كحتَة السلف إزاء ضربتُ من آم 808)تيعقد ابن خلدكف         
فلا  القرآف؛ أما الأكؿ فهو يتعلق بالآم الأسلوب التي تعبر عن تنزيو الذات الإلذية تنزيها مطلقا،

 ﴿بذسيم يفهم منها كلا تشبيو، كقولو تعالى:              

                                 ﴾    

                                                           
1
 .49م، ص4991ٌنظر: اللغة العربٌة معناها ومبناها، تمام حسان، دار الثقافة، الدار البٌضاء،   

2
. وإعجاز القرآن الكرٌم عند شٌخ الإسلام ابن 411م، ص1004، تونس، 4ٌنظر: علم الكلام والنظرٌة البلاغٌة عند العرب، محمد النوٌري، ط  

حوٌة، تٌمٌة مع المقارنة بكتاب إعجاز القرآن للباقلانً، محمد بن عبد العزٌز العوّاجً، تقدٌم: حكمت بن بشٌر بن ٌاسٌن ومحمد عمر عبد الله 

 .153هـ، ص4111، الرٌاض، 4مكتبة دار المنهاج للنشر والتوزٌع، ط
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   ﴿، كقولو تعالى:11/الشورى                   

﴾ كالضرب الثاني ىو الذم يوىم التشبيو لدا جاء فيو من ذكر الوجو، كقولو 103/ الأنعام .

     ﴿: تعالى                                

       ﴾ قولو: ، كاليد في88/القصص﴿           

                            

          ﴾ كالرؤية في قولو: ،10/الفتح﴿               

     ﴾ كالاستواء في قولو: 22،23/القيامة﴿            ﴾5/طو .

 1كما إلى ذلك لشا ييفهم منو أنو شبٌو ذاتو بدخلوقاتو.

نت الدتكلمتُ من أكؿ أمره من العناصر التي مكٌ  كيرل لزمد النويرم أف مفهوـ آّاز كاف         
إرساء الأسس التي يقوـ عليها التأكيل، بغية إدراؾ متشابو النص على النحو الذم يوفر للعقيدة 

ا من كجوه الإلصاز اللغوم، مات سلامتها، كمن ىذه الناحية فإف دفاعهم عنو ليس بوصفو كجهن مقوٌ 
س عليو على لضوو كاف معو أك كاد، بحثا في كجوه أكيل أف يتأسٌ كإنما بوصفو مفهوما إجرائيا يدكن للت

  2آّاز التي يحتملها القوؿ الدتشابو.

أمره في غتَ نصوص الدتكلمتُ كما يؤكد النويرم أنو على الرغم من ظهور مصطلح آّاز أكؿ        
 3ستعمل فيها بدلالتو البلاغية التي ابٌزذىا لاحقا.لم يي 

 

                                                           
1
 .314دمة ابن خلدون، عبد الرحمن بن خلدون، بٌروت، دط، صٌنظر: مق  

2
 .11ٌنظر: علم الكلام والنظرٌة البلاغٌة عند العرب، محمد النوٌري، ص  

3
 . 13ٌنظر: المرجع نفسه، ص  
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"، مجاز القرآن( الدوسوـ "ق210تظهور لكلمة آّاز عنوانا لكتاب أبي عبيدة )إف أكؿ          
عيرؼ عند البلاغيتُ  كقد أجمع الباحثوف على أف أبا عبيدة لم يستعمل ىذا الدصطلح بدعناه الذم

  1الدتأخرين.

فظ آّاز أبو ؿ من تنبٌو إلى تلك الدسألة ابن تيمية، إذ قاؿ:" كأكؿ من عرؼ أنو تكلٌم بلكأكٌ         
عبيدة معمر بن الدثتٌ في كتابو، كلكن لم يعنً بآّاز ما ىو قسيم الحقيقة، كإنما عتٌ بدجاز الآية ما 

  2تعبٌر بو عن الآية".

على أف أبا عبيدة استعمل آّاز أحيانا بدعناه عند البلاغيتُ، فيشتَ بو إلى آّاز العقلي كآّاز         

﴿قولو تعالى:"تمثيلية؛ فمن أمثلة آّاز العقلي تعليقو على الدرسل كالاستعارة ال      

                       ﴾ 

و الليل لأنو الزمن الذم أيسندت إلى غتَ ما ىو لو، كى بصرا(مي ففيو ما يشتَ إلى أف ) ،67/يونس
 3."يحدث فيو الإبصار

  ﴿ذكره بخصوص قولو تعالى:كمن أمثلة آّاز الدرسل ما             

              

                    ﴾ ففي الآية 6/الأنعام ،

 4لراز مرسل في لفظ )السماء( فالدراد ّٔا أك لرازىا على حد تعبتَ أبي عبيدة )الدطر(.

                                                           
1
. والبلاغة العربٌة 115م، ص4935ٌنظر: التراث النقدي والبلاغً عند المعتزلة حتى نهاٌة القرن السادس الهجري، ولٌد قصّاب، الدوحة،   

. وتلخٌص البٌان فً مجازات القرآن، الشرٌف الرضً، حققه وقدم له ووضع فهارسه: محمد عبد 95أصولها وامتداداتها، محمد العمري، ص

 .05م، ص4955، القاهرة، 4الغنً حسن، دار إحٌاء الكتب العربٌة، ط
2
م، 4939، القاهرة، 4د نحاة الحالة والنحاة التحوٌلٌٌن، محمد فتٌح، طمفهوم المجاز ومجاز القرآن لأبً عبٌدة، دراسة فً ضوء جهو  

 .14،11ص
3
 .4/119مجاز القرآن، أبو عبٌدة معمر بن المثنى، عارضه بأصوله وعلقّ علٌه: محمد فؤاد سزكٌن، مكتبة الخانجً، القاهرة،   

4
 .4/431المصدر نفسه،   
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   ﴿يأتي الحديث عنها لاحقا( فقد ذكر منها قولو تعالى:أما الاستعارة التمثيلية )س

                

           ﴾إذ نصٌ أف لرازىا  ؛109/ التوبة

فاؽ، فهو ا من البناء الذم بنوه على الكفر كالنٌ "لراز التمثيل لأف ما بنوه على التقول أثبت أساسن 
 1لأكدية فلا يثبت البناء عليو".ى شفا جرؼ، كىو ما يجرؼ من سيوؿ اعل

ا من الفنوف القولية التي غدت لاحقا ف أبا عبيدة قد ذكر عددمن الذم تقدـ يدكن القوؿ: إ        
فنونا بلاغية لذا أصولذا كتنظتَاتها، دكف أف يسميها بدسمياتها الدتأخرة، كفي ىذا السياؽ يرل حمادم 
صمود أف أبا عبيدة يندرج ضمن ما يدكن أف نطلق عليو بنحو التعبتَ كالأساليب، كىو على أهمية 

ية أكثر لشا حوت كتب اللغة الأخرل، كىي مسائل موضوعو كمنهجو لم يحو من الدعطيات البلاغ
تتعلق بالتًكيب لا بدا يطرأ على معتٌ الكلمات من تغيتَ كتبديل، لذا كانت دراسة الأساليب لديو في 

 2أغلب الأحياف لا تتجاكز لررد الوصف.

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

1
 .4/119المصدر السابق،   

2
م، 4934لاغً عند العرب أسسه وتطوره حتى القرن السادس ،حمادي صمو، منشورات الجامعة التونسٌة،دط، تونس، ٌنظر: التفكٌر الب  

 .93-91ص
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 ربـــــــــويين العـــــاث اللغــــالمجاز في أبح المبحث الأول:

تعريفات البلاغيتُ العرب لدصطلح آّاز، كمع ذلك فهي لا تكاد بزرج عن معتٌ لقد تعددت     
استخداـ اللفظة في غتَ ما كيضعت لو، لعلاقة مع قرينة بسنع إيراد الدعتٌ الحقيقي  "كاحد كىو أف آّاز:

 1."لذا

لكلمة أف تكوف كبلاغةه، فلا ييقلٌل من شأف ا كينبغي أف ييعلم أف الحقيقة في بأّا بيافه          
مستعملة في معناىا الحقيقي الذم كضعت لو، إذا كاف لشا يقتضيو الدقاـ، بل إف البلاغة حينئذ تكوف 
في استخداـ ىذه الألفاظ على حقيقتها، أما إذا تطلٌب الدقاـ آّاز فإف البلاغة حينها تكوف في 

 2آّاز.

سيلتاف من كسائل التعبتَ، لا تغتٍ إحداهما عن كلا جداؿ في ىذا، ذلك أف "الحقيقة كآّاز ك          
الأخرل في نقل الدعتٌ، أك رسم الصورة، فها ىو القرآف الكرنً حافل بأساليب الحقيقة كفنوف آّاز 

، كلو كاف أحدهما أمتع للأسماع، أك أجمع للفكرة لاقتصر عليو دكف الآخر".  3جنبان إلى جنبو

مل ما نيقل عن كث        تَ من العلماء من الحفاكة بآّاز، كالعناية بو، إذ لا بزفى مكانة كعلى ىذا يحي
آّاز كأثره في التعبتَ، كأداء الدعاني في الدقامات التي تتطلبو، كتستدعيو، كمن ىنا فقد شغف بو 
العرب، فكثير استخدامهم لو في كلامهم حتى صار عندىم "منهلان موركدنا، عذبي الارتشاؼ، كسبيلان 

كلذذا كثير في كلامهم حتى صار أكثر استعمالا من الحقائق، كخالط بشاشة قلؤّم حتى أتوا مسلوكنا، 
 4منو بكل معتٌ رائق، كلفظ فائق، كاشتدٌ باعهم في إصابة أغراضو فأتوا فيو الخوارؽ".

                                                           
1
. وعلم البٌان بٌن القدماء والمحدثٌن، دراسة 11ه، ص4141نهاٌة  الإٌجاز فً دراٌة الإعجاز، فخر الدٌن الرازي، مطبعة الآداب،دط، القاهرة،   

 .11م، ص1001نً عبد الجلٌل ٌوسف، دار الوفاء لدنٌا الطباعة والنشر،دط،  الاسكندرٌة، نظرٌة تطبٌقٌة، حس
2
 .13ٌنظر: البلاغة العربٌة فً ضوء منهج متكامل، محمد علً بركات حمدي، ص  

3
اسات القرآنٌة، جائزة دبً للقرآن التصوٌر البٌانً فً حدٌث القرآن عن القرآن دراسة بلاغٌة تحلٌلٌة، عبد العزٌز بن صالح العمّار، سلسلة الدر  

(، مكتبة الشروق الدولٌة، 1. وٌنظر أكثر: الوحدة البنائٌة للقرآن المجٌد، طه جابر العلوانً، سلسلة دراسات قرآنٌة )10م، ص1001، 4الكرٌم، ط

 .  11دط، القاهرة، ص
4
: زكرٌا سعٌد علً،  ه(، كشف عنها وعلى حواشٌها193ابن النقٌب )تتفسٌر مقدمة ابن النقٌب فً علم البٌان والمعانً والبدٌع وإعجاز القرآن،   

 .11،11مكتبة الخانجً، د ط، القاهرة، د ت، ص
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، كأف الدعتٌ كلا بدٌ لذذا آّاز من علاقة كقرينة، فالقرينة ىي التي تبتٌُ الدعتٌ الحقيقي غتَ الدراد        
أكانت لفظية أك عقلية، كلكن يجمعها   آّازم ىو الدقصود، كقد كثرت ىذه القرائن كتعدٌدت، سواء

 1كلها أمر كاحد كىو ما يدؿٌ على تعذٌر حمل اللفظ على معناه الحقيقي.

ت نقل كأما العلاقة فهي الصلة الوثيقة بتُ الدعتٌ الحقيقي كالدعتٌ آّازم، كىي التي سوٌغ        
 2اللفظة من معناىا الأصلي كاستخدامها في الدعتٌ آّازم.

يتبتٌُ نوع آّاز، فإذا كانت العلاقة بتُ الدعنيتُ الدشأّة كاف ذلك  3كمن خلاؿ ىذه العلاقات       
آّاز استعارة، كإذا كانت تلك العلاقة غتَ الدشأّة كاف ذلك لرازا مرسلا، كما بتٌُ ذلك الخطيب 

تٍ في قولو:" كآّاز ضرباف: مرسل كاستعارة؛ لأف العلاقة الدصحٌحة إف كانت تشبيو معناه بدا القزكي
 4ىو موضوع لو فهو استعارة، كإلا فهو مرسل".

إف الحديث عن قضية آّاز في اللغة العربية ىو حديث عن موقف علماء العربية منها،         
أف يذكر كل ما قيل من آراء متعددة كلستلفة حوؿ  كالأكيد في مثل ىذا الدقاـ لا يدكن للباحث

الدسألة، لذلك سيشتَ البحث إلى لرموعة من العلماء لتوضيح قضية التباين التي رافقت توظيف 
 مصطلح آّاز منذ ظهوره إلى غاية قيامو ظاىرة بلاغية في اللغة العربية.

 الجــــــــــــاحظ ونظرتو للمجاز: -

كىو إف كاف قد تناكؿ قضايا البياف لذين عرضوا لدوضوع " الحقيقة كآّاز"؛ يعدٌ الجاحظ من أكائل ا
العربي، إلا أنو لا يهتم كثتَا بصبٌها في قوالب التعريفات كالتحديدات على عادة أصحاب البلاغة من 

ليق بعده، كإنما تراه يسوؽ النماذج عليها من بليغ القوؿ نثرنا، كشعرنا مع شرح بعضها أحيانا، أك التع
 5عليها.

                                                           
1
 .15ٌنظر: موجز البلاغة، محمد الطاهر ابن عاشور، المطبعة التونسٌة، د ط، تونس، د ت، ص  

2
 .14العمّار، ص ٌنظر: التصوٌر البٌانً فً حدٌث القرآن عن القرآن، عبد العزٌز بن صالح  

3
 سٌأتً تفصٌلها فً الدراسة التطبٌقٌة على الربع الأخٌر من القرآن الكرٌم فً الفصول اللاحقة.  

4
 .439الإٌضاح فً علوم البلاغة، الخطٌب القزوٌنً، تحقٌق وتعلٌق وفهرسة: غرٌد الشٌخ محمد، إٌمان الشٌخ محمد، ص  

5
 .415ٌنظر: البٌان عبد العزٌز عتٌق، ص  
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ففي كلامو عن الحقيقة كآّاز قاؿ: "كإنما قالوا: أكلو الأسد فإنما يذىبوف إلى الأكل الدعركؼ،         

 ﴿، فإنما يعنوف النٌهش كاللٌدغ كالعضٌ فقط، كقد قاؿ ا﵁ عز كجل :1كإذا قالوا: أكلو الأسود     

                           

                 

   ﴾ ف يأكل الناس، كإف لم يكن يأكل من ؛ كيقولوف في باب آخر: فلا12/الحجرات

 طعامهم شيئا، ككذلك قوؿ دهماف النهرم:

 سَألتنِي عَنْ أنُاَسٍ أكَلُوا                شَرِبَ الدَّىْرُ عَلَيهُم وأَكَل          

 2فهذا كلو لستلف، كىو كلو لراز".

بالتقيٌد فيما كرد عن السٌلف،  إف الدواقف البارزة للجاحظ ىي منع القياس على آّاز،  كإلزامو      
 3كالإقداـ على ما أقدموا، كالإحجاـ عما أحجموا.

في الفكر  كاملو   إف موقف الجاحظ صادر عن منظومة عقدية، فتصوٌره للقضية ىو تصوٌر ابذاهو        
ف إذ كاف قياس الحقيقة أمرا مشركعا في تقديرىم بوصفو يدكر في فضاء الدواضعة، إلٌا أ 4الاعتزالي؛

القياس على آّاز يتعذٌر؛ لأنو يرتقي إلى مستول الحقائق، كىو قاصر عنها، لشا يؤدم إلى تداخل 
ح أبو ىاشم الجبائي معتٌ قولذم:) إف آّاز لا يقاس لالة، كالتباس الدعتٌ، كيوضٌ الحدكد، كاضطراب الدٌ 

ت الخركج باللفظ أك العبارة من عليو(؛ بأف استعمالو مرتبط بتعارؼ أفراد آّموعة اللغوية، فإذا تعوٌد
الحقيقة إلى آّاز في مقاـ معتٌُ، كموضع لسصوص فلا يدكن بحاؿو القياس على ذلك قياسنا تضطرب 

         ﴿لالة على أساس ذلك ساغ قولو تعالى: لو الدٌ 

                                                           
1
لأسود: نوع خبٌث من الأفاعً.  ٌنظر: الحٌوان، الجاحظ، تحقٌق وشرح: عبد السلام هارون، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابً وأولاده، ا  

 .5/11، مصر، 1ط
2
 .5/11،13ٌنظر: المصدر نفسه،   

3
 .4/141ٌنظر: المصدر نفسه،   

4
 .105ري، صٌنظر: علم الكلام والنظرٌة البلاغٌة عند العرب، محمد النوٌ  
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         ﴾ /82يوسف ، ، كىو يريد أىلها، كلم يسيغ قوؿ القائل: سلً الحمارى

 1كىو يريد صاحبو.

ىو استعماؿ اللفظ في غتَ ما كيضع لو على سبيل  -باختصار–إف آّاز عند الجاحظ          
ىا من الكثرة التوٌسع من أىل اللغة، كثقةه من القائل في فهم الدستمع كتبقى جهود الجاحظ لا نرا

بحيث تكوٌف مذىبا بيانيٌا قائما بذاتو، كإنما كانت معالم طريق لدن جاءكا بعده، فقد أفاد منها تلميذه 
 تأويل مشكل القرآن".ق( خاصة كىو يتحدٌث عن ألفاظ القرآف في كتابو "276ابن قتيبة )ت

 ه( ضمن كتابو "تأويل مشكل القرآن":276المجاز عند ابن قتيبة )ت -

قي ضيف أف كلمة "آّاز" استعملت عند ابن قتيبة بدعناىا الواسع الذم استعملها أبو يرل شو 
 2عبيدة، كعليو فإف ابن قتيبة لا يختلف عنو إلا ما عيرؼ بو من دقة التبويب.

ناء مادة كتاب كىو أيضا ما ذىب إليو حمادم صمود، الذم يرل أف ابن قتيبة قد أعاد ب        
للمجاز مطابقا  وبطريقة مبوبة كمنظمة، كقد جاء تعريف معمر بن الدثتٌ عبيدة "لراز القرآف" لأبي

 3لاستعماؿ أبي عبيدة، كموضٌحا لو.

يؤكد لزمد العمرم أف ابن قتيبة قد كقع بتُ تيارين لم ينفصلا بعدي؛ تيار البحث آّازم كما           
على من جاء بعده، كتيار الأسئلة اللغوم في النص القرآني الذم شرٌعو أبو عبيدة، فبسط ظلالو 

الكلامية التي ىيمنت على عصره، لذلك كيجد في كتابو استمراره لدفهوـ آّاز عند أبي عبيدة من 
  4جديد ىو آّاز الكلامي الأصولي؛ أم آّاز الدقابل للحقيقة. جهة، كبسطنا جديدا ّٓازو 

لامي الأصولي( تلميح إلى الإشكالات العقائدية كيبدك في إشارة لزمد العمرم إلى )آّاز الك        
التي نادل بدجملها ابن قتيبة في كتابو، ككلاـ العمرم يوحي بأف الدواضع التي حاكؿ فيها ابن قتيبة دفع 

                                                           
1
 .101ٌنظر: المرجع السابق، ص  

2
 .10، 59م، ص4931، القاهرة، 1ٌنظر: البلاغة تطور وتارٌخ، شوقً ضٌف، ط  

م، 1041، بٌروت، 4ومناهج البحث البلاغً عند العرب، دراسة فً الأسس المعرفٌة، عماد محمد محمود البخٌتاوي، دار الكتب العلمٌة، ط

 .11،11ص
3
 .91لبلاغً عند العرب، حمادي صمود، صٌنظر: التفكٌر ا  

4
 .413ٌنظر: البلاغة العربٌة أصولها وامتداداتها، محمد العمري، ص  
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وّْز ّٔا إليو، كبتُ أصلها الذم كضعت لو في موضع  أف تستأنف فيها كضعنا، لدلاحظة بتُ ما بذي
 1كاضعها فهي لراز".

كيشتًط الجرجاني في اللفظ الدنقوؿ عن أصلو "أف يقع نقلو على كجو لا يعرل معو من        
قع لدا تقوؿ أنو لراز فيو بسبب بينو كبتُ الذم بذعلو ملاحظة الأصل، كمعتٌ الدلاحظة أف الاسم ي

 2حقيقة فيو".

كلعل الإضافة التي قدٌمها الجرجاني ىي عدُّه آّاز ضربتُ: لغوم، كعقلي؛ فآّاز إذا كصف بو        
الكلمة الدفردة: كاليد في النٌعمة، كالأسد في الشٌجاع، فذلك حكم أيجرم على ما جرل عليو من 

ة؛ لأف الدتكلم جاز باللفظة أصلها اللغوم، كأكقعها على غتَه، تشبيها أك لصلة كملابسة طريق اللغ
بتُ ما نقلها إليها كما نقلها عنو، أما إذا كصف بو الجملة فذلك لراز عن طريق العقل لا اللغة؛ لأف 

كاضع الأكصاؼ اللاحقة للجمل من حيث ىي جمل لا يصح ردٌىا إلى اللغة، كلا كجو لنسبتها إلى 
فيو دعول في ظاىر اللفظ أف للربيع فعلان أك ، خطٌّ أحسن مما وشاه الربيعاللغة، فمثلا قولك: 

صنعنا، كأنو شارؾ الحيٌ القادر في صحة الفعل منو، كذلك بذوُّزه بو من حيث الدعقوؿ لا من حيث 
 3القادر دكف الجماد.اللغة، كإلا لصرنا كأناٌ نقوؿ: إف اللغة ىي التي أكجبت أف يختص الفعل بالحيٌ 

أباف فيو منشأ خطئهم، كبتٌُ كللإماـ عبد القاىر الجرجاني موقف حكيم من منكرم آّاز،           
قيمة آّاز، كحاجة الدشتغلتُ في لراؿ الدعوة إليو، قاؿ:" كمن قدح في آّاز، كىىمَّ أف يصفو بغتَ 

، كلو لم يجب البحث عن حقيقة آّاز كالعناية الصٌدؽ، فقد خبط خبطنػا عظيما، كتهدَّؼ لدا لا يخفى
صٌل ضركبو كتيضبط أقسامو إلا للسلامة من مثل ىذه الدقالة، كالخلاص لشا لضا لضو ىذه  بو، حتى بري
الشٌبهة، لكاف من حق العاقل أف يتوفر عليو، كيصرؼ العناية إليو، فكيف كبطالب الدٌين حاجة 

                                                           
1
 . 154م، ص1041، بٌروت، 4أسرار البلاغة، الجرجانً، اعتنى به: مٌسّر عقاد، مصطفى شٌخ مصطفى، مؤسسة الرسالة ناشرون، ط  

2
 .119ص المصدر نفسه،  

3
 .131،133ٌنظر: المصدر نفسه، ص  
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طاف من جانب الجهل بو مداخله خفيٌةه يأتيهم منها فيسرؽ ماسة إليو من جهات يطوؿ عدٌىا، كللشي
 1دينهم من حيث لا يشعركف، كييلقيهم في الضلالة من حيث ظنٌوا أنهم يهتدكف".

يدكن القوؿ إف الوعي آّازم الذم أدركو الجرجاني، كميٌز فركقو كخصائصو من أبلغ ما توصٌل        
أنتجو النقد الدوضوعيٌ في صياغة الدنهج الدنظور لدقائق  إليو العمق البلاغي للمجاز، كمن أفضل ما

 الاصطلاح البلاغي.

 ه(:626المجاز عند السّكاكي )ت -

" ما نصٌو :" ثم إف آّاز  من حيث إنها من فركع  -أعتٍ الاستعارة–جاء في كتابو "مفتاح العلوـ
، بل لا  بد فيها من تقدمة تشبيو شيء التشبيو لا تتحقق بدجرد حصوؿ الانتقاؿ من الدلزكـ إلى اللازـ

بذلك الدلزكـ في لازـ لو، تستدعي تقدنً التعرٌض للتشبيو، فلا بد من أف نأخذه أصلا ثالثا كنقدٌمو، 
 2فهو الذم إذا مىهىرت فيو ملكتى زماـ التدرب في فنوف السٌحر البياني".

البلاغة ك أصحاب الصياغة  كعبٌر السكاكي عن الوظيفة النفسيٌة للمجاز بقولو:" إف أرباب          
للمعاني، مطبقوف على أف آّاز أبلغ من الحقيقة، كأف الاستعارة أقول من التصريح بالتشبيو، كأف 

 3الكناية أكقع من الإفصاح بالذكٌر".

كتعود ىذه القوة التأثتَية للمجاز إلى أنو لا يؤدم كظيفة حجاجية استدلالية خالصة، أم أنو         
الدستمع عقلو كذىنو فحسب، بل يخاطب النفس كالانفعاؿ أيضا، كلا شك أف قوة  لا يخاطب في

آّاز أك قيمتو تعود عند البلاغي إلى قدرتو على التأثتَ في الوقت نفسو على عقل الدخاطب 
 4كنفسيتو.

 

                                                           
1
 .111المصدر السابق، ص  

 .11م، ص4939، بٌروت، 4وٌنظر: مجاز القرآن خصائصه الفنٌة وبلاغته العربٌة، محمد حسٌن علً الصغٌر، دار المؤرخ العربً، ط
2
 .114مفتاح العلوم، السكاكً، ضبطه وكتب هوامشه وعلق علٌه: نعٌم زرزور، ص  

3
 . 141در نفسه، صالمص  

4
 .1/459ٌنظر: حجاجٌة المجاز والاستعارة، حسن المودن، ضمن كتاب الحجاج مفهومه ومجالاته،   
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 إبــــلاغية المجـــاز المــــــــــــــرسل

 نفوس الدتلقتُ، كليس أدؿٌ على ذلك من شيوع آّاز من ضركب البلاغة ذات الوقع الجميل في      
بشكل كبتَ في لغة التعامل اليومية، كىو ييسهم بدا يحملو من طاقات  -آّاز الدرسل–ىذا اللوف 

إبلاغية تأثتَية في نقل الدعتٌ من الدلالة الحرفية للغة إلى دلالة جديدة أكثر اتساعنا لشا كيضعت عليو 
 الأكؿ.اللغة في مستواىا الإيصالي 

إف الأديب بلجوئو إلى آّاز يعتٍ امتلاكو لحرية إضافية في التعبتَ من خلاؿ استخداـ آّاز        
بعلاقاتو الدختلفة، فتًاه يبدع كيتفنٌن في صوره التي يبدعها خيالو "كىو من قبيل الإغناء للألفاظ، إذ 

 1ستوحى من سياؽ الكلاـ".يدنحها قدرةن على بذاكز معانيها الأصليٌة إلى معافو أخرل تي 

إف آّاز كسيلة يسعى الدبدع من خلالذا إلى توظيف الطاقات الإبلاغية للغة، ّٔدؼ إثارة          
الدتلقي، يسعى الأديب إلى "تشكيل لغتو تشكيلا جماليِّا خاصِّا بو، دكف غتَه، بل يفتًؽ فيو عن 

شيئا شبيهنا بغتَ الدألوؼ، كىو في ذلك يتعامل غتَه، كذلك بأنو يختًؽ إطار الدألوفات أك يصنع منها 
مع مواد أكٌليٌة ذات خواص معجمية قابلة لأف تيزرع في السياؽ بشكل متطوٌر، كأف تيبادؿ الخواص 

 2الدلالية بينها في نقطة لزددة، يدكن أف تضيف عيمقنا إلى الدلالة".

ديد للغة، حيث يعمد الدبدع إليها فإف استخداـ آّاز الدرسل ىو عبارة عن تشكيل جكعليو        
دث تبادلان جديدا بتُ معطيات اللغة، بحيث تتغتٌَ الدلالة في  فيختًؽ الدعتاد من الصٌيغ كالتًاكيب، كيحي
ا عن عيرؼ اللغة كاصطلاحها، فهي تراكيب جديدة تأتي على كجو لسصوص غتَ  التًكيب الجديد بعيدن

عن أناة كابتكار حمل زمامها الدبدع ليفرز الدستول الفتٌٍ التًاكيب العادية، فالدستول الجديد بسخض 
 3الراقي من الاستخداـ اللغوم.

 4لذلك يدكن إجماؿ الأغراض التي بذعل من آّاز أبلغ من الحقيقة في الآتي:         

                                                           
1
 .401م، ص4933، عمان، 4المجاز المرسل والكناٌة، ٌوسف أبو العدوس، الأهلٌة للنشر والتوزٌع، ط  

2
 .51م، ص1001، الاسكندرٌة، 4سن الشٌخ، مكتبة ومطبعة الإشعاع الفنٌة، طالمجاز العقلً بٌن الترابط التركٌبً والاستبدال، عبد الواحد ح  

3
 .91م، ص1001ٌنظر: الإبلاغٌة فً الشاهد البلاغً دراسة وتحلٌل، نادر عبد الرحمن محمد الوقفً، جامعة مؤتة،   

4
 .19البلاغة العربٌة فً ضوء منهج متكامل، محمد علً بركات، ص  
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أف برتاج إلى تقريب الدعتٌ إلى ذىن الدتلقي أك تقريب حقيقة معينة، كأف تثبت صفة الحسن -
 لصديق لك فتقوؿ: حديثو كالشٌهد؛ أم طلاكة كحلاكة كقبولا مثل العسل.كالجماؿ 

، كذلك إذا استعرت معتٌ لشيء أكضح في ذلك الدستعار منو، كوصفك لإنساف 1الاتساع في الدعتٌ -
. ، فتقوؿ: زارنا بحره اليوـ  بالجود كالكرـ

، كذلك أف تيعرٌؼ بسجية لشخصو لا تتأتى لصاحب الن- ظرة العىجلى، فتقوؿ: إبراز ما ىو خاؼو
 معركؼ لذم البلاغة، كأىل الدعرفة كالأدب كالنقد.فلافه الجاحظي في بيانو، إذ بياف الجاحظ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

1
ٌّز فنتانًٌ    بٌن المعنى المجازي والمعنى التوسّعً بناء على قصد المتكلم، فالمعنى ٌكون مجازٌا إذا لم ٌكن الدافع شًء آخر غٌر  fontanierٌم

ٌّا إذا أصبحت دلالته الجدٌدة دلالة مألوفة.  رغبة المتكلم فً الخروج عن المألوف، وٌكون توسع

 .115م، ص1041، الأردن، 4الجلٌل العشراوي، عالم الكتب الحدٌث، طآلٌات الحجاج القرآنً دراسة فً نصوص الترغٌب والترهٌب، عبد  
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 القرآن الكريم الربّع الأخير من المجاز في حجاجية المبحـــــــــــــــث الثانــــــــــــــــــي:

، ينطلق آّاز في الفكر الإسلامي من الرؤية         التي تشتَ إليها الكلمة : جاز، يجوز،..أم: عىبرى
. كلئن كاف التٌحليل اللغوم للمجاز يقود دائما إلى " الاختيار الكاشف عن الفرؽ بتُ الدسلمتُ،  يعبري

 1الذين يصرٌكف على الحياة "في" العالم، كبتُ أكلئك الذين يعدكف العالم لررٌد "معبر" أك "لراز".

التأكيلية لفعل لراز اللغة يصبح أكثر إلحاحا على بسط مسألة الأثر -للسانيةفإف الاستعادة ا      
الدتًتب عن استقباؿ الذات ّٓازية الصٌور التي يىبنًيها عالًمي اللغة، فعلى قدر انفتاح عالًم اللغة يكوف 

 2استباقية )سابقة( في الفهم. قعانفتاح عالم الذات، كالكشف عن موا

وير كالتخييل يرتبطاف ضمنيٌا بآّاز كحده دكف خطاب الحقيقة، ألا يدكن أف كإذا كاف التص        
نتساءؿ فنقوؿ: أليس في الخطابات التقريرية )كوف غايتها الأكلى ىي التواصل بدعناه الضٌيق( تصوير 

ق( الذم يقوؿ بأف أكثر اللغة لراز، " فبعد طوؿ 392كبزييله؟ خصوصا إذا سيلٌم برأم ابن جتٍ )ت
ةو للغة يرل ابن جتٍ أف أكثر كلاـ العرب إنما لراز، كذلك ناتج عن دكراف اللفظ على الألسنة معاين

بدلالتو آّازية اكتسب سمة الحقيقية، كتلك التًاكيب اللغوية التي بزالذا ذات دلالة حقيقية ىي في 
 3كالتوكيد كالتشبيو". الأصل ذات دلالة لرازية، لزققة لتلك الدعاني الثلاثة التي ذكرناىا، أم الاتساع

معوف        –إف فكرة قبوؿ آّاز في القرآف الكرنً لم تكن أمرا سهلا عند الدسلمتُ جميعا، فهم يجي
على كقوع الحقيقة فيو، كالحقيقة ىي كل لفظو بقي على موضوعو، كلا  -على اختلاؼ مًللهم كلًضلهم

از فالجمهور على أنو كاقع في القرآف، كإف كاف تقدنً فيو كلا تأختَ، كأكثر القرآف من الحقائق، أما آّ

                                                           
1
م، 4995، بٌروت، 4النص، السلطة، الحقٌقة، الفكر الدٌنً بٌن إرادة المعرفة وإرادة الهٌمنة، نصر حامد أبو زٌد، المركز الثقافً العربً، ط  

 .415ص
2
م، 1001، بٌروت، 4والتأوٌل العربً الإسلامً، عمارة ناصر، دار الفارابً، طٌنظر: اللغة والتأوٌل، مقاربات فً الهرمنٌوطٌقا الغربٌة   

 .93،99ص
3
 .400،404م، ص1044، بٌروت، 4البلاغة وتحلٌل الخطاب، حسٌن خالفً، دار الفارابً، ط  
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، كالقرآف منزهٌ عن الكذب، فالدنكركف 1أنكره بعضهم  ، كشيبهتهم أف آّاز غتَ الحقيقة فهو كذبه
 لوقوع آّاز اللغوم كالعقلي في القرآف يحتجٌوف لذلك بحجٌتتُ:

اؿ على ا﵁. ، كالكذب لزي  أكلاهما: أف آّاز كذبه

 2الالتجاء إلى آّاز ىو عجز عن التعبتَ بالحقيقة، كالعجز لزاؿ على ا﵁. كثانيهما: أف

ق( معقبا على من قاؿ بدنع استعماؿ آّاز القرآني، بقولو:" كىذا 794كيؤكد الزركشي )ت        
باطله، كلو كجب خيلو القرآف من آّاز لوجب خلوه من التوكيد كالحذؼ كتثنية القصص، كغتَه، كلو 

 3ّٓاز من القرآف سقط شىطٍر الحسن".سقط ا

فاستعماؿ آّاز في القرآف نابع من الحاجة إليو في بياف لزسٌنات القرآف البلاغية فهو ك          
 الحقيقة يتقاسماف شطرمٍ الحسن في الذائقة البيانية كما أشار الزركشي.

قيقة، أك عجز عن تسختَىا في برقيق إف الدورد آّازم في الاستعماؿ القرآني لا تضيق في الح        
الدعتٌ الدراد، بل لغاية التحرر في الألفاظ، كإرادة الدعاني الثانوية البكر، فيكوف بذلك قد أضاؼ إلى 
الحقيقة في الألفاظ إضاءة جديدة، كالألفاظ ىي ىي، كىذا بعيد عن ملحظ الكذب في التقرير، أك 

 4رآف لكاف لرردا عن ىذه الإضافات البيانية.العجز عن تسختَ الحقيقة، كلو خلا منو الق

فليس آّاز لررد حًلية أسلوبية، كإنما ىو غرضه يقتضيو الدقاـ، كتتبناه الضركرة، كأعجب ما في       
 5أنها تنقل السامع عن خلقو الطبيعي في بعض الأحواؿ. العبارة آّازية 

                                                           
1
 رآن، ٌنظر:للوقوف على أطراف هذه القضٌة وتقصٌها تقصٌا تاما، لمعرفة صحة من ذهب إلى وجود المجاز فً اللغة والق  

 .01م، ص1001الحقٌقة والمجاز، ابن تٌمٌة )تقً الدٌن أحمد(، تحق: أبو مالك محمد بن حامد بن عبد الوهاب، دار البصٌرة، د ط، الاسكندرٌة، 

 .1/143والمجاز فً اللغة والقرآن الكرٌم بٌن الإجازة والمنع، عبد العظٌم المطعنً، 
2
 .55ن، الشرٌف الرضى، صٌنظر: تلخٌص البٌان فً مجازات القرآ  

 .1/111والمجاز فً اللغة والقرآن الكرٌم بٌن الإجازة والمنع، عبد العظٌم المطعنً، 
3
 .1/155البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

4
 .11ٌنظر: مجاز القرآن خصائصه الفنٌة وبلاغته العربٌة، محمد حسٌن الصغٌر، ص  
   ٌقول كنتلٌانQuintiliano جاز المرسل ٌمكن أن ٌضفً التنوٌع على الخطاب، وذلك بجعلنا نفهم عدٌدا من الأشٌاء عبر شًء واحد، :" إن الم

 أي نفهم الكل عبر الجزء، والجنس عبر النوع، واللاحق عبر السالف أو العكس". 

 .11م، ص1001، المغرب، البلاغة مدخل لدراسة الصور البٌانٌة، فرانسوا مورو، تر: محمد الولً، عائشة جرٌر، أفرٌقٌا الشرق
5
 .11م، ص4933، 4ٌنظر: التصوٌر المجازي والكنائً، تحرٌر وتحلٌل: صلاح الدٌن محمد أحمد، مكتبة سعٌد رأفت، ط  
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تٍ ذلك أنو أبلغ من الحقيقة؟ قاؿ البلاغيوف ما يوىم كإذا كاف آّاز لو من ىذا الثراء فهل يع         
ذلك بقولذم: قد أجمع الجميع على أف الكناية أبلغ من الإفصاح، كالتٌعريض أكقع من التٌصريح، كأف 

 1الاستعارة مزية كفضلا كأف آّاز أبدا أبلغ من الحقيقة.

يغ كمظهر من مظاىر الإثراء اللغوم ف آّاز طريق من طرؽ التعبتَ البلالدٌراسة إلى ألص بز        
الذم يتم بو إشباع رغبة الدتكلم في الإبانة عن أحاسيسو، كانفعالاتو، ثم إف الحقيقة كآّاز ككجودهما 
في القرآف كسائر الكلاـ ىو الدساير لواقع الأساليب، كأما ىذه الآراء الدتطرفة فالواقع يشهد بعدـ 

 ثباتها.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 .11، صلسابقاالمرجع   
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 مـن خـــــلال الـــــــــربع الأخــــير من القـــــرآن الكــــريمالمرسل لمجـــــاز علاقــــــــــات ا
لقد شكٌل آّاز الدرسل بعلاقاتو الدختلفة نماذج أساسية لتغتٌَ الدعاني، كابتكار معافو جديدة تلفت 

عفومٌ بتُ الدستول  ، كالتلذٌذ بالانتقاؿ بشكلانتباه الدتلقي، كتدفعو إلى الاستجابة لإبلاغية الصورة
الدباشر للغة، كالدستول الفتٌٍ الدعتمد على خرؽ قواعد اللغة الدعيارية، حيث الأثر يبدك جلياٌ لاختلاؼ 

 التًكيب الجديد عما جرت عليو العادة في التعبتَ البسيط الشٌائع.
 ما يلي:من العلاقات الكثتَة للمجاز الدرسل الدذكورة في الربع الأختَ من القرآف الكرنً، 

 إطلاق المسبَّب وإرادة السّبب )المسببية(: -1

 :قولو تعالى﴿                             

     ﴾/13غافر. 

ء سبب في جميع الأرزاؽ، فهو من باب في الآية لراز مرسل أطلق )الرٌزؽ( كأراد بو )الدطر(؛ لأف الدا
 1إطلاؽ الدسبٌب كإرادة السٌبب.

" النتيجة          " 

"- 2ح          " 

"- 1ح         " 

 الدقدٌمة       الاستدلاؿ على قدرتو تعالى.

ف ىذه الحجج ىي حجج استدلالية برىانية دالةٌ على كماؿ ا﵁ عزٌ كجلٌ كبساـ قدرتو،كالتي فالدلاحظ أ
تؤدم إلى نتيجة مفادىا أنها آيات لذكم العقوؿ النتٌَة إلى معرفة ا﵁ كتقديره حقٌ قدره، كىي كما 

                                                           
1
ٌّد وآخرون، مؤسسة قرطبة، ط   التنزٌل وعٌون . والكشاف عن حقائق 41/411م، 1000، 4تفسٌر القرآن العظٌم، ابن كثٌر، تحق: نصطفى الس

، 4الأقاوٌل فً وجوه التأوٌل، الزمخشري، تحقٌق وتعلٌق ودراسة: عادل أحمد عبد الموجود، علً محمد معوض، مكتبة العبٌكات، ط

 .5/111م، 4993الرٌاض،
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الإشكالات التي يثتَىا النص القرآني كلاسيما النصوص التي تتحدث عن الذات الإلذية، ىو حديث 
  1يقة.عن آّاز بدعناه الدقابل للحق

يػىعيدٌ ابن قتيبة آّاز لستصرا للصور البلاغية، كخاصية لغوية قبل كل شيء، قاؿ :" كأما          
، لأف الجدار لا يريد، كالقرية لا تسأؿ، كىذا من  الطاعنوف على القرآف بآّاز فإنهم زعموا أنو كذبه

از كذبنا، ككل فعلو يينسب إلى أشنع جهالاتهم كأدلٌذا على سول نظرىم، كقلة أفهامهم، كلو كاف آّ
ا، لأننا نقوؿ: نبت البقل، كطالت الشجرة، كأينعت الثمرة،  غتَ الحيواف باطلان  كاف أكثر كلامنا فاسدن

 2كأقاـ الجبل،...".
اقتصر على آّاز العقلي، كأنو يرد على الطاعنتُ في القرآف  كظاىره من كلاـ ابن قتيبة أف بسثيلو       

عل الطاعنتُ الذين كاجههم ابن قتيبة ىنا قد أخذكا شبهة القوؿ بالكذب لشن منع آّاز بآّاز، كل
كىو غتَ طاعن في القرآف، فالفريقاف مواجهاف ّٔذا الكلاـ مع حسن نيٌة النٌافتُ كخيبث نيٌة 

 3الطاعنتُ.
في الكلاـ،  ثم إف ابن قتيبة ييفصح عن ىذه آّازات كيفسٌرىا قائلا:" كللعرب آّازات        

كمعناىا: طرؽ القوؿ كمآخذه، ففيها الاستعارة كالتمثيل كالقلب، كالتقدنً كالتأختَ، كالحذؼ 
كالتكرار، كالإخفاء كالإظهار، كالتعريض كالإفصاح، كالكناية كالإيضاح، كلساطبة الواحد لساطبة 

الخصوص بدعتٌ الجمع، كالجميع خطاب الواحد، كالواحد كالجمع خطاب الاثنتُ، كالقصد بلفظ 
، كبلفظ العموـ لدعتٌ الخصوص مع أشياء كثتَة".  4العموـ

 ه(471المجاز عند عبد القاىر الجرجاني )ت -
كلٌ كلمة أيريد ّٔا غتَىا ،كقعت لو في موضع كاضعها لدلاحظة بتُ الثاني آّاز عند الجرجاني ىو "

ضع إلى ما توضع لو، من غتَ كالأكؿ... كإف شئت قلت: كلمة جيزت ّٔا ما كقعت لو في موضع الوا

                                                           
1
 .49مناهج البحث البلاغً عند العرب، عماد محمد محمود البخٌتاوي، ص  

2
 .409م، ص4934، بٌروت، 1ط تأوٌل مشكل القرآن، ابن قتٌبة، تحق: أحمد صقر، دار الكتب العلمٌة،  

3
 .1/111ٌنظر: المجاز فً اللغة والقرآن الكرٌم بٌن الإجازة والمنع، عبد العظٌم المطعنً،  مكتبة  وهبة، د ط، القاهرة، د ت،  

4
 .10،14تأوٌل مشكل القرآن، ابن قتٌبة،   
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 كصفها تعالى: "        "ف الاىتداء لا يتحقٌق إلا عتبار أصله في التفكتَ؛ لأ، فالا

  بالاستدلاؿ البتٌُ.

 قولو تعالى :﴿             

               ﴾ /سٌمى ا﵁ الدطر رزقا؛ لأنو  .5الجاثية

 1بسببو يحصل الرٌزؽ، ففي الآية لراز علاقتو الدسببية.

:              "نتيجة            ." 

"  -             2ح               "   

"- 1ح       " 

:  " مقدّمة كبرى      " 

ذم ( تلازمية شرطية كىي كذلك بتُ الحجتتُ كالنتيجة، كال2ك1إف العلاقة بتُ الدقدٌمة كالحجٌتتُ )
على الربٌط  فعملا )الواك كالفاء( اللذاف يتُ الحجاجيتُالرابط ييظهر ىذه العلاقة الحجاجية هما

 كالتًتيب.

 عالى: قولو ت و﴿                ﴾ /أطلق )الرٌزؽ( على ، 22الذاريات

الغيث، كالرٌزؽ مسبٌب عنو، كذلك للإشعار بقوة السٌبب، كالدلالة على أف ا﵁ تعالى بيده الأمر كلٌو، 
 2فأرزاؽ العباد بيده يقسمها كيف يشاء.

                                                           
1
 .100م، ص1009الإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، المكتبة العصرٌة، بٌروت،   

 .104م، ص1001، القاهرة، 4غً فً القرآن الكرٌم، محمد حسن سلامة، دار الآفاق العربٌة، طوالإعجاز البلا
2
 . 11/151تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور، الدار التونسٌة للنشر، دط، تونس،  

 .191، 195م، ص1040، القاهرة، 4ومن بلاغة النظم القرآنً، بسٌونً عبد الفتاح فٌود، مؤسسة المختار للنشر والتوزٌع، ط
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سبب الأقوات، كعن سعيد بن جبتَ: ىو الثلٌج ككلٌ عتُ دائمة جاء في الكشاؼ :"ىو الدطر؛ لأنو 
 1منو. أك أراد: أف ما ترزقونو في الدٌنيا كما توعدكف بو في العقبى كلٌو مقدٌره مكتوبه في السٌماء".

إف لكلٌ صورة فنٌية في الخطاب القرآني كظائف تداكلية تكوف ميتضمٌنة فيو، كتتمثل ىذه الوظائف في 
الحيلة في إلقاء الكلاـ من النٌفوس بدحلٌ القبوؿ،  عبارة عن إعماؿ "قصد؛ الذم ىوالغرض أك الد

 2لتتأثرٌ بدقتضاه".
إف العناية بالقصد في الآيات السابقة لو أثر في توجيو الدلالات اللغوية للفظة "الرٌزؽ" للوقوؼ على 

اد كالتٌذكتَ، كىنا تظهر ريق الوعظ كالإرشالدضمر منها، كلعل أىم ىذه الدقاصد ىي التوجيو عن ط
 الطاقة الحجاجية للغة التي تقتًف بالدمارسة العقلية لذا.

 قولو تعالى :﴿            

                           ﴾ /6التحريم. 

بذكر الدسبَّب كإرادة السٌبب؛ أم: احموا أنفسكم كصونوىا من نار جهنم التي كقودىا  لراز مرسل
 الحجر كالبشر، كذلك بدلازمة الإيداف كالطاعة، كالبيعد عمٌا حرٌـ ا﵁ تعالى، فالإيداف سبب لصاة الإنساف

 3من النار.

تظهر القيمة الحجاجية للمجاز في الآية الكريدة في حرص الخطاب القرآني على توجيو سلوؾ 
 الدخاطىب كتعديل مواقفو، سواء كاف ىذا التوجيو بغرض التًغيب في أمر ما، أك بغرض التٌنفتَ منو.

 

 

                                                           
1
 .5/141الكشاف، الزمخشري،   

2
 .110م، ص4911منهاج البلغاء وسراج الأدباء، حازم القرطاجنً، تحق: محمد الحبٌب خوجة، دار الكتب الشرقٌة، دط، تونس،   

3
لبلاغً فً القرآن الكرٌم، محمد . والإعجاز ا153. والإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص1/414الكشّاف، الزمخشري،   

 .114حسن سلامة، ص
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 لصاة الإنساف من نار جهنم النتيجة 

"-        2ح             " 

"- 1ح        " 

 الدقدٌمة                ملازمة الإيداف كالطاعة

  :قولو تعالى﴿       ﴾ /ّ5المدثر. 

 جاء في تفستَ التحرير كالتنوير:")    :) ّْبكسر الراٌء كضمٌها لغتاف فيو كالدعتٌ كاحده  جزالر

عند جمهور أىل اللغة، قاؿ الكسائي: الرّْجز: بالكسر العذاب كالنٌجاسة كالدعصيٌة، كبالضمٌ الوثن، 
مل الرّْجز ىنا على ما يشمل الأكثاف كغتَىا من أكل الديتة كالدٌـ.  كيحي

 1أف ينفي عنها الإلذية".كالأمر ّٔجر الرّْجز يستلزـ أف لا يعبد الأصناـ ك 

 2."أم عبادة الأصناـ؛ لأف العذاب مسبٌب عنهاكزاد الزركشي بقولو:" 

 بالدخطط التالي:آّازية يدكن بسثيل ىذه العلاقة 

 الحجاجية العلاقة        النتيجة                 ثقافة/ بيئة                                    تركيب

 مسببية           العذاب    الأكثاف             عبادة الأصناـ           زالرٌج

 الددلوؿ الثاني في علاقتو بالددلوؿ الأكؿ كىي أف العذاب سببو عبادة الأصناـ() الوسائط/ اللوازـ   اللفظ الداؿ) مدلوؿ حرفي(

 

 

                                                           
1
 .19/193تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .1/114البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   
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 (السّببيةإطلاق السّبب وإرادة المسبّب ) -2
ألصح العلاقات الحجاجية، كأقدرىا على التأثتَ في الدتلقي؛  ذلك أف تعدٌ العلاقة السٌببية من 

ا﵀اجج يسعى من كرائها إلى جعل أحداثو سببان لأحداث أخرل، أم أف الحجج تكوف أسبابنا 
 للنتائج.

كقد أكٌد بتَلداف أنو يدكن "أف نبرز تارة السٌبب كطوران النتيجة، كذلك حسب تصوٌرنا للتتابع 
، فإذا أردنا التقليل من شأف عملو يكفي بغايةو  ، أك كسيلةو بنتيجةو   شكل علاقة سببو السٌببي إما في

 1أف نبرزه كنتيجة، كإذا أردنا تضخيم أهميتو كجب تقديدو كغاية".

  :قال تعالى﴿           

         ﴾ /لراز مرسل علاقتو السٌببية؛ لأف الدٌعاء سبب  60الزمر،

 2العبادة.
 3الجامع لأحكاـ القرآف:" الدٌعاء ىو العبادة".جاء في 

 4الزلسشرم في الكشٌاؼ :"ادعوني: اعبدكني، كالدعاء بدعتٌ العبادة كثتَ في القرآف". كنقل
كتكمن قيمتو الحجاجية ىنا في خركج اللفظتتُ )العبادة  ية،لاقتو السٌببع مرسل ففي الآية لراز

 كالدٌعاء( من دائرة الدشأّة إلى غتَ الدشأّة؛ إذ تتحقق العبادة بوجود أحد أسبأّا كىو الدٌعاء.

"               نتيجة          " 

 جاجي: ضمتٌٍ العلاقة الحجاجية: سببية              الرابط الح

" الحجٌة                                " 

                                                           
1
 .111الحجاج فً الشعر العربً القدٌم بنٌته وأسالٌبه، سامٌة الدرٌدي، ص  

2
 .1/401م، 4934، بٌروت، 1كرٌم، طصفوة التفاسٌر، محمد علً الصابونً، دار القرآن ال  

 .131والإعجاز البلاغً فً القرآن الكرٌم، محمد حسن سلامة، ص
3
 .43/115م، 1001، بٌروت، 4ه(، تحق: عبد الله بن عبد المحسن التركً، مؤسسة الرسالة، ط114الجامع لأحكام القرآن الكرٌم، القرطبً )ت  

4
 .5/151الكشّاف، الزمخشري،   
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إفٌ ردٌ الحقائق إلى أسبأّا يتضمن فعلان حجاجيِّا يجعل تلك الحقائق أمورا ميتمكٌنة، ليغدك بذلك كلٌ 
بب )الدٌعاء( مضموف حجاجيٌ ريدَّ إلى سببو ا﵀دث حقيقة كلٌية، كىو ما بذسٌد في الآية أف جيعل السٌ 

 لزورا للمحاججة على )العبادة(.

 :قال تعالى﴿                   

   ﴾ 19-17/التكوير.  

 إلى النٌبٌي صلى ا﵁ ف جبريل برسوؿو لأنو مرسله من ا﵁صً يراد بو جبريل عليو السلاـ، كي  يجوز أف"
 1عليو كسلٌم بالقرآف".

نتيجة                                            "        " 

 إف كاللاـإذا ك الواك ك الرابط الحجاجي :                العلاقة الحجاجية: سببية

"- 2الحجة       "    

"-  1لحجة ا    " 

ففي الحجٌتتُ قسمه كتكراره في الدوضع الثاني من باب التأكيد، كالعلاقة بتُ الحجج كالنتيجة برققت 
 بواسطة الرابطتُ الحجاجيتُ )إف كاللاـ(.

بار أنو القرآف إلى جبريل، كىو في الحقيقة قوؿ ا﵁ تعالى، فإسناده إليو لراز باعت ا﵁ أضاؼلقد  

   ﴿بب في نزكلو، كما قاؿ سبحانو:السٌ      ﴾ /كإسناده إليو  ،193الشعراء

                                                           
1
 .10/455رٌر والتنوٌر، ابن عاشور، تفسٌر التح  
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باعتبار السببية في الإنزاؿ كالإيصاؿ، كلشا يدؿ على ذلك كصف جبريل بالقوة، كالدكانة عند رب 
 1العرش جلٌ كعلا، كأنو أمتُ على الوحي.

 المحلّ  ةرادطـــلاق اسم الحال وإإ/ الحـــــــــــــــــالية -3

  :قال تعالى﴿              ﴾  /المرسلات

41،42. 

 2بدعتٌ :"ىم مستقركف في ظلاؿ". 

 قتو الحالية.كىو لراز مرسل علا 3فالدراد " أنهم مستقركف في فنوف التًفو كأنواع التنعم".

         " 

 معتٌ ضمتٍ معتٌ ظاىر 

 

 "ية             إرادة ا﵀لٌ "الظلاؿ كالعيوف"       العلاقة الحجاجية: الحالإطلاؽ الحاؿ "التًٌؼ كالنٌعم

  :قولو تعالى﴿          ﴾/سم ا﵁ بو، كمنو من فسٌر )التٌتُ ىذا قسمه أق، 1التين

كالزيتوف( بأنو قسمه بالدواقع التي تنبت فيها، كىي بلاد الشٌاـ كفلسطتُ كبيت الدقدس؛ التي كانت 
ا للرٌسالات السٌماكية بدليل أف ا﵁ عطف عليها )جبل الطور(، كىو من باب آّاز الدرسل من  مهدن

 4ثر الدفسرين.باب إطلاؽ الحاؿ كإرادة ا﵀لٌ على رأم أك

                                                           
1
 .191الإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص  

2
 .1/194الكشاف، الزمخشري،   

3
 .10/131. ومفاتٌح الغٌب، الرازي، 19/413روح المعانً، الألوسً،   

4
، 4عبد الله بن عبد المحسن التركً، هجر للطباعة والنشر، طه(، تحق: 140تفسٌر الطبري جامع البٌان عن تأوٌل آي القرآن، الطبري )ت  

 .1/104. والكشاف، الزمخشري، 11/501م، 1004القاهرة، 
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 )التتُ كالزيتوف(       العلاقة الحجاجية: الحالية     إرادة ا﵀لٌ )الدواقع التي تنبت فيها( إطلاؽ الحاؿ 

 كمن الشواىد الشعرية قوؿ الدتنبي في ذٌـ كافور:

فَهُم              عَن القِ  ابيِنَ ضَيـْ  رَى وعَن التِّرحَالِ مَحْدُودإِنِّي نَـزَلْتُ بِكَذَّ

كالذم قصده الدتنبي أنو نزؿ ببلد كذٌابتُ، لأف )الكذٌابتُ( لا يينزؿ ّٔم، كإنما ينزؿ بدكانهم، فكلمة 
 1)كذٌابتُ( لراز مرسل علاقتو الحالية لحلولذم في الدكاف، كالقرينة )نزلت(.

 الحالالمحلــــــــــــيّة/ إطـــــــــــــلاق المحلّ وإرادة  -4

  :قولو تعالى﴿            

          ﴾ /30الجاثية. 

ة ا﵁، كالرٌحمة لا لراز مرسل علاقتو ا﵀لية؛ أم: يدخلهم رّٔم في الجنة؛ لأنها مكاف تنزُّؿ رحم في الآية
يدكن أف يسكنها أحد؛ لأنها أمر معنوم، أما الجنة فهي مكاف سيكتٌ الدؤمنتُ الأبرار، كىي مكاف 

 2نزكؿ الرٌحمة كالرٌضواف.

 الشعرية قوؿ الشاعر العباسي لزمد بن عبد الدلك الزيات: الشواىدكمن 

 بعَِيدَ الكِرَى عَيْناهُ تَـنْسَكِبانِ إِلاّ مَن رأَى الطِّفلَ المُفارِقَ أمَُّوَ               

فقد أراد بلفظة )عيناه( دمعهما؛ لأنو ىو الذم ينسكب، فالعلاقة لزليٌة، لأف الدٌمع حاؿ في العينتُ، 
 3كالقرينة )تنسكباف(.

                                                           
1
 .441م، القاهرة، ص4939، حسن البنداري، مكتبة الأنجلو المصرٌة، -علم البٌان–ٌنظر: فً البلاغة العربٌة   

2
 .104لقرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص. والإبداع البٌانً فً ا139/ 5الكشاف، الزمخشري،   

3
 .441، حسن البنداري، ص-علم البٌان–ٌنظر: فً البلاغة العربٌة   
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  :قال تعالى﴿         ﴾ /34الواقعة. 

 ، كىو ما ييفرش.: جمع فًراش بكسر الفاء" الفيرش
ة: أم ليست مفركشة في الأرض، كيجوز أف يراد رَّ كمرفوعة: كصفه ؿ)فرش( أم مرفوعة على الأسً 

 1بالفرش الأسرةٌ من تسمية الشيء باسم ما يحلٌ فيو".
 2."أم: نساؤه: "فيرش "البرىاف في علوـ القرآف"كجاء في  

لنٌساء؛ لأف الدرأة ييكتٌٌ :" فيرش: جمع فراش، كقيل ىي: ا، قاؿ الكشٌاؼ كىو ما نقلو الزلسشرم في
 3عنها بالفراش مرفوعة على الأرائك".

     

 لية       إرادة الحاؿ )كصفه للفيرش(إطلاؽ ا﵀لٌ )النٌساء أك الأسرةٌ(     العلاقة الحجاجية: ا﵀    

  :قال تعالى﴿            

           ﴾/8الطلاق. 

 4: "كثتَ من أىل قرية".أم

 5الدراد: أىل القرية، من باب تسمية الحاؿ باسم ا﵀لٌ.ف 

        

 ا﵀لية         إرادة الحاؿ )كثتَ من أىل القرية(إطلاؽ ا﵀لٌ )القرية(           العلاقة الحجاجية:     

                                                           
1
 .100/ 11تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .1/134البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

3
 .1/11الكشّاف، الزمخشري،   

4
 .13/410روح المعانً، الألوسً،   

5
 .159لإعجاز البلاغً فً القرآن الكرٌم، محمد حسن سلامة، صا  
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  :قال تعالى﴿              ﴾ /11نوح. 

 1"كثتَ الدٌر كرأل السيلاف كالسماء كالسحاب أك الدطر". أم:

طلق ا﵀لٌ على الحاؿ، الدراد بالسماء الدطر؛ لأف الدطر ينزؿ من جهة السٌماء، ففي الآية لراز مرسل أي ف
كعلاقتو ا﵀ليٌة، كمعتٌ الآية: إذا رجعتم إلى ا﵁ أغدؽ عليكم أبواب الرٌزؽ، فأنزؿ عليكم الدطر بكثرة 

 2ككفرة فأخرج لكم بو الزٌرع.

  :قال تعالى﴿          ﴾ /17العلق. 

نصاره من عشتَتو كقومو، كالنادم ىو جاء في تفستَ الطبرم: "فليدع أبو جهل أىل لرلسو، كأ 
 3آّلس".

       

 إطلاؽ ا﵀لٌ )آّلس أك النادم(      العلاقة الحجاجية: ا﵀لية          إرادة الحاؿ: أىل آّلس

 :اعتبـــــــــــار مـــا كــــان -5

  :قال تعالى﴿                                    

  ﴾ /11غافر. 

لراز مرسل؛ لأف الدراد بالديتتتُ الاثنتتُ خلقهم أمواتا أكلا ثم إمامتهم عند انقضاء آجالذم  في الآية
ة البعث، ففي تسمية خلقهم أمواتا إماتة لراز ثانيا، كالدراد بالإحياء من الإحياءة الأكلى، كإحياء

 4مرسل لأنو باعتبار ما كاف.

                                                           
1
 .19/11روح المعانً، الألوسً،   

2
 .111الإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص  

3
 .10/511تفسٌر الطبري، الطبري،   

4
 .5/111زمخشري، . الكشاف، ال43/115. الجامع لأحكام القرآن، القرطبً، 10/190المصدر نفسه،    
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 (احياء ثم أمواتاعتبار ما سيكوف )أ               العلاقة الحجاجية: اعتبار ما كاف            ثم أحياء(     ااعتبار ما كاف )أموات

 كمن الشواىد الشعرية، قوؿ الشاعر:

 لا أَركبُ البَحرَ إِنِّي                        أَخافُ مِنوُ المَعاطِبَ      

 طِينٌ أنا وىو مَاءٌ                          والطِّينُ فِي المَاءِ ذَائِب     

قة اعتبار ما كاف؛ لأف أصل الإنساف الطتُ فكلمة )الطٌتُ( لراز مرسل؛ لأنو جسم آدميٌ، كالعلا
 1حيث خلق منو.

 :باعتبــــــــــــــار مــــــــــــا سيكون -6

  :قال تعالى﴿               ﴾  /الصّافات 

100.101.  

 ﴾            ﴿وقولو عز وجل:

 .28الذّاريات/

حيث كصف الغلاـ بصفتٍي الحلًم كالعًلم، حتُ مولده، كىو لا يكوف كذلك إلا بعد حتُ، ككراء 
ة آّاز في الآيتتُ طمأنة إبراىيم عليو السلاـ بأف الغلاـ سيبلغ مبلغ الرٌجاؿ، كأنو سييؤتى الحكم

 2كيكوف حليمنا عليمنا.

                                                           
1
 .441علم البٌان، حسن البنداري، ص–ٌنظر: فً البلاغة العربٌة   

2
. والكشاف، الزمخشري، 11/454م، 4934، 4تفسٌر الفخر الرازي المشهور بالتفسٌر الكبٌر ومفاتٌح الغٌب، فخر الدٌن الرازي، درا الفكر، ط  

5/110. 
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 :قولو تعالى﴿            ﴾ 

 .27نوح/
في الآية لراز مرسل علاقتو باعتبار ما سيكوف، أم يلدكا أكلادنا مآلذم كمصتَىم أف يصبحوا فجٌارا  

 1كفٌارا عند بلوغهم.
الرازم:" فإف قيل: كيف عرؼ نوح ذلك؟ فالجواب أنو عرؼ ذلك بالاستقراء، فإنو لبث  قاؿ الفخر

عليو –فيهم ألف سنة إلا خمستُ عاما، فعرؼ طباعهم كجرٌّٔم، ككاف الرجل ينطلق بابنو إلى نوح 
وت الكبتَ فيقوؿ لو: يا بتٌٍ احذر ىذا فإنو كذٌاب، كإف أبي أكصاني بدثل ىذه الوصيٌة، فيم -السلاـ

 2كينشأ الصغتَ على ذلك، لذلك حكم عليهم أنهم سيصتَكف كفٌارا فجٌارا".

 :في قولو تعالى﴿                      

            ﴾ /73الزّمر. 

أم:" ادخلوىا مقدرين الخلود فيها، فإف من دخل مدخلا كريدا مقدٌرا ألٌا يخرج منو أبدا، كاف ذلك 
 3أتٌم لسركره كنعيمو، كلو توىٌم انقطاعو لتنغصٌ عليو النٌعيم الناجز لشا يتوهمو من الانقطاع اللاحق".

 ء على الكلّ:إطلاق اسم الجز  -7
 نماذجو في الربٌع الأختَ من القرآف الكرنً على كثرتها، منها:

 :قولو تعالى﴿                  ﴾/28الزّخرف. 

زء كىي الدراد بالكلمة ىنا كلمة التوحيد كىي "لا إلو إلٌا ا﵁"، ففي الآية لراز مرسل أطلق الج
 4)الكلمة( كأراد الكلٌ كىي كلمة التوحيد الخالص.

 

                                                           
1
 .1/113. والبرهان فً علوم القرآن، الزركشً، 1/149الكشاف، الزمخشري،  .19/141تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .10/411مفاتٌح الغٌب، الرازي،   

3
 .1/130البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

4
غً فً القرآن . والإعجاز البلا191. والإبداع البٌانً فً القرآن، محمد علً الصابونً، ص15/491تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

 .195الكرٌم، محمد حسن سلامة، ص
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 إطلاؽ الجزء )الكلمة(      العلاقة الحجاجية: الجزئية          إرادة الكلٌ )كلمة التوحيد(

 :قال تعالى﴿                    ﴾ 

 .07محمد/

" تثبيت الأقداـ: بسثيله لليقتُ كعدـ الوىن بحالة من ثبتت قدمو في الأرض فلم قاؿ ابن عاشور:
ثٌل الانهزاـ كالخيبة كالخطأ بزلل القدـ".يىزؿ، فإف الزلٌل كىىىنه ييسقط صاحبو، كلذلك   1يدي

ىو تثبيت الأقداـ كرسوخها في مواطن القتاؿ كمواضع كأكٌد ىذا النٌص "بتكرار معتٌ الفعل ك 
الحرب، لشا يؤدم إلى النٌصرة؛ أم أف ا﵁ يقابل لررد الأخذ بأسباب النٌصر كمؤازرة دين ا﵁ كنصرة 

 2رسولو، بنصرو جازوـ لزقٌق من قبلو تعالى للمؤمنتُ".

ل بالأقداـ لأف الثبٌات كالزلٌبٌر بدعتٌ: يثبتٌكم، كع في الآية ،إذف، لراز مرسل علاقتو الجزئيةف
 .يظهراف فيها

 :قولو تعالى﴿                     ﴾ 

 .26،27الرّحمن/

 "          " 

 معتٌ ضمتٌٍ  معتٌ ظاىر

 إرادة الكلٌ )ذات ا﵁(           العلاقة الحجاجية: الجزئية       لاؽ الجزء )الوجو( إط

                                                           
1
 .1/130. البرهان فً علوم القرآن، الزركشً، 11/35تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .11/55،51التفسٌر البلاغً المٌسّر، عبد القادر حسٌن، دار غرٌب للطباعة والنشر، دط، القاهرة، د ت،   
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طلق الوجو كأراد بو ذات ا﵁ جلٌ كعلا، كالدعتٌ: كل من على كجو الأرض يدوت كيبقى الحيٌ أ
، كىذا آّاز مشهور عند  نو بدعتٌ: أرسل الرٌجاؿ يأتو  العرب يقولوف: أرسل الأمتَ عيونوالقيٌوـ

 1بالأخبار.

 ﴿قاؿ ابن كثتَ:" عبٌر بالوجو عن الذٌات كمثل ىذه الآية قولو تعالى:         

                    ﴾ 

 .88القصص/

 2إخبار بأنو ىو الحي الدائم الباقي الذم بسوت الخلائق كلا يدوت". أم: إلا ا﵁، فهو 

 :قولو تعالى﴿                     ﴾ /12/13البلد. 

قبة( في بالرقبة: العبد أك الأىمىة من الرقٌيق، أطلق الجزء كأراد الكلٌ، كإيثار التعبتَ ّٔذا الجزء )الر فالدراد 
مثل ىذا الدقاـ، مقاـ الحثٌ على بررير الرقٌيق كإنقاذىم من ذؿٌ العبودية ىو الدلائم لأنو يشتَ إلى 

 كىذا مكمن القيمة الحجاجية لتوظيف آّاز في الآية. 3موضع كضع الأغلاؿ كىو الرقٌاب.

       

 معتٌ ضمتٍ معتٌ ظاىر                 

 إرادة الكلٌ )الأمة أك العبد(      (        العلاقة الحجاجية: الجزئيةزء )الرقبة إطلاؽ الج    

  :قولو تعالى﴿              ﴾ /48المرسلات. 

 عبٌر عن الصلاة بالقياـ كالركٌوع، كتلك أجزاء من الصلاة كركن من أركانها. فقد
                                                           

1
 .10/414. والجامع لأحكام القرآن، القرطبً، 11/151عاشور،  تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن  

2
 .41/110تفسٌر القرآن العظٌم، ابن كثٌر،   

3
 .194. ومن بلاغة النّظم القرآنً، بسٌونً عبد الفتاح فٌود، ص1/53الكشاف، الزمخشري،   
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 ﴿عالى:ككذلك في قولو ت          ﴾ /19العلق. 

في موضعو، ككأف معناه  عبٌر عن الصلاة بالسٌجود، فكل جزء في الآيتتُ عبٌر بو عن الصلاة مهمّّ  إذ
 1ىو الدراد برقيقو.

      

 قة الحجاجية: الجزئية            إرادة الكلٌ )الصلاة(إطلاؽ الجزء )السٌجود(        العلا

 :قولو تعالى﴿                  ﴾ /22،23القيامة. 

. "فالوجو الدراد بو جميع ما تقع بو الدواجهة لا الوجو كحده 2أطلق الوجوه كأراد ّٔا أصحأّا الدؤمنوف.
اختلف في تأكيل "الوجو" الذم جاء مضافنا إلى ا﵁ في مواضع من القرآف، فنقل ابن عطية عن  كقد

الحذاؽ أنو راجع إلى الوجود، كالعبارة عنو بالوجو لراز؛ إذ ىو أظهر الأعضاء في الدشاىدة كأجلٌها 
فات ا﵁ ، زائدة على ما توجبو العقوؿ من صىي صفة ثابتة بالسٌمع -كىو الصواب–قدران، كقيل 

 3". تعالى

  ﴿ما أشار إليو ا﵁ تعالى في موضع آخر، يقوؿ:  كىو            

    ﴾ /ففي الآية لراز مرسل أطلق الوجوه كأراد ّٔا أصحأّا؛ أم  .38،39عبس

 4أصحاب تلك الوجوه.

 ﴿ككذلك قولو في موضع آخر:                  ﴾2،3/ الغاشية  .

 ﴿قاؿ الزركشي:"يريد الأجساد؛ لأف العمل كالنَّصىب من صفاتها، كأما قولو:        

                                                           
1
 .1/115البرهان فً علوم القرآن، الزّركشً،   

2
 .1/110الكشاف، الزمخشري،   

3
 .1/111البرهان فً علوم القرآن،، الزركشً،   

4
 .195. والإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص1/149الكشاف، الزمخشري،   
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 ﴾ فيجوز أف يكوف من ىذا؛ عبٌر بالوجوه عن الرٌجاؿ، كيجوز أف يكوف من كصف 8/الغاشية ،

 1فة الكلٌ لأف التنعٌم منسوب إلى جميع الأجساد".البعض بص

 قوؿ الشاعر:لذذا النوع من علاقات آّاز الدرسل كمن الشٌواىد الشٌعرية 

 كَم بَـعَثـْنَا الجَيْشَ جَرَّا                     راً وَ أَرْسَلْنَا العُيُونا

عيوف كحدىا، كإذنا فقد عبٌر بالعيوف الدراد حقيقةن العيوف، بقرينة )أرسلنا(، لاستحالة إرساؿ ال فليس
كمن ذلك إطلاؽ القافية  2عن )الجواسيس( لرازا مرسلا علاقتو الجزئية، لأف العتُ جزء من الجاسوس،

 معن بن أكس الدزنى في ابن أختو:على القصيدة في قوؿ 

 دُهُ رمََانِيأُعَلِّمُوُ الرِّمايةََ كُلَّ يَومٍ                       فَـلَمَّا اشتَدَّ سَاعِ 

لَمّا قاَل قاَفِيةً ىَجَانِي  وَ كَم عَلَّمتُوُ نَظْمَ القَوافِي                    فَـ

 3فقد ذكر لفظ )القافية( كىو يريد )القصيدة( ، كالقافية جزء منها، فأطلق الجزء كأراد الكلٌ.

  :قولو تعالى﴿              ﴾ /1،2العصر. 

 4جاءت لفظة )العصر( معرفة باللاـ كىو تعريف العهد الذٌىتٍ؛ أم: كل عصر.

 5فالدراد بالعصر: الوقت كالزماف، كلا يراد بو كقت العصر الذم يعقبو الدغرب.

 6جاء في التفستَ الكبتَ:"العصر ىو الدٌىر". 

 
                                                           

1
 .1/111البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

2
 .441ٌنظر: فً البلاغة العربٌة، حسن البنداري، ص  

3
 .441، صنفسهٌنظر: المرجع   

4
 .10/510سٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور، تف  

5
 .1/111الكشاف، الزمخشري،   

6
 .10/141مفاتٌح الغٌب، الرازي،   
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 ء )كقت العصر(       العلاقة الحجاجية: الجزئية        إرادة الكلٌ )كل عصر أك الدٌىر(إطلاؽ الجز 
 إطلاق اسم الكلّ على الجزء -8

 :قولو تعالى﴿                       

          ﴾ /7نوح. 

في تفستَ ابن عاشور:" أطلق اسم الأصابع على الأنامل على كجو آّاز الدرسل بعلاقة البعضية،  جاء
عل في ا صابع للمبالغة في إرادة سدٌ بٌر عن الأنامل بالألأذف الأنملة لا الأصبع كلٌو، فعفإف الذم يجي

 1أمكن لأدخلوا الأصابع كلٌها".بحيث لو  امعالدس
 2فالدراد: رؤكس الأصابع، فهو إطلاؽ الكلٌ كإرادة الجزء.

      

 إطلاؽ الكلٌ )الأصابع(       العلاقة الحجاجية: الكلية        إرادة الجزء )رؤكس الأصابع(

  :قولو تعالى﴿              

                           ﴾ 

 .4المنافقون/
 
 
 
 

                                                           
1
 .19/495تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .144البلاغً فً القرآن الكرٌم، محمد حسن سلامة، ص . والإعجاز1/111البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   
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 )الأجساـ(     العلاقة الحجاجية: الكلٌية       إرادة الجزء )الوجوه( إطلاؽ الكلٌ          
لتهم.ف  1الدراد: كجوىهم؛ لأنهم لم يػىرى جمي

 إطلاق اسم الخاص وإرادة العام -9

 :قولو تعالى﴿                        

                   ﴾ 

 .4المنافقون/
 2أم: الأعداء.

إف انفلتت دابة، –دّْمُّ: أم: إذا نادل منادو في العسكر فالآية تصفهم "بالجيبن كالخىوىر.قاؿ مقاتل كالسُّ 
كفي قولو تعالى "فاحذرىم" {...}ظنٌوا أنهم الدرادكف، لدا في قلؤّم من الرٌعب  -أك أينشدت ضالةٌ

ايلتهم لأعدائك،  كجهاف: أحدهما: فاحذر أف تثق بقولذم، أك بسيل إلى كلامهم. كالثاني: فاحذر لشي
 3كبزذيلهم لأصحابك".

  :قولو تعالى﴿          ﴾/14التكوير. 

 4أم: كلٌ نفس.
 
 
 
 

                                                           
1
 .1/111البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

2
 .1/415الكشاف، الزمخشري،   

3
 .10/504،501الجامع لأحكام القرآن، القرطبً،   

4
 .1/144البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   
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 إطلاق اسم العام وإرادة الخاص -10

 :قال تعالى﴿                       

            ﴾ /5الشورى. 

 ﴿أم للمؤمنتُ، بدليل قولو تعالى في موضع آخر:                

             

                      ﴾ /7.1المؤمن 

        

 إرادة الخاص )الدؤمنوف(         من في الأرض(       العلاقة الحجاجية: العموـ  العاـ )جميع إطلاؽ 
 فأطلقت لفظة )لدن في الأرض( على العموـ كأريد منها )الدؤمنتُ( بصفة خاصة.

 :قولو تعالى﴿                    ﴾/42الذّاريات. 

 ﴿أم: شيء يحكم عليو بالذىاب، بدليل قولو تعالى:                  

                  ﴾/25.2الأحقاف 

 
 
 
 
 

                                                           
1
 .1/144نفسه،  المصدر  

2
 .1/141ن، الزركشً،البرهان فً علوم القرآ  
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 إطلاق اسم الجمع وإرادة المثنى -11

 :قولو تعالى﴿                

                     ﴾/4التحريم. 

      

 ادة الدثتٌ )قلوبكما()القلوب(     العلاقة الحجاجية: إضافة الدثتٌ إلى الجمع      إر  الجمع إطلاؽ   
  1أطلق اسم القلوب على القلبتُ.

 مجاز بالحذف/ النقصان -12

  :قولو تعالى﴿                    ﴾/3ص. 

ذؼ الدضاؼ القرف: مائة عاـ كىو زماف لا ييهلك، كالدراد إىلاؾ أىلو، ففي الآية لراز حذؼ؛ ح
 2كأقيم الدضاؼ إليو لزلو.

 جاء في ركح الدعاني:" )         :)كاستكبارىم ببياف ما  كعيده لذم على كفرىم

 أصاب أضرأّم.
 3ك)كم(: مفعوؿ )أىلكنا(، ك)من قرف( بسييز. كالدعتٌ: قرننا كثتَا أىلكنا من القركف الخالية".

 ى:قولو تعال﴿               

                ﴾/22الزّمر 

 

                                                           
1
 .1/141نفسه،  المصدر  

2
 .143. والإبداع البٌانً فً القرآن الكرٌم، الصابونً، ص43/411الجامع لأحكام القرآن، القرطبً،   

3
 .11/411روح المعانً، الألوسً،   
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ور البصتَة، كدؿٌ كمن ىو أعمى القلب، مطموس ن"الآية لراز بالحذؼ حيذؼ جوابو، كتقديره: في 

 ﴿ا﵀ذكؼ ما بعده، كىو قولو تعالى: على ىذا                    

   ﴾ الذين لم يشرح ا﵁ صدكرىم للإسلاـ فكانت قلؤّم قساكة فيطركا عليها فلا  كىم

 تسلك دعوة الختَ إلى قلؤّم.
 1ت )على( استعارة تبعية أك بسثيلية للتمكٌن من النور".كاستعتَ 

 مجاز بالزيادة -13

  :قولو تعالى﴿                           

                          ﴾ /11الشورى. 

التحرير كالتنوير:" )ليس كمثلو شيء( أقحمت كاؼ التشبيو على )مثل( كىي بدعناه؛ لأف جاء في 
 معتٌ الدثًل ىو الشبيو، فتعتٌُ أف الكاؼ مفيدة تأكيدا لدعتٌ الدثًل، كىو من التأكيد اللفظي باللفظ 

 2الدراد من غتَ جنسو".
 صوليوف، كللنحويتُ فيها قولاف: أحدهما: أف "مثل" زائدة كالتقدير: ليس كهو شيء.ذكره الأ"كقد 

كالثاني: كىو الدشهور: أف الكاؼ ىي الزائدة كأف "مثل" خبر) ليس(، كلا خفاء أف القوؿ بزيادة 
 3."الحرؼ أسهل من القوؿ بزيادة الاسم

 إطلاق اسم الضدين على الآخر -14

  :قولو تعالى﴿            ﴾ /60الرحمن. 

 
 

                                                           
1
 .5/199. الكشاف، الزمخشري، 41/411. تفسٌر ابن كثٌر، 11/134تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .15/11تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 .1/145البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   
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 1جاء في الكشاؼ:" )ىل جزاء الإحساف(  في العمل )إلا الإحساف( في الثواب".
سمي الأكؿ إحسانا لأنو مقابل لجزائو كىو الإحساف، كالأكؿ طاعة، كأف قاؿ: ىل جزاء الطاعة إلا 

 2الثواب.

       

 جواب الشرط) إلا الإحساف(   الضدية حساف(   العلاقة الحجاجية:فعل الشرط)ىل جزاء الإ       
 إطلاق صيغة مقام أخرى -15

 كلو صور منها:

 ﴿فاعل بمعنى مفعول كقولو تعالى:                    ﴾ 

 .40اريات/الذّ 
 3بدعتٌ: "الذم يجعل غتَه لائما عليو، أم: كىو مذنب ذنبنا يلومو ا﵁ عليو".

ميليم: آتو بدا ييلاـ عليو من كفره كعناده". جاء في الكشاؼ:"
4 

 ﴿ومنو أيضا قولو تعالى:           ﴾/7القارعة. 

راضي صاحبها راضو ّٔا، فوصفت بو العيشة لأنها سبب كصف الحياة بأنها "راضية لراز عقلي؛ لأف ال
 5الرٌضى أك زماف الرٌضى".

 
 
 
 

                                                           
1
 .1/43الكشاف، الزمخشري،   

2
 .1/131البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

3
 .14/40تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

4
 .41/110. وتفسٌر ابن كثٌر، 5/144الكشاف، الزمخشري،   

5
 .10/541تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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 ومنو مجيء المصدر على فعول:

 ﴿كقولو تعالى:                       ﴾ /9الإنسان. 

(          :) ُّعيوؿ كالقعود كالجلوس، كإنما اعتبر : مصدر بوزف الفي كور"الش

؛ لأف فعل الشٌكور لا يتعدل للمشكور بنفسو غالبا بل  بوزف الفيعوؿ الذم ىو مصدر )فىعل( اللازـ
 1باللاـ، يقاؿ: شكرت لك".

 2فالدراد في الآية ليس الجمع ىنا، بل الدراد: لا نريد منكم شكرا أصلا.

 ومنها إقامة الفاعل مقام المصدر:

 .2الواقعة/﴾       ﴿عالى: كقولو ت

 أم: تكذيب.

كاذبة:" يجوز أف يكوف اسم فاعل من )كذب( آّرد، جرل على التٌأنيث للدلالة على أنو كصف 
 ﵀ذكؼ مؤنث اللفظ، كتقديره ىنا )نفس( أم: تنتفي كل نفس كاذبة.

قولذم: كذىبىت فلاننا نفسو، أم: حدٌثتو نفسو،  كيجوز أف يكوف من )كذىب( الدتعدم مثل الذم في
كإطلاؽ كصف الكذب في جميع ىذا استعارة؛ بتشبيو السٌبب للفعل غتَ الدثمر بالدخبر بحديث  

 3كذب".

 ومنها إقامة المفعول مقام المصدر:

 .6القلم/﴾      ﴿كقولو تعالى:
                                                           

1
 .19/135،131، السابقالمصدر   

2
 .1/135البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

3
 .11/131تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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 تنة. ك"الدفتوف: اسم مفعوؿ، كىو الذم أصابتو الفتنة، كيجوز أف يكوف )الدفتوف( مصدرنا على أم: الف
 1كزف الدعقوؿ بدعتٌ العقل، كآّلود بدعتٌ الجىلٍد، كالديسور لليسر...".

 ومنها مجيء المصدر بمعنى المفعول:

                ﴿كقولو تعالى:

         ﴾ /30النّجم. 

.  2أم: من العلوـ
 ومنو فعيل بمعنى الجمع:

  ﴿كقولو تعالى:                          

           ﴾ /4التحريم. 

 3"ظهتَ: فوجه مظاىر لو، كأنهم يد كاحدة على من يعاديو، كقرئ: تظاىرا، كتتظاىرا كتظاىرا".
 إضافة الفعل إلى ما ليس لو في الحقيقة -16

  :قولو تعالى﴿         ﴾ /46الرّحمن. 

 4أم: مقامو بتُ يدمٌ.

  :قولو تعالى﴿            ﴾ /17المزمل. 

 
 
 

                                                           
1
 .19/11،14المصدر نفسه،   

2
 .1/133البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

3
 .1/459ي، الكشاف، الزمخشر  

4
 .1/191البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   
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وٍلو.  1نسب الفعل إلى الظرؼ لوقوعو فيو، كيحتمل معناه: يجعل ىى

يتسبٌب عنها لشدٌتها  لان ؤه أحداث مرعبة بسلأ النٌفس ىو لأنو لدا كاف يوـ القيامة بس: كمعتٌ الآية
دٌة الشيب، ككاف ىذا اليوـ ظرفا لتلك الأحداث صحٌ أف ييسند الشٌيب إليو، كقد أجاز ذلك ش

 2.الارتباط بتُ الأحداث كظرفها

إيقاع  يتيح للمخاطب ميتَّسعنا في تصريف الكلاـ إلى كجهة بزييلية في سبيلآّاز  إف اعتماد         
 -من آّاز اللغوم التي أتت عليها الدٌراسة–الأثر النٌفسيٌ في القارئ أك الدتلقي، كىذه الصور 

الدلاحظ أنها بررٌر العبارة من حدكد الدٌلالة كالوضع اللغوم الضٌيق، ليكوف كقعها على متلقيها أبلغ؛ 
اللغة كييبعد عنها النٌمطية  فإضفاء صفة بشرية على اسم جامد يباغت القارئ كيقنعو، كبذلك يوسٌع

 3كالقولبة فيما يبدك بتُ الاتساع في اللغة كالفعالية الحجاجية تفاعلية.

تتٌخذ كظيفة حجاجية أكثر من غتَىا، كفي جانبها  -آّازم–إف الصور من ىذا النوع           
، بل تؤخذ بعتُ الحجاجي يجب ألٌا تيفهم ىذه الوظيفة فقط في معناىا الاستدلالي العقلي ا﵀ض

الأثر الذم يتًكو آّاز بدعناه الواسع في النٌفس فيجعل الدخاطًب  الاعتبار الوظيفة النٌفسية؛ أم ذلك
 4منخرطنا في ما يدٌعيو الخطاب آّازم من دعول.

كعليو فإف التٌصوير في الخطاب القرآني ىو بدثابة آلية حجاجية برضر فيو بكثافة انسجامنا مع         
 صية أىلو، أىل البلاغة كالبياف.خصو 

إضافة إلى الأقساـ الكثتَة كالعلاقات الدتعددة للمجاز اللغوم، ىناؾ ،أيضا، صور في الربٌع        
الأختَ من القرآف الكرنً للقسم الثاني من أقساـ آّاز كىو آّاز العقلي، كقد جعلو البلاغيوف في 

                                                           
1
 .1/151،191، السابق المصدر  

2
 .414م، ص1005ٌنظر: من بلاغة القرآن، أحمد بدوي، نهضة مصر للطباعة والتوزٌع، القاهرة،   

3
 .141ٌنظر: آلٌات الحجاج القرآنً، عبد الجلٌل العشراوي، ص  

4
 .111ٌنظر: المرجع نفسه، ص  
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يـ ما أيسند إليو إسناد الفعل أك ما يشبهو إلى غتَ فاعلو  الأصيل لدلابستو لو، كحكمة ىذا الإسناد قيا
 1الفعل بدكر رئيسي في الجملة، كقد يكوف ىو الركٌن الذم لا يتم العمل بدكنو.

 في الربٌع الأختَ من القرآف الكرنً ما يلي: من شواىد آّاز العقلي

  :قولو تعالى﴿               

               ﴾/61غافر. 

من الدعلوـ أف النهار ليس لو عيناف يبصر ّٔما، لأنو ليس بذم ركحو ييبصر الأشياء، كإنما لإشراقو 
اء، ففي الآية لراز عقلي كىو من إسناد الشيء إلى زمانو؛ لأف النهار كضيائو ييبصر الناٌس فيو الأشي

زماف للإبصار، بدعتٌ جيعل النهار مضيئان لتبصركا فيو مصالحكم، كمن باب إطلاؽ اسم الفاعل كإرادة 
 2اسم الدفعوؿ؛ أم تيبصر فيو الأشياء، كتيرل فيو جميع الأمور.

      

 (إرادة اسم الدفعوؿ )ما تيبصر فيو الأشياء      العلاقة الحجاجية: الفاعلية        لفاعل )مبصرا(   إطلاؽ اسم ا  

 قولو تعالى:أحد أفراده كما في  -على الحقيقة-كمن آّاز العقلي الإسناد إلى الجنس كالفاعل 

﴿            ﴾/29القمر. 

ولوف:" بنو فلافو قتلوا فلاننا، كالقاتل أحدىم، كإسناد الفعل إلى الجنس كلو كىو لأحد أفراده فهم يق
 3ينبئ بأنو قد تٌم بعلمهم، ككقع برضاىم".

                                                           
1
 .131ٌنظر: أسرار البلاغة، عبد القاهر الجرجانً، ص  

2
 .135الإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص ٌنظر:  

3
 .5/110،114ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   
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كالتعاطي: "ييطلق كييراد بو الإقداـ على الفعل العظيم كالتحقيق ىو أف الفعل العظيم يقدـ كلٌ أحدو 
لو كييقدـ عليو يقاؿ تعاطاه، كأنو كاف فيو تدافعه فأخذه ىو بعد فيو صاحبو كيبرئ نفسو منو، فمن يقب

 1التٌدافع".

 :قولو تعالى﴿                           ﴾ 

 .3-1الواقعة/

 ﴿ قولو:الواقعة: اسم من أسماء القيامة؛ سميت كاقعة لتحقق كقوعها، كفي    ﴾  لراز

لأف القيامة لا بزفض كلا ترفع، إنما الخافض كالراٌفع ىو رب العزة كالجلاؿ، أم يخفض ا﵁  "عقلي؛
ة )الخفض( إليها لراز عقلي، فيها أقواما إلى أسفل السٌافلتُ، كيرفع فيها أقواما إلى أعلى عليتُ، فنسب

نبت ىو ا﵁ تعالى لا الربٌيعالعرب: أنبت الربٌيع الزٌرع كقوؿ
ي
 2."، كالد

كمن آّاز العقلي ما يدؿ عليو الإسناد إلى الزماف من الدبالغة في كقوع الأحداث، فكأف الزماف يشارؾ 
 في صنعها كإحداثها.

 ﴿: قولو تعالىتأمل                        ﴾17/مزملال. 

 3إف إسناد الجعل إلى اليوـ )ظرؼ زماف( ينبئ بشدٌة الأىواؿ التي تشيب الولداف.

 :قولو تعالى﴿                   ﴾/5،6الطارق. 

 

                                                           
1
 .19/55مفاتٌح الغٌب، الرازي،   

2
 .111. والإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، الصابونً،ص1/10.والكشاف، الزمخشري، 11/134تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 .53م،ص 1040، القاهرة، 4المكنٌة والتبعٌة والمجاز العقلً، بسٌونً عبد الفتاح، مؤسسة المختار، ط بٌن  
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فالفاعل الحقيقي للدٌفق ىو أيسند اسم الفاعل )دافق( إلى الداء كالداء ليس فاعلان للدٌفق بل مفعولان، 
ىي كقوع الدٌفق عليو، كما أف بتُ الداء كصاحبو ملابسة ىي الدٌفق كالداء ملابسة  صاحب الداء، كبتُ

 1تعلٌق الدٌفق بكل منهما.

في الآية الكريدة بإسناد اسم الفاعل )دافق( إلى مفعولو )الداء( دلالة على سرعة اندفاع  ككراء التٌجوٌز
فقٌو، كأف صاحبو لم يعد بوسعو التٌحكم فيو كالسٌيطرة عليو بعدما أخذ في التدفق، كىذا الداء كشدٌة تد

ينبئ برجوع الخلق ﵁ كحده، كيؤذف بعجز الإنساف كضعفو، فا﵁ كحده خالق الدتٌ، كلسرجو من 

 ﴿الإنساف، كدليلو قولو تعالى في موضع آخر:                   

       ﴾58،59.2/الواقعة 

  ﴿كمن آّاز العقلي أيضا قولو تعالى:                    

   ﴾1،2/الزلزلة. 

رج منها أ ثقالذا ىو ا﵁ تعالى، ككل من الدسند أيسند الإخراج إلى )الأرض( كىي مكانو، كالذم يخي
 )أخرج( كالدسند إليو )الأرض( مستعمل في معناه الحقيقي.

كفي ىذا الإسناد بزييل لزرٌؾ كمثتَه، فأنت ترل الأرض فاعلة جاىدة بزرج أثقالذا، كىذه الإضافة في 
الذائل الضٌخم الذم قولو )أثقالذا( تيشعر بأنها أثقاؿ ىائلة جًساـ من حيث كانت أثقاؿ ىذا الكوكب 

يـ ذكًر السٌاعة كما فيها من ىوؿ كفزع، كتىصوُّر الأرض كىي  حمل الجباؿ كالبحار،... كالدقاـ مقا
جاىدة بزرج الأثقاؿ في ىذا الوقت الفزع كاقعه أحسن موقع، ثم فيو إشارة إلى أنها لا تيبقي في باطنها 

 3شيئا؛ لأنها تقذؼ بنفسها كلٌ ما انطول في طيٌاتها.

                                                           
1
 .53، صالسابقٌنظر: المرجع   

2
 .59ٌنظر: المرجع نفسه، ص  

3
 .33، صنفسهٌنظر: المرجع   
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حركة الأرض كاضطرأّا؛ "لأف ىذا أدخل في التٌهويل كأنو على فتوظيف آّاز العقلي في الآية يدؿ 
 1آف لك أف تضطرب كتتيقظ من غفلتك".تعالى يقوؿ: إف الجماد يضطرب لأكائل القيامة، أىمىا 

 :قولو تعالى ﴿                     ﴾/10الإنسان. 

 2أيسند العبوس إلى اليوـ من باب إسناد الشيء إلى زمانو، كنهاره صائم.

               

 

 اليوـ       العلاقة الحجاجية: إسناد الشيء إلى زمانو            العبوس       

 :قولو تعالى﴿          ﴾ /7القارعة. 

العيشة: الدراد ّٔا صاحبها، ففي الآية لراز عقلي، كالدعتٌ: ىو في عيشة ىنيئة سعيدة يرضى عنها 
 3صاحبها.

، فأسند )الرضا( إلى ففي الآية أيسند اسم الفاعل )راضية( إلى )عيشة(، كالعيشة مرضية لا راضية
 سها بصاحبها من حيث تعلٌق )الرضا( بكل منهما.)العيشة( لتلبسو ّٔا من حيث كقوعو عليو، كتلبٌ 

شعر بكماؿ الرضا كيدؿ ىذا التجوٌز على عًظم النٌعيم الذم أعدٌه ا﵁ للمؤمنتُ في الجنٌة، كما يي 
 4كالألفة، فالدؤمن يألفي عيشتو كىي تألفو، كما بيتٍ على الرٌضا كالألفة كا﵀بة فإنو يدكـ كيبقى.

فيها إلى الإسناد كالإشادة بقوة  أف القصد -للمجاز العقلي-ثلة السابقة مالدلاحظ على الأ         
الدلابسات )الفاعلية، الدفعولية، إسناد الفعل إلى الجنس، الإسناد إلى الزمن،...( لا إلى تصويرىا 

                                                           
1
 .11/53مفاتٌح الغٌب، الرازي،   

2
 .131مة، صالإعجاز البلاغً فً القرآن الكرٌم، محمد حسن سلا  

3
 .119، صنفسهالمرجع   

4
 .11بٌن المكنٌة والتبعٌة والمجاز العقلً، بسٌونً عبد الفتاح فٌود، ص  
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كتشبيهها، لذلك كجب على الباحث في موضوع آّاز العقلي أف يقف على الدغزل الذم يتٌجو إليو 
 الجملة، كيعرؼ مواضع الاىتماـ فيها كجًهة التًٌكيز، عندئذ يتستٌ لو برديد نوع آّاز آّاز في

كالحكم عليو بأنو لراز عقلي حتى لا يلتبس مع الأساليب البيانية الأخرل )خاصة الاستعارة التبعية 
 كالدكنية(.

الربٌع الأختَ من في ( )بنوعيو الدرسل كالعقليخلاصة القوؿ بعد ىذا العرض لصور آّاز          
 :الكرنً القرآف

إف الصورة في القرآف الكرنً بستلك طاقة حجاجية نظرا لتنوعها بتنوعٌ لساطبيها، كتباين كفاياتهم  -
النفسية كالثقافية كالعقدية، كمراعاتها لذذه الدكوٌنات يبعث فيها كىجنا يضيء طريق الدعتٌ لدتلقيها، كإذ 

ة خياؿ الدخاطب كبذعلو ينخرط إيجابا في اكتشاؼ الدعتٌ الدراد كبنائو، تعتمد آّاز توسٌع من دائر 
 لتعزٌز فرص التوجٌو لضو الفعل أك عدمو.

كذلك فإف الخطاب القرآني لا يتٌجو إلى العقل كحده، كلا يلقي الدعاني في النٌفس لرردة من ظلالذا -
ة، ليعزٌز مناطق الشٌعور الإنساني بتصويره،  ككقعها، كإنما يسعى إلى التٌأثتَ الوجداني بعد الحجٌة الدقنع

 كما غزا مناطق التفكتَ العقلي بحججو.

 

 

 

 

 

 



 
 

 

 

 

 

 

 -أنموذجاً الكريم الأخير من القرآن الربّع –حجاجية الاستعارة 
 : الاستعارة كآلية مجازية بين التّقليد العربي والمنظور المبحث الأول-

 .الغربي

 .: نظريات الاستعارةالمبحث الثاني-

الربّع الأخير –حجاجية الاستعارة في القرآن الكريم المبحث الثالث: -
 -أنموذجا
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 تقديــــــــــم:

 لا يخفى على الباحث في عالد الاستعارة تلك الذيمنة التي فرضتها على سائر الخطابات          
الإنسانية أدبية كانت، أـ غتَ أدبية، بل بذاوزتها إلذ اللغة اليومية. وىذا ما يتًجم الأهمية البالغة لذذه 

أصل استعاري التصق بو على كثرة استعمالو،  الدسألة؛ إذ لصد كثتَا من الاستعمالات اللغوية ذات
إلا ما ىو  -القضية-وىنا توضع الدراسة أماـ القضية الشائكة قضية اللفظ والدعتٌ، ولا يعنيها منها

 مسلّم بو، وىو أف الدعاني أوسع من الألفاظ، فاللغة لا بسلك زماـ الدعاني إلا إذا لجأت إلذ الاستعارة.

ني غتَ متناىية كما تقدـ القوؿ إذا قورنت بالألفاظ التي لا يدكن أف برتوي فلما كانت الدعا          
حاجة اللغة الدائمة إلذ التوسّع والتجديد، فيلجأ الإنساف إلذ البحث  عاني والأسماء الدتجددة، كانتالد

ظي عن أنسب الألفاظ لذذه الدعاني والأشياء ليكوف الاستعماؿ الاستعاري ىو الحل لذذا القصور اللف
استعارية جديدة تصبح ملتصقة بها، بل تصبح في  "فتحيد الألفاظ عن معناىا الأصلي إلذ معافٍ 

  1حقيقية". الغالب معافٍ 

الاستعماؿ الاستعاري على اللغة بصفة عامة إلذ درجة العدوؿ عن  ولا يدكن إنكار          
 يدكن لأيّ لغة مااية نفسها من الاستعماؿ الحقيقي لبعض الدعاني إلذ الاستعماؿ الاستعاري، إذ لا

الدعاني، والنتيجة في مثل ىذا الحاؿ ىي تقلص الدسافة بتُ الدعتٌ الحقيقي  ىذا الانزلاؽ الذي يدسّ 
والدعتٌ الاستعاري، بل قد يذوب الدعتٌ الحقيقي في الدعتٌ الاستعاري، وىذا ما لصده غالبا في اللغة 

 2الأدبية والفنية.

هيات من نقاش حوؿ الاستعارة ىو تاريخ جملة من التنويعات على بعض البديإف تاريخ ال         
إف  3أف "الاستعارة حيلة بسكّن من الحديث لرازياّ"،الباحثوف على يتفق  قبيل برصيل الحاصل،إذ

                                                           
1
 .633البلاغة وتحلٌل الخطاب، حسٌن خالفً، ص  

2
 .634ٌنظر: المرجع نفسه، ص  

3
 .532م، ص5002، بٌروت، 6السٌمٌائٌة وفلسفة اللغة، أمبرتو إٌكو، تر: أحمد الصمعً، مركز دراسات الوحدة العربٌة، ط  
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تقتضيها جلّ الكتابات على اختلبفها وذلك لكثافتها ضرورة ألدع الصور البيانية، ولأنها الاستعارة ىي 
 1قبل كل شيء موضوع تفكتَ فلسفي، ولغوي وجمالر ونفسي. من ذلك فهي ية، بل أكثرالدعنو 

لرموعة من الأنساؽ الدفهومية، فكل حقل يتعامل  -الاستعارة–لقد بذاذب ىذا الدصطلح        
معها من حيث أنها أداة للمعتٌ وفق تصوراتو، وأساليبو في الفهم والتفستَ، وىذا ما ستحاوؿ الدراسة 

 حو.توضي

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 .533ٌنظر: المرجع السابق، ص  
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 التقليد العربي والمنظور الغربي الاستعارة كآلية مجازية بينالمبحث الأول: 

لعل من بتُ الأسباب التي دعت الباحثتُ إلذ إثراء النقاش في أمر الاستعارة ىو أف البحث فيها ىو 
اللساني لعهد ذاتو انعكاس لتطورات في حقوؿ معرفية كثتَة، فالفلسفة الدوضوعية التي سادت الفكر 

طويل بزتزؿ الاستعارة في طبيعتها اللغوية؛ أي إحلبؿ كلمة لزل أخرى على أساس التشابو بتُ دلالتي 
–الكلمتتُ، كما أدت النظريات التي تركز على جمالية وشعرية الاستعارة إلذ ظهور نظرية التفاعل 

ل بتأثتَىا أو وقعها الجمالر على التي لا تهتم بطبيعة الاستعارة اللغوية فقط ب -سيأتي الحديث عنها
 1القارئ أو الدستمع.

إلا أنو لا ينبغي عدـ عدّ ذلك نقصا في رؤية الاستعارة من قبل الباحثتُ، بل يستحسن         
 2اعتبار النظريات الدتعددة رؤى تركز على جانب واحد أو أكثر من قضية متعددة الأبعاد والجوانب.

  العربيالاستعارة في التقليد  أولا/

 :عند القدماء 

غوي للفعل "استعار"، وىو طلب العارية ارستُ العرب للبستعارة بالدعتٌ اللّ تأثرت معالجة الدّ        
عار 

ُ
)وىي نقل الشيء من حيازة شخص إلذ شخص آخر حتى تصبح تلك العارية من خصائص الد

رفت بو لدى علماء الذي عُ  إليو والإلصاؽ بو، وبهذا الدعتٌ كانت ذات صلة بالدعتٌ الاصطلبحي
فظ، عرؼ بو ىذا اللّ فظ من معتٌ عُرؼ بو في أصل اللغة إلذ معتٌ آخر لد يُ البلبغة، لدا في نقل اللّ 

، ، أي الشيء الدستعار3فظ(لائل عليو، وذلك الدعتٌ من لوازـ ىذا اللّ فظ من الدّ حتى يصبح ىذا اللّ 
لفة أو القرض يتم بتُ الكلمات التي تتشابو من السّ  عٍ لنو  عبتَ الاستعاري ىو مظهرٌ وىو ما يعتٍ أف التّ 

قل كانت معانيها، ورغم الاختلبفات في فهم الاستعارة بتُ ناقد أو كاتب وآخر، إلا أف فكرة النّ 
 مركزية في فهم الاستعارة.

                                                           
1
 .65م، ص5005، عمان، 3فً الاستعارة المفهومٌة، عبد الله الحراصً، مإسسة عمان للصحافة والأنباء والنشر والإعلان، ط ٌنظر: دراسات  

2
 .63ٌنظر: المرجع نفسه، ص  

3
 .2م، ص6661، القاهرة، 5الاستعارة وأثرها فً الأسالٌب العربٌة، محمود السٌد شٌخون، دار الهداٌة، ط  
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حديدات البلبغية للبستعارة حوؿ مفهوـ واحد، وإف تباينت صيغ التعبتَ عنو لقد دارت التّ         
ظر إلذ الاستعارة بوصفها استعارة شيء لشيء آخر، أو بوصفها تسمية شيء باسم شيء لب بالنّ ثّ لش

آخر، أو تعليق العبارة على غتَ ما وُضعت لو في أصل اللغة، وىو ما سيتضح مع آراء بعض علماء 
 العربية.

 ه(: 276ابن قتيبة )ت_

قاؿ في باب الاستعارة:"فالعرب  -الحديث عنوسبق –مسألة المجاز في القرآف  امن الأوائل الذين تناولو 
تستعتَ الكلمة فتضعها مكاف الكلمة، إذا كاف الدسمى بسبب من الأخرى، أو لراورا لذا أو مشاكلب، 

 1لأنو عن النوء عندىم...". فيقولوف للنبات نوءٌ 

و في أكثر فهو يربط في برليلو للبستعارات القرآنية بدا روي من تفستَ لذا في بعض الدواضع، لكن
فمن الاستعارة في كتاب ا﵁ قولو "الدواضع يذكر الأصل الذي يرى أف الاستعارة قد اشتقت منو، 

 ﴿تعالذ:                    ﴾/أي 42 القلم ،

شمرّ عن  يم يحتاج إلذ معاناتو والجدّ فيوالأمر، وأصل ىذا أف الرجل إذا وقع في أمر عظمن عن شدة 
 2.ساقو، فاستعتَت الساؽ في موضع الشّدة"

 ه(: 386_الرّماني )ت

:"تعليق العبارة على غتَ ما وُضعت لو في أصل اللغة على جهة النقل للئبانة، والفرؽ  الاستعارة عنده
كلبـ فهو على أصلو لد يغُتَّ عنو في بتُ الاستعارة والتشبيو أف ما كاف من التشبيو بأداة التشبيو في ال

أصل الاستعماؿ، وليس كذلك الاستعارة، لأف لسرج الاستعارة لسرج ما العبارة ليست لو في 
لا تنوب منابو الحقيقة، وذلك أنو لو كانت  وكل استعارة حسنة فهي توجب بلبغة بيافٍ {...}اللغة

                                                           
1
 .634ابن قتٌبة، صتؤوٌل مشكل القرآن،   

2
 .610، صنفسهالمصدر   
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، وكل استعارة فلب بد لذا من حقيقة، وىي أصل تقوـ مقامو الحقيقة، كانت أولذ بو، ولد بذز الاستعارة
 1لالة على الدعتٌ في اللغة".الدّ 

 ماني يضع المجاز )الاستعارة( مقابلب للحقيقة، وخروجا عن الأصل أو الوضع.رّ فال

 ه(:395_أبو هلال العسكري )ت

رة عن موضع تضمن تعريف العسكري بيانا لوظيفة الاستعارة ، وفائدتها، قاؿ:" الاستعارة نقل العبا
استعمالذا في أصل اللغة إلذ غتَه لغرضٍ، وذلك إما أف يكوف شرح الدعتٌ وفضل الإبانة عنو، أو 
تأكيده والدبالغة فيو، أو الإشارة إليو بالقليل من اللفظ، أو برستُ الدعرض الذي يبرز فيو، وىذه 

من تضمن ما لا تتضمنو الحقيقة تالدصيبة الأوصاؼ موجودة في الاستعارة الدصيبة، ولولا أف الاستعارة 
 2كانت الحقيقة أولذ منها استعمالا".زيادة فائدة ل

وعرض العسكري بعض الشواىد القرآنية للبستعارة، ووازف بتُ بعض الدتشابو من الآيات، ورأى أف 

 ﴿ما فيو لراز أو استعارة أبلغ لشا جاء على الحقيقة. قاؿ:" ومن ذلك قولو تعالذ:     

                              ﴾ 

   ﴿،124 النساء/                        

﴾/أبلغ من قولو تعالذ: 49 النساء﴿                    

           ﴾/أنفى لقليل  ﴾لا يظلموف شيئا﴿، وإف كاف في قولو تعالذ:60مريم

 3الظلم وكثتَه في الظاىر".

                                                           
1
 ثلاث رسائل فً إعجاز القرآن، الرمانً والخطابً وعبد القاهر الجرجانً، حققها وعلق علٌها: محمد خلف الله أحمد، محمد زغلول سلام، دار  

 .42،43، مصر، ص3المعارف، ط
2
 .535م، ص6625، 6براهٌم، دار إحٌاء الكتب العربٌة، طالصناعتٌن، العسكري، تحق: علً محمد البجاوي، محمد أبو الفضل ا  

3
 .535المصدر نفسه، ص  
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 ه(: 399_ابن المعتز )ت

  ﴿في كتابو "البديع"، فقاؿ:" من الكلبـ البديع قولو تعالذ: دّث ابن الدعتز عن الاستعارة بر 

               ﴾وإنما ىو استعارة الكلمة لشيء لد  {....}،4/ الزخرف

  1اح الذّؿ"".يعرؼ بها من شيء قد عُرؼ بها، مثل "أـ الكتاب" ومثل "جن

ويكشف تعريف ابن الدعتز للبستعارة عن فهم موضوعي لذا، إذ لد يضع الاستعارة في مقابل الحقيقة 
 وإنما وضعها في مقابل العرؼ والاستعماؿ الشائع.-باعتبارىا نوعا من المجاز–

 ه(:474ه أو 471_عبد القاهر الجرجاني )ت

ظهرت نظريات أخرى حاولت تفستَ  -لحديثتقدّـ ا كما–إضافة إلذ فكرة النقل الاستعاري 
التي طرحها الجرجاني، وىي فكرة تقوـ على "نظريتو حوؿ  كاف أبرزىا فكرة الادّعاء،الاستعارة 

 2ظم، فالمجاز لديو لا يتم على مستوى الألفاظ، وإنما على مستوى الدعاني".النّ 

ومعتٌ الدعتٌ، حيث تعتٍ بالدعتٌ  وبحسب ىذه الرؤية ىناؾ نوعاف من أنواع الدلالة هما: الدعتٌ ،
الدفهوـ من ظاىر اللفظ والذي تصل إليو بغتَ واسطة، وبدعتٌ الدعتٌ أف تنقل من اللفظ معتٌ، ثم 

  3يفُضي بك ذلك الدعتٌ إلذ معتٌ آخر.

فالتعبتَ: )خرج زيد (، يدؿ دلالة مباشرة على معتٌ اللفظ وىو خروج زيد، أما قولك: )رأيت أسدا(، 
 4يت في إنساف أنو أسد وجعلتو إياه، ولا يكوف الإنساف أسدا.فقد ادّع

                                                           
   مخ ٌذكر أن ابن المعتز رأى أن هناك نوعٌن من الاستعارة، إحداهما بدٌعٌة )ابتكار( والأخرى غٌر بدٌعٌة، قال:" ومثل قول القائل: الفكرة

فكرة مخ العمل كانت خرقا للمعتاد، وتغرٌبا للمؤلوف من القول، فالعلاقة جدٌدة بٌن اللفظ العمل، فلو كان قال: لب العمل لم تكن بدٌعا". فقوله: ال

 .66م، ص5065، بٌروت، 6ط والمعنى. ٌنظر: كتاب البدٌع، ابن المعتز، شرحه وحققه:عرفان مطرجً، مإسسة الكتب الثقافٌة،

 .35م، ص6665، القاهرة، 6المصرٌة اللبنانٌة، طوالأسلوبٌة والبٌان العربً، محمد عبد المنعم خفاجً وآخرون، الدار 
1
 .31. وعلم البٌان بٌن القدماء والمحدثٌن، حسنً عبد الجلٌل ٌوسف، ص66ٌنظر: كتاب البدٌع، ابن المعتز، شرحه وحققه:عرفان مطرجً، ص  
 لٌب الحجاج فً البلاغة العربٌة، محمد الواسطً، معنى الادّعاء أن المشبه ٌدخل فً المشبه به وٌساوٌه فً الصفة المشتركة بٌنهما. ٌنظر: أسا

 .3/623ضمن الحجاج مفهومه ومجالاته، 
2
 .61دراسات فً الاستعارة المفهومٌة، عبد الله الحراصً، ص  

3
 .26ٌنظر: البلاغة وتحلٌل الخطاب، حسٌن خالفً، ص  

4
 .34شاكر، مكتبة الخانجً، القاهرة، ص ٌنظر: دلائل الإعجاز، عبد القاهرالجرجانً، قرأه وعلق علٌه: محمود محمد  
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 ه(:606_فخر الدين الرّازي )ت

ماني للبستعارة فقاؿ: قاؿ علي بن تعريف الرّ في كتابو "نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز" ناقش الرازي 
 من وجوه أربعة:" وىذا باطل عيسى:" الاستعارة استعماؿ العبارة لغتَ ما وضعت لو في أصل اللغة

من الاستعارة، ولأنو  الأوؿ: أنو يلزـ أف يكوف كل لراز لغوي استعارة، وىو باطل، لأف المجاز أعمّ 
 ليس كل لراز من باب البديع، وكل استعارة من باب البديع.

 الثاني: أف تكوف الأعلبـ الدنقولة من باب المجاز.

 ب أف يكوف لرازا.الثالث: استعماؿ اللفظ في غتَ معناه للجهل بذلك يج

 الرابع: أنو لا يتناوؿ الاستعارة التخييلية.

فالأقرب أف يقاؿ:" الاستعارة ذكر الشيء باسم غتَه، أو إثبات ما لغتَه لو لأجل الدبالغة في التشبيو" 
ولك أف تقوؿ: الاستعارة عبارة عن جعل الشيء الشيء، أو جعل الشيء للشيء لأجل الدبالغة في 

 1التشبيو".

 ند المحدثيـــــــــــنع 

تتجاوز الرؤية الدعاصرة الإطار الذي وضع فيو القدماء الاستعارة من كونها نقل العبارة من موضع 
لسنا إزاء  -في كل استعارة أصلية–استعمالذا في أصل اللغة، يقوؿ جابر عصفور:" من الدؤكد أننا 

ا مع الآخر ويعدؿ منو، إف كل طرؼ من طرفتُ ثابتتُ متمايزين، وإنما إزاء طرفتُ يتفاعل كل منهم

                                                           
   فً قال ابراهٌم أنٌس:" إننا ننظر إلى ما ٌسمى بالحقٌقة والمجاز على أنه مظهر للتطور الدلالً فً كل لغة من اللغات، وأبرز نواحً الضعف

تهم نحو نشؤتها، فتصوروا ما سموه بالوضع الأول، علاج القدماء للحقٌقة والمجاز أنهم وجهوا كل عناٌتهم إلى نقطة البدء فً الدلالة، وركزوا نظر
وتحدثوا عن الوضع الأصلً كؤنما قد تم هذا الوضع فً زمن متعٌن، وفً عصر خاص من عصور التارٌخ، ولم ٌدركوا أن حدٌثهم عن نشؤة 

الطبٌعة، والتً هجرها المحدثون بعد أن الدلالات لٌس فً الحقٌقة إلا خوضا فً النشؤة اللغوٌة للإنسان، تلك التً أصبحت من مباحث ما وراء 

ًّ مرجّح..". دلالة الألفاظ، مكتبة الأنجلو المصرٌة، ط  .655م، ص6651، القاهرة، 2ٌئسوا من إمكان الوصول فً شؤنها إلى رأي علم
1
 .56،55نهاٌة الإٌجاز فً دراٌة الإعجاز، فخر الدٌن الرازي، ص  
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طرفي الاستعارة يفقد شيئا من معناه الأصلي، ويكتسب معتٌ جديدا نتيجة لتفاعلو مع الطرؼ الآخر 
 1داخل سياؽ الاستعارة الذي يتفاعل بدوره مع السياؽ الكامل للعمل الشعري أو الأدبي".

في – لرازي ىو ترجمة للؤوؿ، بل ىوعتٌ إزاء معتٌ حقيقي وم وعلى ىذا الأساس فالدتلقي ليس
إزاء معتٌ جديد نابع من تفاعل السياقات القديدة لكل طرؼ من طرفي الاستعارة داخل  -الحقيقة

السياؽ الجديد الذي وُضعت فيو، وبهذا الفهم لا تصبح الاستعارة من قبيل النقل أو التعليق أو 
:"عبارة عن -Richaedsيقوؿ ريتشاردز لو أخذنا أبسط أشكالذا فيما -الادّعاء، وإنما  تصبح 

فكرتتُ لشيئتُ لستلفتُ يعملبف معا خلبؿ كلمة أو عبارة واحدة تدعم كلتا الفكرتتُ، ويكوف معناىا 
 2لزصلة لتفاعلهما". -أي الاستعارة–

وقد خلص يوسف أبو العدوس إلذ أف النظرية التفاعلية للبستعارة ترتكز "على أف الاستعارة         
في اللغة، ولغة داخل لغة، فيما تقيمو من علبقات جديدة بتُ الكلمات، وبها  جديدٍ  خلقٍ عملية 

بردث إذابة لعناصر الواقع من أجل تركيبها من جديد، وىي في ىذا التًكيب الجديد كأنها منحت 
 3بذانسا كانت تفتقده، وىي بذلك تثبت حياة داخل الحياة التي تعرؼ أنماطها الرتيبة".

 ص يوسف أبو العدوس أىم الدرتكزات التي تعتمد عليها النظرية التفاعلية في النقاط التالية:وقد لخ    

 الاستعارة تتجاوز الاقتصار على كلمة واحدة.-1

 الكلمة أو الجملة ليس لذا معتٌ حقيقي لزدد بكيفية نهائية، وإنما السياؽ ىو الذي ينتجو.-2

ها برصل من التفاعل أو التوتر بتُ بؤرة الاستعارة الاستعارة لا تنعكس في الاستبداؿ، ولكن-3
 والإطار ا﵀يط بو.

 أف الدشابهة ليست العلبقة الوحيدة في الاستعارة فقد تكوف ىناؾ علبقات أخرى.-4

                                                           
1
 .553،554م، ص6665، بٌروت، 3غً عند العرب، جابر عصفور، المركز الثقافً العربً، طالصورة الفنٌة فً التراث النقدي والبلا  

2
 .554، صنفسهالمرجع   

3
 .16م، ص6660النظرٌة الاستبدالٌة للاستعارة، ٌوسف أبو العدوس، حولٌات كلٌة الآداب، الكوٌت،   
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الاستعارة ليست مقتصرة على الذدؼ الجمالر والقصد التشخيصي، ولكنها ذات قيمة عاطفية -5
 1يا بها".وصفية ومعرفية، أو بتعبتَ شامل "لض

قامت على مقابلة النظرية الاستبدالية مع  ا أف دراسة يوسف أبو العدوس الجدير بالذكر ىن        
تلك النظريات الحديثة التي ظهرت في الغرب، وأهمها النظرية التفاعلية، والنظرية السياقية؛ فالاستبدالية 

ا في ذلك شأف التشبيو، ولكنها تتمايز تتلخص في أف الاستعارة علبقة لغوية تقوـ على الدقارنة شأنه
عنده بأنها تعتمد على الاستبداؿ، أو الانتقاؿ بتُ الدلالات الثابتة للكلمات الدختلفة، أي أف الدعتٌ 
لا يقُدـ بطريقة مباشرة، بل يقارف أو يستبدؿ بغتَه على أساس من التشابو، فإذا كنا نواجو في التشبيو 

الاستعارة نواجو طرفا واحدا يحلّ لزلّ طرؼ آخر، ويقوـ مقامو لعلبقة  طرفتُ يجتمعاف معا، فإننا في
 2اشتًاؾ شبيهة بتلك التي يقوـ عليها التشبيو.

وقد أشار الباحث أيضا إلذ أوجو الاختلبؼ بتُ النظريتتُ الاستبدالية والسياقية عند         
لسياؽ، وعلبقتها مع الكلمات تفُهم إلا من خلبؿ اريتشاردز؛ الذي يرى أف الكلمة لا يدكن أف 

ينفصل عن الدضموف، ويرى ريتشاردز أف الاستعارة:" تعتٍ أنو توجد الأخرى، والشكل لا يدكن أف 
عندنا فكرتاف لشيئتُ لستلفتُ يعملبف معا الدشبو والدشبو بو، مرتكزين على فكرة أو على عبارة، 

لاستعارة ليست فقط برويلب أو نقلب لفظيا ين أو الشيئتُ يأتي الدعتٌ، فاونتيجة التفاعل بتُ الحدّ 
 3لكلمات معينة، إنما ىي كذلك تفاعل بتُ السياقات الدختلفة".

 الاستعارة في المنظور الغربي ــــا/ثاني

الاستعارة بوصفها "لزسّنا   les tropesفي لستصره "المجازات" Dumarsaisيعرّؼ ديدارسيو 
ية لاسم ما إلذ دلالة أخرى لا تناسبها إلا بفضل تشبيو بفضلو الدلالة الحقيق transporteتنُقل 

                                                           
1
 .16،20، صالسابقٌنظر: المرجع   

2
 .24المحدثٌن، حسنً عبد الجلٌل ٌوسف، ص ٌنظر: علم البٌان بٌن القدماء و  

3
 .26النظرٌة الاستبدالٌة للاستعارة، ٌوسف أبو العدوس، ص  
  ى لقد ساهم هذا المإلَّف فً تقوٌة الاهتمام بصور التعبٌر المعنوٌة القائمة على المجاز، وبذلك وضع التعارض بٌن المعنى الحقٌقً والمعن

 .41..كما جعل البلاغة تفكٌرا فً التصوٌر التعبٌري. ٌنظر: البلاغة بٌن التخٌٌل والتداول، محمد العمري، صالمجازي فً مركز التفكٌر البلاغً.
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الحقيقية وتكتسب دلالة جديدة لا يوجد في الذىن. إف كلمة مستخدمة بدعتٌ استعاري تفقد دلالتها 
تتبادر إلذ الذىن إلا بفضل الدقارنة التي يقاـ بها بتُ الدعتٌ الحقيقي لذذه الكلمة وبتُ الدعتٌ الذي 

ن في الغالب بألواف الحقيقة، لصد أف ل الدثاؿ فعندما يقاؿ: إف الكذب يتزيّ يقارف بو: وعلى سبي
"الألواف" في ىذه الجملة لد تعد لذا دلالتها الحقيقية والأولية، إف ىذه الكلمة لد تعد تسِم ىذا الضوء 

 1الدغتَ الذي يجعلنا نرى الأشياء بيضاء أو ماراء أو صفراء، وإنما أصبحت تدؿ على الدظاىر".

اؿ الاستعاري يفقد جزء من عناصره الدكونة لدلالتو الشاملة، أي أنو أف الدّ  ديمارسيهيبتُّ و       
القائلة:"  إ. كونرادوقد تبتٌ ىذه الفكرة البلبغيوف ا﵀دثوف مثل ، sèmesيفقد جزء من معانمو 

يستدعيها اللفظ فات التي حينما نستخدـ استعارة ما، فإننا نكوف لربرين على إهماؿ كثتَ من الصّ 
 2الاستعاري في استعمالو العادي".

فة نفس الحذو :"إنو لدن الضروري أف نستحضر مفهوـ الصّ  م.لوكيرنوكذلك يحذو        
attribut  ّالانتقاء {...}فة الدهيمنة ىي سمة الدشابهة التي تػُتّخذ أساسا لإقامة الاستعاريةوىذه الص

 3ستعارية يقتضي إذف انتظاما لعناصر الدلالة".الدعنمي الذي يتحقق بفضل الأوالية الا

يعتٍ أننا نقوؿ إنو يتّصف بقوة الأسد وأبّهتو وخيلبئو، إلا أف  (أسد)فحينما نقوؿ عن شخص ما إنو 
 شارلالسياؽ وحده الذي يسمح بضبط الصفة الدختارة بالقصد، وتعود ىذه الواقعة إلذ ما يسميو 

 4التحويل الدعجمي. بالي

 Wolf Parpotte وولف باربوتو  Rene Dirven رينيه ديرفنحتُ يرى كل من  في         
سنة كل لزاولات تطويرىا داخل 2000ـ( أف الاستعارة "موضوع مراوغ، فقد قاومت طواؿ 1985)

                                                           
1
 .36م، ص5003البلاغة مدخل لدراسة الصور البٌانٌة، فرانسوا مورو، تر: محمد الولً، عائشة جرٌر، أفرٌقٌا الشرق، المغرب،   

2
 .35، 36المرجع نفسه، ص  

3
 .35ص المرجع نفسه،  

4
 .35ٌنظر: المرجع نفسه، ص  
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نظر إليها على أنها تقرير ميتافيزيقي عن نظرية متماسكة، وستظل تفعل ذلك دوما، إف الاستعارة يُ 
 1ك دائما مبادئ الخطاب العلمي في الوضوح والدقة والدمكن إثباتو".العواطف، وىي تنته

إف جزء ىاما من بذارب الإنساف وسلوكاتو وانفعالاتو استعاري من حيث طبيعتو، وإذا كاف        
الأمر كذلك فإف نسقو التصوري يكوف مبنيا جزئيا بواسطة الاستعارة، وبهذا لن تكوف الاستعارات 

حقائق" أصلية، بل تكوف ىي نفسها عبارة عن حقائق )ىذه الحقائق الدثبتة في تعابتَ مشتقة من "
النسق التصوري للئنساف ىي التي بذعلو يدرؾ العالد من حولو ويدارس فيو بذاربو بشكل استعاري( 

 2بصدد الفكر البشري والنسق التصوري البشري.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 .145،146م، ص5003، جدة، 63، مج 16التفكٌر الاستعاري فً الدراسات الغربٌة، أحمد صبرة، مجلة علامات، ج   

2
 .65م، ص6663، 6ٌنظر: الاستعارات التً نحٌا بها، جورج لاٌكوف، مارك جونسن، تر: عبد المجٌد جحفة، دار توبقال للنشر، ط  
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 المبحث الثــــانـــي: نظريات الاستعارة

نيف نظريات الاستعارة منذ أرسطو إلذ اليوـ إلذ تصورين أساسيتُ هما: الدقارنة والتفاعل، يدكن تص
ففي الدقارنة تظل الحدود بتُ الأشياء كما ىي، بحيث يحتفظ كل عنصر استعاري بداىيتو، ويتم ربطو 

شيئا مع غتَه في سياؽ يؤدي دورا لزددا، أما في التفاعل فإف ىذه الحدود تذوب وتتلبشى لتنتج 
 جديدا، وقد خرج عن ىذين التصورين عدة نظريات يدكن ردّىا كلها إلذ واحدة منهما.

 النظرية الاستبدالية )المقارنة(: -١

تؤكد ىذه النظرية أف الاستعارة علبقة لغوية تقوـ على الدقارنة شأنها شأف التشبيو، ولكنها تتمايز عنو 
الانتقاؿ بتُ الدلالات الثابتة للكلمات الدختلفة، ، أو substitutionبأنها تعتمد على الاستبداؿ 

 1أي أف الدعتٌ لا يقدـ فيها بطريقة مباشرة بل يقارف أو يستبدؿ بغتَه على أساس من التشابو".

وفكرة الاستبداؿ القائمة على النقل تتضمن طرفتُ بردث بينهما عملية مقارنة، إذف فالدقارنة ىي     
دعي التشبيو، وحسب التصور الغربي للبستعارة فإف كثتَا من رنة تستنظرية الاستبداؿ، والدقا لبّ 

 Werner Abrahem "Like ورنر أبراهامالأمثلة يدكن أف تستخدـ معو أداة التشبيو أو ما يسميو 
relation"  لتتحوؿ الجملة من استعارة إلذ تشبيو، ويرى ىذا الأختَ أف التداخل بتُ الاستبداؿ

كل الأمثلة التي تصلح للبستبداؿ تصلح أيضا للمقارنة، إف الدقارنة ىي إحدى   والدقارنة تاـ بحيث إف
 2النظريات التي ما تزاؿ بذد لذا أنصارا حتى الآف.

 

 

 

                                                           
1
 .6: النظرٌة الاستبدالٌة للاستعارة، ٌوسف أبو العدوس، صٌنظر  

2
 .165: التفكٌر الاستعاري فً الدراسات الغربٌة، أحمد صبرة، ص ٌنظر  
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 التصوّر الأرسطي لمفهوم الاستعارة:

سيطر الدعتقد الأرسطي لدفهوـ الاستعارة في العديد من الدراسات البلبغية القديدة والحديثة على أنها 
أي ما يستعملو أىل  ؛أي ما نستعملو كلنا، أو لغة ؛نقل، إذ يرى أرسطو أف كل اسم إما أصيل لررد

 1بلد آخر، أو استعارة أو زينة، أو موضوع،...الخ.

 2اسم شيء إلذ شيء آخر". وقد عرؼ أرسطو الاستعارة بقولو:" ىي نقل 

لفظ بلفظ وقد تعتٍ كذلك فكلمة "نقل" في تعريف أرسطو يدكن أف تعتٍ استبداؿ، أي استبداؿ 
 نقل الدعتٌ من تعبتَ إلذ تعبتَ آخر.

إف حديث أرسطو عن الانتقاؿ اللغوي في الاستعارة، وأشكاؿ ىذا التبديل في مواقع الدلالات      
بلبغية بعد ذلك لدى الدارستُ والددلولات يعدّ أساسا مركزا تفرعت منو الفروع في الأبحاث ال

يها النظرات اللغوية والنقدية والبلبغية، إلذ أف بدأ علم الدلالة ينحو منحاه بيتُ، وقد تداخلت فر و الأ
  وركُبت، Pauleبول و دارمستيتروبريال علما مستقلب بقضاياه ومناىجو، ومنطلقاتو على يد 

مسائل جديدة من تفاعل التصنيفات التي وضعها ىؤلاء وأسلبفهم لضروب المجاز الدرسل والاستعارة، 
 3.-الدلالة–بتغتَات الدعتٌ وتطوراتو ولدا عُرؼ 

يحلّل أصحاب النظرية الاستبدالية الأمثلة الاستعارية التي تواجههم بطريقة تعتمد على الإبداؿ        
 مثلب على النحو التالر: محمد أسد(إذ يحللوف جملة ) -كما سبق القوؿ–والدقارنة 

 

                                                           
1
 .21. وكتابه أٌضا:الاستعارة فً النقد الأدبً، ص66ٌنظر: النظرٌة الاستبدالٌة للاستعارة، ٌوسف أبو العدوس، ص  
  التالً:تقوم فكرة النقل عند أرسطو ك 
 النقل من الجنس إلى النوع: أي استبدال الجنس بالنوع، ومثال ارسطو فً ذلك: )هنا توقفت سفٌنتً( باعتبار أن الإرساء ضرب من التوقف.-6

مكان  النقل من النوع إلى الجنس: مثال ذلك: )لقد قام أودٌسوس بآلاف من الأعمال المجٌدة( لأن )آلاف( معناها )كثٌر( والشاعر استعملها-5

. والاستعارة الحٌة، بول رٌكور، 25،26)كثٌر(. ٌنظر فً بقٌة الأنواع: فن الشعر، أرسطوطالٌس، تر: عبد الرحمن بدوي، دار الثقافة، لبنان، ص

 وما بعدها. 26م، ص5063، بٌروت، 6تر: محمد الولً، دار الكتاب الجدٌد المتحدة، ط
2
 .66لعدوس، صالنظرٌة الاستبدالٌة للاستعارة، ٌوسف أبو ا  

3
 .63ٌنظر: المرجع نفسه، ص  
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أسلوبي، والتعبتَ الاستعاري يدكن أف يشتَ  إف الغرض من إبداؿ كلمة مباشرة بأخرى استعارية غرض
إلذ شيء لرسّم لا يوجد على ىذا النحو بساما في التعبتَ الحرفي، ومن الدفروض أف يعطي ىذا سرورا 

غتَ الدقصود، ثم استمتع بحل ىذه الدشكلة،  (الأسد)إلذ ىذا  (لزمد)للقارئ، لقد برولت أفكاره عن 
 1ن معناه.ولاحظ براعة الكاتب في إخفاء جزء م

جون راسات الغربية على الرغم من أف إف فكرة الدقارنة في الاستعارة ما تزاؿ لذا أصداؤىا في الدّ        
قد وجّو لذا طعنا حادّا في أثناء حديثو عن تداولية الاستعارة، كما وجّو طعنا  John Searleسيرل 

الذي كتب بحثا  Samuel Levinين صامويل ليفلشاثلب لفكرة التفاعلية، وقد ردّ على ىذا الذجوـ 
 Standard Approches and litraryعن "الدناىج الدعيارية والاستعارات الأدبية 

metaphores ويرى في نقد ستَؿ لذذه النظرية نقدا مصطنعا، لذلك حاوؿ أف يبتُ مواطن القوة ،"
 2في ىذه النظرية، والكيفية التي تعمل بها في الاستعارات.

تقدّـ الحديث فيو توصلت الدراسة إلذ أنو لا يكاد تركيز أصحاب النظرية الاستبدالية  بعد الذي    
 يخرج عن نقطتتُ مهمتتُ هما:

إف الاستعارة تزيتُ ووشيٌ لاحقٌ باللغة، وأثرىا ينبع من بسازج الدألوؼ مع غتَ الدألوؼ، ومن ىذا -1
تستقى من الأداء اللغوي، والإدىاش  التمازج يدكن الحصوؿ على عنصري التجلية والإدىاش؛ التجلية

 ينبثق من تقديم لذة ذىنية يتُوصّل إليها من إدراؾ الدشابهة النابذة بواسطة البناء الاستعاري.

إف الاستعارة لا تتعلق بكلمة معجمية واحدة، وىي برصل باستبداؿ لفظة استعارية بلفظة -2
 حقيقية.

 

 
                                                           

1
 .50ٌنظر: المرجع السابق، ص  

2
 .206ٌنظر: التفكٌر الاستعاري فً الدراسات الغربٌة، أحمد صبرة، ص  
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  النظرية التفاعلية: -٢

  للاستعارةتصوّر ريتشاردز: 

جاء عن ريتشاردز ما نصّو:"... تلبحظ النظرية التقليدية أنماطا قليلة من الاستعارة، وبرصر الدصطلح 
ببعض ىذه الأنماط، ولذلك بذعل الاستعارة مسألة لفظية؛ أي مسألة برويل أو استبداؿ للكلمات، 

نسأؿ: كيف تعمل اللغة؟ في حتُ أنها في الأساس استعارات وعلبقات بتُ الأفكار )...( وعندما 
ىتٍ، كيف نتعلم أف نعيش؟ شاط الذّ فإننا في الواقع نسأؿ: كيف يعمل الفكر والشعور وكل أنماط النّ 

وكيف يدكن أف ننقل ذلك الشيء العظيم، أعتٍ ملكة الاستعارة إلذ الآخرين؟ وىو عظيم لأنو في 
 1و".حقيقة الأمر الدلكة التي لضيا بها على الرغم لشا يقولو أرسط

يقرّ ريتشاردز من خلبؿ نصو ىذا أف الاستعارة مسألة طبيعية في اللغة والتفكتَ الإنساني، وىو        
ما يدكن البرىنة عليو بالدلبحظة المجردة، إذ من الصعب صياغة ثلبث جمل في أي حديث اعتيادي 

الجاؼ الذي لا  سلس دوف اللجوء إلذ الاستعارة، فهي ظاىرة لا يخلو منها حتى الخطاب العلمي
 يدكنو الاستغناء عنها، وىو ما يجعل من الاستعارة الدلكة التي لضيا بها.

 2وركّز الباحث لبناء تصوّره عن الاستعارة على فكرتتُ أساسيتتُ هما:      

نقد الاعتقاد الذي يطلق عليو خرافة الدعتٌ الخاص؛ والذي يرى أف الكلمات ذات معاني ثابتة -1
ريتشاردز ىذا الحصر للكلمات في إطار وحيد ومقنن، ودعا إلذ ضرورة فتح لراؿ ولزدّدة، فرفض 

تعدد الدعاني واختلبفاتها؛ إذ أف طريقة استعماؿ اللغة تؤكد ذلك، فالكلمات بُروّؿ معانيها حسب 
 السياؽ الذي وردت فيو والاستعماؿ الدتعدد.

 

                                                           
1
 .62،63فلسفة البلاغة، إٌبور أرمسترونغ رٌتشاردز، تر: سعٌد  الغانمً، ناصر حلاوي، منشورات إفرٌقٌا الشرق، الدار البٌضاء، ص  

2
 .62-63ٌنظر: المرجع نفسه، ص  
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بينهما، ويؤكد على ضرورة التفاعل بتُ القوؿ بتفاعل اللغة والفكر، حيث يرفض ريتشاردز الفصل -2
كونها جمعا لفكرتتُ لستلفتتُ تعملبف معا، وتستنداف   الطرفتُ، وىو ما يفضي إلذ تعريفو للبستعارة 

التعبتَ  إلذ كلمة واحدة، أو عبارة واحدة، يكوف معناىا حاصل تفاعل ىاتتُ الفكرتتُ، وبذلك يعدّ 
انطلبقا لشا تفعلو   لوب لأنو يعطينا فكرتتُ في فكرة واحدةالاستعاري عنده سمة رفيعة من سمات الأس

 كل فكرة في الأخرى، أو ما تفعلو الفكرتاف معا فينا. 
إننا لصد تنوعا ىائلب من أنماط التفاعل بتُ الأفكار بتداخل لستلف أجزاء البتٌ الغائبة، والذي          

ور الدتلقي في الكشف عن جوانب يعمل السّياؽ على استدعائها، ومن ىنا يطرح ريتشاردز د
السياقات الدختلفة لدعتٌ الكلمة، والذي يختلف من واحد لآخر باختلبؼ مهارات الأشخاص 

 وقدراتهم الدعرفية.
لى تعدّد إف ملخص أبحاث ريتشاردز حوؿ الاستعارة تكمن في أف ىذه الأختَة تنفتح ع        

نُو تعدّ بذلك وسيلة للفهم والدعرفة للكشف عن كُ فهي  تفاعل الجوانب الثقافية والاجتماعية والنفسية،
الاستعارة أداة لا يدكن تفاديها في أي لراؿ خطابي، شعريا كاف أـ خطابا ف الأشياء. ضف إلذ ىذا

 يوميّا، أـ خطابا علميّا، بل إنها مكوّف أصليّ ومتجذّر في اللغة، فاللغة لا تقوـ بدونها.
  تصوّر ماكس بلاكMax Black 

الاستعارة بقولو:" وبصفة عامة فحينما نتحدث عن استعارة في صيغتها البسيطة نسبيا  بلاكدّد يح
حيث تستعمل بشكل استعاري بعض الكلمات، في حتُ أف  -أو عبارة–فإننا لضيل على جملة 

الكلمات الأخرى مستعملة بشكل غتَ استعاري، وحينما تستخدـ كلمات ما باعتبارىا كلها 
 .énigme"1أو الأحجية  allégorieأو التمثيل  proverbeا نكوف بصدد الدثل استعارية فإنن

، فالدتلقي ىنا بصدد حالة من لقد صرف الرئيس المناقشة(مثالا لذلك: ) بلاكويعطي         
حالات الاستعارة وىي واقعة في كلمة واحدة على الأقل )إنها ىنا كلمة "صرؼ"( الدستعملة بشكل 

                                                           
   ،ٌطلق رٌتشاردز على طرفً الاستعارة" الحامل والمحمول"، والتمٌٌز بٌن الطرفٌن عنده ٌعد من الخطوات المهمة فً التحلٌل الاستعاري

نا إٌاهما الاستعارة بؤبسط الفكرتٌن اللتٌن تعطٌ جونسونٌقول:" الخطوة الأولى أن نضع مصطلحٌن نستطٌع بهما التمٌٌز بٌن ما سماه الدكتور 

 .606أشكالها، دعونا نسمٌها الحامل والمحمول". فلسفة اللغة، ص
1
 .50الاستعارة الحٌة، بول رٌكور، تر: محمد الولً، ص  
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 -يقوؿ بلبؾ–ة واحدة من الكلمات الأخرى مستعملة بشكل حرفي، إننا سندعو استعاري، وأف كلم
 1على بقية الجملة التي تتحقق فيها. frameإطار وسنطلق  ،focusالاستعارة بؤرة الكلمة )صرؼ( 

إف النظرية التفاعلية للبستعارة تولر اىتماما بالدتلقي في عملية فهم وتأويل الاستعارة؛ بحيث         
فاعل، على اعتبار أف الاستعارة ياقية والخارجية دورا مركزيا للكشف عن ىذا التّ الظروؼ السّ  تلعب

يتم بواسطتها إدراؾ الشيء غتَ الدعتاد في طرفي الاستعارة عن طريق  عملية ذىنية بتُ فكرين نشيطتُ
 2.ظر إلذ ىذا الدعتاد نفسو نظرة جديدة غتَ مألوفةشيء آخر معروؼ، كما بسكّن من النّ 

يتلخص إلصاز ماكس بلبؾ حوؿ الاستعارة أنو أخرجها من أحياز اللعبة اللفظية الزخرفية        
 وأدرجها في لراؿ أرحب يشمل بالإضافة إلذ الشعر ولغة التداوؿ اليومي المجالات العلمية والفلسفية.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 .50، ص السابقٌنظر: المرجع   

2
 وما بعدها. 656ٌنظر: الاستعارة فً النقد الأدبً الحدٌث، ٌوسف أبو العدوس، ص  
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 ممن القرآن الكري بع الأخيرالرّ اجية الاستعارة في حجالمبحث الثالث: 

ذا اعتمد القرآف الكريم في ها كل إنساف فتَى فيها الجديد، ولذإف القرآف لغة لكل عصر يسمع
 استعاراتو على صفات ثابتة في الشيء لا تتبدؿ عبر الأجياؿ، وأسباب ثباتها وبذدّدىا تعود إلذ:

لظواىر اعتمد القرآف الكريم على صفات ثابتة لا تتغتَ في الشيء الدستعار، كالاستعارة من ا-1
 الكونية، أو صفات ثابتة في الدخلوقات والجمادات والنباتات التي يعرفها كل عربي.

الاستعارة من صور ذىنية ثابتة واضحة في عقل كل عربي، ومرتبطة ببيئتو وبذاربو الحياتية، -2
 وتوظيفها كوسيلة توضيح وبناء مفاىيم عن أشياء وأفكار جديدة.

إلذ صفة ثابتة فيو لا تتغتَ، لأف النص القرآني يصدر حكما ثابتا عليو  الدستعار لو تتحوؿ استعارتو-3
 لا يدكن أف يبدّؿ أو يتغتَّ.

الذدؼ من أغلب الاستعارات إصدار أحكاـ أبدية تنطبق على قطاعات كبتَة لشن تشملهم ىذه -4
 ىر.الاستعارات لا يتغتَ على مدى الدّ 

فهي  1تفهيمية، وبناء بنية تصويرية لأشياء جديدة،الغاية أيضا من الاستعارات القرآنية غاية -5
استعارات مفهومية وليست جمالية فحسب، وىو ما يدخل ضمن نظرية الاستعارة الدفهومية التي نادى 

حيث تصبح "الاستعارة أداة مَفهَمة وبسثيل وتصوّر يعمّ كل مظاىر الفكر بدا ، Lakoffلايكوف بها 
 المجالات الأساسية من قبيل الزمن والأوضاع والدكاف والعلبقاتلة بفي ذلك الدفاىيم المجردة، والدتص
 .2والأحداث، والتغتَات وما إليها"

فالاستعارة إذف "ظاىرة مركزية غالبة في دلالة الكلبـ العادي اليومي، وىي جزء من الفكر من    
 3حيث مثلت أداة في تصوّر العالد والأشياء وبسثلّها في جميع مظاىرىا".

                                                           
1
 .65تعارة القرآنٌة والنظرٌة العرفانٌة، عطٌة سلٌمان أحمد، جامعة السوٌس، دط، دت، صٌنظر: الاس  

2
 .615،613م، ص5060، تونس، 6نظرٌات لسانٌة عرفنٌة، الأزهر الزناد، دار محمد علً للنشر، ط  

3
 .615، صنفسهالمرجع   
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لوف من ألواف التصوير التي لقد بلغت الاستعارة في القرآف الكريم حدّ الإعجاز فيو، فهي       
ىا، وواحدة من الأدوات التي استعملها في التعبتَ عن معانيو، فهو "يعمد إلذ ىذه الصورة التي ابّزذ

، فإذا ىي شاخصة رسمها فيعطيها ألوانها وظلبلذا، ثم لا يلبث بعد ذلك أف يضيف إليها الحركة فالحوار
  1تسعى".

 :ع الأخير من القرآن الكريم من نماذج الاستعارة في الرب

ىي ما استعتَ فيها تركيب لتًكيب، وكاف الجامع فيها ىيئة منتزعة من عدة الاستعارة التمثيلية: 
 2أمور.

ن الدعتٌ الذّىتٍ صوير وبسثيل الدعتٌ، تبدع في انتقاء اللغة والأساليب للتعبتَ عفهي إذف تقوـ على التّ 
 اىر الأسلوبية لتًاكيب الاستعارة التمثيلية في الربّع الأختَ من القرآف مايلي:و الدراد بيانو، ومن الظ

توظيف التوكيد في الاستعارات التمثيلية توكيد للمعتٌ الدراد بسثيلو، لشا يزيد الاستعارة التوكيد:  -
 ها :ومن 3.دقةً وبلبغةً في التعبتَ عن الدعتٌ الدقصود

 تعالى قوله:﴿                     ﴾ 

 .08يس/

         

 ت يده إلذ عنقو(الذي غُلّ الدستعار لو )من نفور(                                  حاؿ الكافرينالدستعار )

 ة الحجاجية: بسثيل تركيب بتًكيبالعلبق 

                                                           
1
 . 34مار، صالتصوٌر البٌانً فً حدٌث القرآن عن القرآن، عبد العزٌز بن صالح الع  

2
 .35م، ص6661، القاهرة، 5ٌنظر: الاستعارة وأثرها فً الأسالٌب العربٌة، محمد السٌد شٌخون، دار الهداٌة للطباعة والنشر، ط  

3
 .652م، ص5003، عمان، 1ٌنظر: التعبٌر القرآنً، فاضل السامرائً، دار عمار، ط  
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بدن غُلّت يده إلذ حيث شبّو حاؿ الكافرين في امتناعهم عن الذدى والإيداف  ؛استعارة بسثيليةففي الآية 
والأغلبؿ فأصبح رأسو مرفوعا لا يستطيع خفضا لذا، وبدن سُدّت الطرؽ في وجهو  عنقو بالسلبسل

 1فلم يهتد لدقصوده، وذلك بطريق الاستعارة التمثيلية.
نقوؿ الدغلوؿ حتى يُجعل كناية؟ يقوؿ الرازي:" قلنا: كيف يفُهم من الغلّ في العنق الدنع من الإيداف  فإذا

الذي بلغ الغلّ إلذ ذقنو وبقي مقمحاً رافع الرأس لا يبصر الطريق الذي عند قدمو، وذكره بعده أف 
د ذكر من قبل أف الدرسل بتُ يديو سدّا ومن خلفو سدّا، فهو لا يقدر على انتهاج السبيل ورؤيتو، وق

جعل لشنوعا كالدغلوؿ  على صراط مستقيم فهو الذي يهديو النبي )ص( إلذ الصراط الدستقيم العقلي
الذي يجعل لشنوعا من إبصار الطريق الحسّي. ويحتمل وجها آخر وىو أف يقاؿ: الأغلبؿ في الأعناؽ 

على الخط، وخضع عنقو والذي في رقبتو  عبارة عن عدـ الانقياد، فإف الدنقاد يقاؿ فيو إنو وضع رأسو
الغلّ الثّختُ إلذ الذقن لا يطأطئ رأسو، ولا يحركو برريك الدصدّؽ، ويصدؽ ىذا قولو 

  ﴿تعالذ:"مقمحوف"، فإف الدقمح ىو الرافع رأسو كالدتأبى وكأنو تعالذ قاؿ:       

            ﴾."2لا يخضعوف الرقّاب لأمر ا﵁ 

  ﴿وىذه الجملة بدؿ اشتماؿ من جملة               ﴾ 

 ، فإف انتفاء إيدانهم يشتمل على ما تضمنتو ىذه الآية من جعل أغلبؿ في أعناقهم حقيقة أو 7/يس
 بسثيلب.

 

                                                           
1
. والإعجاز البلاغً 2/633، ه(، تحقٌق وتعلٌق ودراسة: عادل أحمد عبد الموجود، علً محمد معوّض، 235ٌنظر: الكشاف، الزمخشري )ت  

نً فً القرآن العظٌم فً الأمثال والتشبٌه . والإبداع البٌا533م، ص5005،القاهرة، 6فً القرآن، محمد حسن سلامة، دار الآفاق العربٌة، ط

 .536، صوالتمثٌل والاستعارة والكناٌة مع الإمتاع بروائع الإبداع، محمد علً الصابونً، 
2
 .26/11،12مفاتٌح الغٌب، الرازي،   
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أي جعلنا حالذم كحاؿ من في أعناقهم أغلبؿ، فهي إلذ الأذقاف فهم  1والجعل: تكوين الشيء،
في القرآف، ودعوة الإسلبـ  مقمحوف، فيجوز أف يكوف بسثيلب بأف شُبّهت حالة إعراضهم عن التدبرّ

 لبؿ غليظة.والتأمل في حججو الواضحة بحاؿ قوـ جعلت في أعناقهم أغ

( لتحقيق كوف الأغلبؿ ملزوزة إلذ عظاـ الأذقاف بحيث إذا أراد الدغلوؿ منهم وذكر )فهي إلذ الأذقاف
الالتفات أو أف يطأطئ رأسو وجعو ذقنو، فلبزـ السكوف وىذه حالة بزييل ىذه الأغلبؿ وليس كل 

 الأغلبؿ مثل ىذه الحالة.

من الحالتُ بجزء من الحالة  جزءٍ  كل    مثيلي إلذ تشبيوِ لتوزيع أجزاء الدركب الت وىذا التمثيل قابلٌ 
الأخرى، بأف يشبّو ما في نفوسهم من النّفور عن الختَ بالأغلبؿ، ويشبّو إعراضهم عن التّأمل 

 2والإنصاؼ بالإقماح.

على جملة )جعلنا في أعناقهم أغلبلا(، أي جعلنا أغلبلا،  والفاء في قولو )فهي إلذ الأذقاف( عطف
 بلغناىا إلذ الأذقاف.أي فأ

مقمح: بصيغة اسم الدفعوؿ المجعوؿ قالزا، أي رافعا رأسو ناظرا إلذ فوقو، يقاؿ: قمحو الغُلّ: إذ 
ُ
والد

  3جعل رأسو مرفوعا وغضّ بصره، فمدلولو مركّب من شيئتُ.

 :في قوله تعالى﴿                         ﴾  

 .71/يس

يسعى الدرسل إلذ إلصاز فعل إقناعي بتوسّلو أسلوب الاستفهاـ؛ فالجمهور يعتقد شيئا والدرسل يصوغ 
طريق الاستفهاـ، وبحسب نظرية الأفعاؿ الكلبمية ينهض الاستفهاـ من  عن ما يريد إقناعهم بو

                                                           
1
 .665م، ص6654محٌط المحٌط، بطرس البستانً، مكتبة لبنان، بٌروت،   

2
 .55/316تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور ،  
  ه(، حققه وخرج شواهده: مازن المبارك، محمد علً حمد الله، راجعه: 436الأعارٌب، ابن هشام الأنصاري )ت ٌنظر: مغنً اللبٌب عن كتب

 .6/151م، 6631، دمشق، 6سعٌد الأفغانً، دار الفكر، ط
3
 .2/644. والكشاف، الزمخشري، 55/320تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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ا اعتقاد الدتكلم أو من يطرح التساؤؿ أف الدتلقي يدلك الإجابة الناحية التخاطبية على فكرة مفادى
عنها، لكنو سيلزـ بها لفظا ومعتًٌ، "فكثتَا ما يكشف الاستفهاـ عما يريده السّائل ضمنيّا، عن طريق 

 1التنغيم أو الدوقف الذي ورد فيو".

 الكشف عن مقاصد معتٌ ذلك أف السّياؽ الدقامي الذي يعدّ أىم مرتكزات التداولية لو دور في
 عبارة عن معطيات مشتًكة بتُ طرفْي الخطاب. -السياؽ–الدتكلّم؛ لأنو 

 3.إنكار وتعجيب من عدـ رؤيتهم شواىد النّعمةوىو  2استفهاـ:والآية الكريدة افتتحت ب

وتبرز قيمة ىذه الروابط في كونها أدوات برقق النّظم، وبرقّق العلبقة الدرجعية في داخل النصوص، 
نص والخطاب ىو لرموعة من الأبنية اللغوية الدختلفة، ىذه الأختَة عبارة عن "خليط من الروابط وال

والعوامل تتطلب النّظر في الوجود والفروؽ بينها للوقوؼ على أيها أقوى حجاجيا، أو ما يتولد عن 
 4تعاملها من فروؽ".

أصوؿ الأجناس بدوف سابق منشأ عمل الأيدي الذي ىو الدتعارؼ في الصّنع إلذ إيجاد  ةر إف استعا
من توالد، أو لضوه فأسند ذلك إلذ أيدي ا﵁ تعالذ لظهور أف تلك الأصوؿ لد تتولد عن سبب،  

 يناىا بأيدٍ".ن"والسماء ب: كقولو

ؼ)من( في قولو )لشا عملت( ابتدائية لأف الأنعاـ التي لذم متولّدة من أصوؿ حتى تنتهي إلذ أصولذا  
لتقريب  استعارة تمثيليةا﵁ كما خلق آدـ، فعبّر عن ذلك الخلق بأنو بيد ا﵁  الأصلية التي خلقها

شأف الخلق الخفيّ البديع مثل قولو:" لدا خلقتُ بيدي"، وقرينة ىذه الاستعارة ما تقرر من أف ليس  
 5.الإسلبـكمثلو شيء وأنو لا يشبو الدخلوقات، فذلك من العقائد القطعية في 

                                                           
1
 .636م، ص5062، بٌروت، 6ثنى كاظم صادق، منشورات الاختلاف، طأسلوبٌة الحجاج التداولً والبلاغً، م  
2
 .6/66ٌنظر: مغنً اللبٌب، ابن هشام،  
3
 .53/34تفسٌر التحرٌر والتنوٌر،ابن عاشور،    

4
 .344نظرٌة الحجاج فً اللغة، شكري المبخوت، سلسلة كلٌة الآداب منوبة، المطبعة الرسمٌة للجمهورٌة التونسٌة، د ط، د ت، ص  

5
 وما بعدها. 2/666. والكشاف، الزمخشري، 53/35تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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 الكوف( الذي ىو متعلقو لزيادة استحضار الأنعاـ عند السامعتُ قبل سماع متعلقووتقديم )لذا( على )م
. وعدؿ عن أف يقاؿ: فهم الفاصلة ، وقضى بذلك مراعاةوبالتشويق بالتقديم ليقع كلبهما أمكن وقعٍ 

لك؛ مالكوىا إلذ )فهم لذا مالكوف( ليتأتى التنكتَ فيفيد بتعظيم الدالكتُ للؤنعاـ الكناية عن تعظيم الد
 أي بكثرة الانتفاع وىو ما أشار إليو تفصيلب وإجمالا قولو تعالذ:)وذللّناىا لذم( إلذ قولو )ولذم فيها

 1منافع ومشارب(.

 :في قوله تعالى﴿                         

                             ﴾ 

 .50-48الدّخاف/

 ليدؿ ، القرآني الخطابفي  رالأم فعل شيوع وإف ، للئلصاز قاعدة بوصفو حجاجياً  بعداً  الأمر يضفي
 2.والاعتبار مالتعلي إلذ ذلك مرد ولعل ، والزمن الحدث استمرارية على

 .جملة )خذوه( إلخ مقوؿ لقوؿ لزذوؼ دؿّ عليو السياؽ، أي يقاؿ لدلبئكة العذاب: خذوه

والعَتْل: القوْد وىو أف يؤخذ بتلبيب أحد فيقاد إلذ سجن أو عذاب، وماضيو جاء بضم العتُ 
 3وكسرىا.

( لتضمنهما: سوقوه سوقا وقولو ) إلذ سواء الجحيم( بتنازعو في التّعلّق كلّ من فعلي )خذوه فاعتلوه
 عنيفا.

 لأف صبّ الحميم على رأسو أشدّ عليو من أخذه وعتلو. 4و)ثم( للتًاخي الرتّبي

والصبّ: إفراغ الشيء الدظروؼ من الظرؼ، وفعل الصّب لا يتعدى إلذ العذاب لأف العذاب أمر 
الأثيم حتُ سمعها.  معنوي لا يصب. فالصّب مستعار للتقوية والإسراع فهو بسثيلية اقتضاىا ترويع

                                                           
1
 .53/36تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .611ٌنظر: أسلوبٌة الحجاج التداولً والبلاغً، مثنى كاظم صادق، ص   

3
 .2/143ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   

4
 .6/652ٌب، ابن هشام، ٌنظرفً معنى )ثم(: مغنً اللب  
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فلما كاف ا﵀كي ىنا القوؿ الذي يسمعو الأثيم صِيغ بطريقة التمثيلية تهويلب، بخلبؼ قولو )يصب من 
 1ىم غتَ سامعيو. فوؽ رؤوسهم الحميم( الذي ىو إخبار عنهم في زمنٍ 

            

 (ثيلية    الدستعار لو)التقوية والإسراعيء(       العلبقة الحجاجية: استعارة بسالدستعار) إفراغ الش   

 الغرض: التهويل والتًويع                                     

 :في قوله تعالى﴿                           

                      ﴾ /12المجادلة. 

معناه: قبل لصواكم بقليل، وىي استعارة بسثيلية جرت لررى الدثل للقرب من الشيء  )بتُ يدي لصواكم(
بهيئة وصوؿ الشخص بتُ يدي من يرد ىو هت ىيئة قرب الشيء من آخر بّ قبيل الوصوؿ إليو، شُ 

 2عليو، تشبيو معقوؿ بدحسوس.ويستعمل في قرب الزماف بتشبيو الزماف بالدكاف كما ىنا.

 ﴿التقديم والتأخير: كقوله تعالى: -                     

               

     ﴾23/الجاثية. 

كاف التًتيب في أدوات التمييز )القلب فالسمع فالبصر( سببو شرؼُ الإدراؾ، فلماذا قُدّـ السّمع   إذا
ة؟ ."إنو لداّ أُخبر فيها بالإضلبؿ، وكاف الضّاؿ أحوجُ على القلب في الاستعارة التمثيلية في الآية السابق

إلذ سماع صوت الذادي منو إلذ غتَه نفاه فأصبح لا فهم لو في الآيات الدسموعة، ولدا كاف الأصمّ قد 
–يفهم بالإشارة فيعي ما من حقّو وعيُو قاؿ )وقلبو( فبُطل كلُّ وعيٍ يتعلّق بذلك، على أف الأصمّ 

                                                           
1
 .52/362،363تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .3/34. والكشاف، الزمخشري، 11/ 55نفسه،  المصدر  
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يبُصر بعض مضاره ومنافعو فيباشرىا مباشرة البهائم، لذلك ختم بقولو ) قد -ولو كاف لرنونا  

   ) 1يبُصر الآيات الدرئية". فصار لا 

ولشا يبتُ براعة ىذا التًتيب وما يحققو من دلالة في الاستعارة التمثيلية في الآية السابقة أف سورة 
هي بذلك تهدؼ إلذ الدعوة إلذ الدين الجديد من خلبؿ أسلوب التًغيب الجاثية من السور الدكية، ف

 والتًىيب.

 2من الأساليب البلبغية، ويراد بو التّوكيد والإفهاـ. التّكرار: -

 ﴿ومن نماذج تكرار الاستعارة التمثيلية قولو تعالذ:               

               

          ﴾والآية 20/محمد .﴿     

          ﴾29/محمد. 

فهي استعارة تبتُّ حاؿ الدنافقتُ، وفي تكرارىا فضحٌ لذم وبرذير للنبي صل ا﵁ عليو وسلّم وللمؤمنتُ 
 من أولئك الذين يستًوف الكُفر ويتظاىروف بالإيداف.

ما يكوف في الدعتٌ دوف اللفظ، وإذا كاف التكرار في الاستعارة السابقة في اللفظ والدعتٌ، فإف منو 

 ﴿، قاؿ تعالذ:سورة فاطرومثالو الاستعارات الدتوالية في              

                                

                     ﴾22-19/فاطر. 

                                                           
1
 .606م، ص5066الاستعارة التمثٌلٌة فً القرآن، صفاء حسنً عبد المحسن الترك، جامعة النجاح الوطنٌة، نابلس،   

2
 .532شرحه ونشره: أحمد صقر، ص تؤوٌل مشكل القرآن، ابن قتٌبة،  
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وىي لبياف الفرؽ بتُ حاؿ الدؤمن وحاؿ الكافر، وورودىا في سياؽ الاستفهاـ الإنكاري ينفي الاستواء 
 1بتُ الحالتُ؛ أي فيو تفضيل لحاؿ الدؤمن.

ح فيها بلفظ الدشبو بو دوف الدشبو، وكاف اللفظ الدستعار فيها اسم رّ صُ ىي ما  التبعية: الاستعارة
 2جنس أو فعلب أو حرفا ذا معتٌ أو صفة مشتقة.

  :في قولو تعالذ﴿                       ﴾37/يس. 

              

 الدستعار لو) سلخ النهار من الليل(    استعارة بسثيلية     الدستعار )نزع الجلد عن الشاة(     العلبقة الحجاجية: 

 () الدستعار فيها :فعلٌ  

ؿ السّلخ: إزالة الجلد عن حيوانو، وفعلو يتعدى إلذ الجلد الدزاؿ بنفسو على الدفعولية، ولذلك يقاو 
للجلد الدزاؿ من جسم الحيواف: سِلخ )بكسر الستُ وسكوف اللبـ( بدعتٌ مسلوخ، ويتعدى فعل سَلَخ 

ويتعدى بحرؼ )عن( أيضا لدا  3إلذ الجسم الذي أزيل جلده بحرؼ الجر، والأكثر أنو )مِن( الابتدائية،
 4في السّلخ من معتٌ الدباعدة والمجاوزة بعد الاتصاؿ.

)الليل( وعدّي السّلخ إلذ ضمتَ )الليل( ب )من( فصار الدعتٌ: الليل آية  فمفعوؿ )نسلخ( ىنا ىو 
لذم في حاؿ إزالة غشاء نور النهار عنو، فيبقى عليهم الليل، فشبّو النهار بجلد الشّاة ولضوىا يغطي ما 
 برتو منها كما يغطي النهار ظلمة الليل في الصباح، وشبّو كشف النهار وإزالتو بسلخ الجلد عن لضو

                                                           
1
 .663الاستعارة التمثٌلٌة فً القرآن الكرٌم، صفاء حسنً عبد المحسن الترك، ص  

2
. و الاستعارة وأثرها فً الأسالٌب 356م، ص6656ٌنظر:فً البلاغة العربٌة علم البٌان، حسن البنداري، مكتبة الأنجلو المصرٌة،د ط، القاهرة،  

 .35شٌخون، صالعربٌة، محمد السٌد 
3
 .6/323ٌنظرفً معانً )من(: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

4
 .53/64تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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الشاة، فصار الليل بدنزلة جسم الحيواف الدسلوخ منو جلده، وليس الليل بدقصود بالتشبيو، وإنما 
 1الدقصود تشبيو زواؿ النهار عنو فاستتبع ذلك أف الليل يبقى شبو الجسم الدسلوخ جلده.

ا فليس في الآية دليل على أف أصل أحواؿ العالد الأرضي ىو الظلمة، ولكنها ساقت للناس اعتبار 
 هم )فإذا ىم مظلموف( بناء على ما ىو متعارؼ.يعل ودلالة بحاؿ مشاىدة لديهم ففرعٌ 

ويظهر التوجّو العملي للبستعارة في الآية السابقة في ارتكازىا على الدستعار منو، إذ تكوف الاستعارة 
 2بذلك أدعى من الحقيقة لتحريك همة الدرسل إليو إلذ الاقتناع.

الاستعارة في الآية أصلية تبعية، ولد يجعلوىا بسثيلية، من أف الدقصود بالتشبيو ىو  وقد اعتبر أئمة البلبغة
حالة زواؿ نور النهار عن الأفق فتخلفها ظلمة الليل لقولو )فإذا ىم مظلموف(، وإسناد )مظلموف( 

 3إلذ الناس من إسناد إفعاؿ الذي الذمزة فيو للدخوؿ في الشيء مثل أصبح وأمسى.

 لى:في قوله تعا﴿                      ﴾70/يس. 

 ﴿نذر(بقولو )علّمناه( في قولو تعالذ:يتعلق قولو )لي                    

          ﴾كرا ما اتصل بو من نفي كونو شعرا ثم إثبات كونو ذِ  ، باعتبار69/يس

 وقرآنا.

 4مستعار لكامل العقل وصائب الإدراؾ، وىذا تشبيو بليغ، أي من كاف مثل الحي في الفهم. والحيّ:

 5والدقصود منو: التعريض بالدعرضتُ عن دلائل القرآف بأنهم كالأموات لا انتفاع لذم بعقولذم .

                                                           
1
 ،540. والإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص53/65، السابق المصدر  

2
 .163م، ص5003، بٌروت، 6الشهري، دار الكتاب الجدٌد المتحدة، ط استراتٌجٌات الخطاب مقاربة لغوٌة تداولٌة، عبد الهادي بن ظافر  

3
 .53/66تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

4
 وما بعدها. 2/660ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   

5
 .543ٌنظر: الإبداع البٌانً فً القرآن العظٌم، محمد علً الصابونً، ص  
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نذر( عطف المجاز على الحقيقة، لأف اللبـ النائب عنو ويحق القوؿ على الكافرين( على )ليوعطف )
استعارة تبعية، فالتقدير: لتنذر من كاف  1واو العطف ليس لاـ تعليل ولكنو لاـ عاقبة كلبـ، ففي الواو

 2و القوؿ.حيّا فيزداد حياة، بامتثاؿ الذكّر فيفوز من كاف ميتا فلب ينتفع بالإنذار، فيحق علي

 :في قوله تعالى﴿                            ﴾ 

 .22/الزخرف

ىذا الكلبـ مسوؽ مساؽ الذّـ لذم إذ لد يقارنوا بتُ ما جاءىم بو الرسوؿ )ص( وبتُ ما تلقوه من 
 ل أف يديّز ما يلقى إليو من الاختلبؼ ويعرضو على معيار الحق.آبائهم، فإف شأف العاق

  ﴿والأمة ىنا: بدعتٌ الدلّة والدّين، كما في قولو تعالذ في سورة الأنبياء:        

        ﴾/92. 

             

 الدستعار )الأمُّة(      العلبقة الحجاجية: استعارة تبعية       الدستعار لو )الدلّة والدّين(           

 الدستعار فيها : حرؼٌ )على(                                      

 : استعارة تبعية للملببسة والتمكّن.3)على( ؼ

خبر ثاف، ويجوز أف يكوف )على آثارىم( متعلّقا  ب)مهتدوف(وقولو: )على آثارىم( متعلّقا
ب)مهتدوف( بتضمتُ )مهتدوف( معتٌ )سائروف(، أي أنهم لا حجة لذم في عبادتهم الأصناـ إلا تقليد 

 آبائهم، وذلك ما يقولونو عند ا﵀اجّة إذ لا حجة لذم غتَ ذلك.

                                                           
1
 .362/ 6هشام، حققه وخرج شواهده: مازن المبارك،  ٌنظرفً معانً الواو: مغنً اللبٌب، ابن  

2
 .33،34/ 53تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 وما بعدها. 6/625ٌنظر فً معانٌه: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   
  وما بعدها. 102ٌنظر فً مصطلح التعلق: دلائل الإعجاز، الجرجانً، ص 
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 1يتأملوف مصادفة أحوالذم للحق. وجعلوا اتباعهم إياىم اىتداء لشدّة غرورىم بأحواؿ آبائهم بحيث لا

 :في قوله تعالى﴿                                

                 ﴾21/الحشر. 

التعريض لذم بأف القرآف غتَ بعيد عنهم، وأنو في متناولذم، )ىذا(:  باسم الإشارة القريب فائدة الإتياف
 ره ولكنهم قصدوا الإعراض عنو.ولا كلفة عليهم في تدبّ 

الأشياء صلببة، وقلة تأثر بدا يقرعو، وإنزاؿ القرآف مستعار للخطاب بو، عبر عنو  الجبل: مثاؿ لأشدّ و 
 ، تشبيها لشرؼ الشيء بعلو الدكاف، ولإبلبغو للغتَ بإنزاؿ الشيء من علو.بالإنزاؿ على طريقة التبعية

والدعتٌ: لو كاف الدخاطب بالقرآف جبلب، وكاف الجبل يفهم الخطاب لتأثر بخطاب القرآف تأثرا ناشئا 
 من خشيتو ﵁ خشية تؤثرىا فيو معاني القرآف.

ثر الأجساـ الصلبة أف تنشقّ وتتصدعّ، إذ لا وضرب التصدعّ مثلب لشدة الانفعاؿ والتأثر لأف منتهى تأ
 2يحصل ذلك لذا بسهولة.

والخطاب في )لرأيتو( لغتَ معتُّ، فيعمّ كل من يسمع ىذا الكلبـ، والرؤية بصرية، وىي منفية لوقوعها 
 جوابا لحرؼ )لو( الامتناعية.

  وجملة )       سيق مساؽ الدثل، فذُيّل بأف الأمثاؿ  ( تذييل لأف ما قبلها

التي يضربها ا﵁ في كلبمو مثل الدثل، أراد منها أف يتفكروا فإف لد يتفكروا بها فقد سُجّل عليهم 
عنادىم ومكابرتهم، فالإشارة بتلك إلذ لرموع ما مرّ على أسماعهم من الأمثاؿ الكثتَة، وتقدير 

 3ربها للناس.الكلبـ: ضربنا ىذا مثلب، وتلك الأمثاؿ نض

                                                           
1
 .2/132. والكشاف، الزمخشري، 52/654ر، تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشو  

2
 .663/ 55تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 .3/52ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   
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 :في قوله تعالى﴿             ﴾/48الذاريات 

      

 )تكوين الأرض(      العلبقة الحجاجية:استعارة تبعية         الدستعار لو) فرش البساط( الدستعار  

الدستعار فيها: فعلٌ )   ) 

 لقوؿ في تقديم )الأرض( على عاملو وفي لريء طريقة الاشتغاؿ كالقوؿ في )والسماء بنيناىا(.ا

للجلوس والاضطجاع، وفي )فرشناىا( استعارة تبعية، شبّو تكوين اِ﵁  هوالفرش: بسط الثوب ولضو 
 الأرض على حالة البسط بفرش البساط ولضوه.

ذ جعل الأرض مبسوطة لداّ أراد أف يجعل على وفي ىذا الفرش دلالة على قدرة ا﵁ وحكمتو، إ
سطحها أنواع الحيواف يدشي عليها، ويتوسّدىا ويضطجع عليها، ولو لد تكن كذلك لكانت لزدودبة 

 1.تؤلد الداشي بلو الدتوسّد والدضطجع

 :في قوله تعالى﴿                         

                             

                           ﴾14/الصف. 

)إلذ ا﵁( متعلق ب)أنصاري( ومعتٌ )إلذ( الانتهاء المجازي أي متوجهتُ إلذ ا﵁، شبّو دعاؤىم إلذ 
الدين وتعليمهم الناس ما يرضاه ا﵁ لذم بسعي ساعتُ إلذ ا﵁ لينصروه، كما سعى الدستَنجَد بهم إلذ 

 2مكاف مستنجدىم لينصروه على من غلبو.

                                                           
1
 .54/63،64تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .3/605الكشاف، الزمخشري،   
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،ولذلك كاف الجواب ا﵀كي عن الحواريتُ مطابقا للبستفهاـ، إذ قالوا: ستعارة تبعيةاففي حرؼ )إلذ( 
 لضن أنصار ا﵁، أي لضن ننصر ا﵁ على حادّه وشاقّو، أي ننصر دينو.

والحواريوف: جمع حواري بفتح الحاء وبزفيف الواو، وىي كلمة معربة عن الحبشية )حواريا(، وىو 
 1الأصل، ولا مشتقة من مادة عربية.الصاحب الصفي، وليست عربية 

 ﴿ومن استعارة الدشتقات قولو تعالذ:                         

              ﴾41،42/الذّاريات. 

           

 الدستعار لو )صفة في الريّح(     تبعية    العلبقة الحجاجية: استعارة  الدستعار )صفة في الدرأة(      

 (العقيمالصّفة ) الدستعار فيها:

( وىو صفة في الدرأة بسنع مالها، وفي الرّجل بسنع إلصابو، لصفة في الريّح وىو الدنع فقد استعتَ) العُقم
من إنشاء الدطر وإلقاح الزّرع والشّجر، ثم أثبتت تلك الصفة للريّح؛ حيث اشتق من )العقم( )عقيم( 

 2بدعتٌ: مانعة من إرساؿ الدطر.

 ﴿: التكاثرومنها أيضا قولو تعالذ في سورة                   ﴾1،2. 

 موت والإقبار، ثم اشتق من )الزيّارة( الفعل )زار( بدعتٌ: مات وأقبر.فقد استعتَت الزيارة لل

 

                                                           
1
 .55/500،506تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

 
2
 .23المكنٌة والتبعٌة والمجاز العقلً، بسٌونً عبد الفتاح فٌود، ص ٌنظر: بٌن  
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بالدشركتُ الذين أنكروا البعث، فالاستعارة ىنا واقعة في زمن الفعل دوف معناه؛  وفي الآيتتُ تعريضٌ  
 1فهي تعبر عن الدّلالة الزمانية للفعل بصيغة الداضي لإثبات غرضٍ من الأغراض )إنكار البعث(.

 2ىي التي اختفى فيها لفظ الدشبو بو واكتفى بذكر شيء من لوازمو دليلب عليو.الاستعارة المكنية: 

 :في قوله تعالى﴿                    

                    ﴾/67الزّمر. 

- النتٌجة          

- 5الحجة          الرابط الحجاجً: الواو 

-               6الحجة                      العلاقة الحجاجٌة: استعارة مكنٌة 

-المقدّمة الكبرى                         

 -يجوز أف تكوف جملة )     ُعطف )  ٍانتُقل بو إلذ وصف  على غرضٍ  غرض

يوـ القيامة، وأحواؿ الفريقتُ فيو، وجملة )       اعتًاضا، وىو بسثيل لحاؿ )

فنقصها عن مقدارىا، فصار معتٌ )قدروا ا﵁(: ما  الجاىل بعظمة شيء بحاؿ من لد يحقق مقدار صُبرة
 3يتو.لا يليق جزلبلو من الشريك في إلذ عرفوا عظمتو حيث لد ينزّىوه عما

 

                                                           
1
 .23ٌنظر: المرجع نفسه، ص  

2
 .35شٌخون، صٌنظر: الاستعارة وأثرها فً الأسالٌب العربٌة، محمد السٌد   
  غامض، ودقٌق صعب( إلا وعلم هذا البا ًّ ب قال الجرجانً متحدثا عن العطف:" واعلم أنه ما من علم من علوم البلاغة أنت تقول فٌه: )إنه خف

ا قبله(". دلائل أغمض وأخفى وأدق وأصعب، وقد قنع الناس فٌه بؤن ٌقولوا إذا رأوا جملة قد تُرك فٌها العطف )إن الكلام قد استإنف وقطُع عم

 .6/151. ٌنظر أٌضا: مغنً اللبٌب، ابن هشام، 536، صعلٌه: أبو فهر محمود محمد شاكر الإعجاز، قرأه وعلق
3
 .544. والإعجاز البلاغً فً القرآن، محمد حسن سلامة، ص2/350ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   
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 ﴿و)أجمع(، قاؿ تعالذ:  1وبذلك استعمل توكيدا مثل )كلّ(وجميع: أصلو اسم مفعوؿ مثل قتيل،   

                               

وقد وقع )جميعا( ىنا حالا من الأرض، واسم الأرض مؤنث، فكاف بذريد )جميع( ، 6/المجادلة﴾
  2من علبمة التأنيث جريا على الوجو الغالب في جرياف فعيل بدعتٌ مفعوؿ على موصوفو.

 3القاؼ الدرةّ من القَبْض، وبالضم: الدقدار الدقبوض بالكف.ة: بفتح والقبض
ولفُّ بعض  ؿ أبعاد أجرامها، فإف الطيّ ردُّ لتشويش تنسيقها واختلب ،وطيّ السموات: استعارة مكنية

مناسب للمقصود من  بعد أف كانت مبسوطة منتشرة على نسقٍ  شقق الثوب، أو الورؽ على بعضٍ 
 طوي الدنشور، وإثبات الطيّ بزييل.نشره، فإذا انتهى الدقصود 

 4والباء في )بيمينو(: للآلة والسببية.
 5واليمتُ: وصف لليد ولا يد ىنا، وإنما ىي كناية عن القدرة لأف العمل يكوف باليد اليمتُ.

والدقصود من ىاتتُ الجملتتُ بسثيل عظمة ا﵁ تعالذ بحاؿ من أخذ الأرض في قبضتو، ومن كانت 
أفلبكها وآفاقها بيده تشبيو الدعقوؿ بالدتخيّل، وىي بسثيلية تنحل أجزاؤىا إلذ السموات مطوية 

 6استعارتتُ.
       مكنية استعارة     لفُّ الثوب أو الورؽ             بسثيل  طيّ السموات 

 :في قوله تعالى﴿                        

              ﴾5/ فصلت. 

 

                                                           
1
 .6/566لبٌب، ابن هشام، ٌنظر فً معانٌها: مغنً ال  

2
 .51/36تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 .2/355الكشاف، الزمخشري،   

4
 .6/605ٌنظر فً معانً حرف الباء: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

5
 .2/353. والكشاف، الزمخشري، 51/35تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

6
 .51/33تفسٌر التحرٌر والتنوٌر،   
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 أو الأغطية( و )الأكنةاجية: استعارة مكنية       الدستعار لالعلبقة الحج الدستعار)القلوب(            
الدراد بالقلوب: العقوؿ. والأكنة: جمع كناف، مثل: غطاء وأغطية وزناً ومعتًٌ، أثبتت لقلوبهم أغطية 
على طريقة التخييل، وشُبّهت القلوب بالأشياء الدغطاة على طريقة الاستعارة الدكنية، ووجو الشبو 

 1تناوؿ ما برتو.حيلولة وصوؿ الدعوة إلذ عقولذم كما يحوؿ الغطاء والغلبؼ دوف 
علت القلوب في أكنة جُ في توجيو الدعتٌ؛ إذ  لروابط والأدوات وما تؤديووتأمل الدور الحجاجي ل

معتٌ إحاطة الظرؼ بالدظروؼ، وكذلك جعل الوَقر في القلوب لإفادة تغلغلو في  2لإفادة حرؼ )في(
 إدراكهم.

قلوبنا في أكنة فهي بعيدة عما تدعونا إليو لا والدعتٌ:  3و)من(: في قولو )لشا تدعونا إليو( بدعتٌ )عن(،
 ينفذ إليها.

والوقر: بفتح الواو ثقِل السّمع وىو الصّمم، وكأف اللغة أخذتو من الوقِر بكسر الراء، وىو الِحمل، 
 .لأنو يثقل الدابة عن التّحرّؾ، فأطلقوه على عدـ بررّؾ السّمع عند قرع الصوت الدسموع

في قولو )من بيننا حجاب وبينك حجاب( لتقوية معتٌ الحجاب بتُ  4واجتلبب حرؼ )من(
الطرفتُ، وبسكّن لازمو الذي ىو بعُد الدسافة التي بتُ الطرفتُ لأف )من( ىذه زائدة لتأكيد مضموف 

 5الجملة. وضمتَ )بيننا( عائد إلذ ما عاد إليو ضمتَ )أكثرىم(.
 
 
 
 

                                                           
1
 .51/533، المصدر السابق  

2
 وما بعدها. 6/655ٌنظر فً معانٌه: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

3
 وما بعدها. 6/626نفسه،  ٌنظر: المصدر  

4
 .2/334ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   

5
 .51/531تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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 2.عليو استعماؿ )بتُ( أف يكوف معطوفكثر امغنية عنو وأ 1وعطف )وبينك( تأكيد لأف واو العطف
إف ىذه الروابط )الواو، الفاء،..( ىي " مكونات ذات خصائص معجمية لزددة تؤثر في التعليق 

 3النحوي وتتوزع في مواضع متنوعة من الجمل، وىي كلها عناصر لضوية تسمى روابط حجاجية".

 :في قوله تعالى﴿                   ﴾23/ محمد. 

 ﴿قلوبهم مرض على أسلوب قولو آنفا:الإشارة إلذ الذين في            

                                    

      ﴾ولا يصح أف تكوف الإشارة إلذ ما يؤخذ من قولو:16/محمد ،﴿   

               ﴾لأف ذلك لا 22/محمد ،

يستوجب اللعنة ولا أف مرتكبيو بدنزلة الصم، على أف صيغة الدضيّ في أفعاؿ: لعنهم، وأصمّهم، 
 4وأعمى، ما لا يلبقي قولو )فهل عسيتم(، ولا ما في حرؼ )إفْ( من زماف الاستقباؿ.

كما استعتَ واستعتَ الصّمم لعدـ الانتفاع بالدسموعات من آيات القرآف، ومواعيظ النبّي )ص(،  
العمى ىنا لعدـ الفهم، على طريقة التمثيل؛ لأف حاؿ الأعمى أف يكوف مضطربا فيما يحيط بو لا 
يدري نافعو من ضارهّ إلا بدعونة من يرشده، وكثرُ أف يقاؿ: أعمى ا﵁ بصره، مرادا بو أنو لد يهده، 

، إذ لد يقل: هم(وىذه ىي النكتة في لريء تركيب )وأعمى أبصارىم( لسالفا لتًكيب )فأصمّ 
 5وأعماىم.

 
 

                                                           
1
 .6/363اللبٌب، ابن هشام،  ٌنظر فً أنواع العطف بالواو ومعانٌها: مغنً  

2
 .532/ 51تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 .61،62م، ص5005فً فن الحجاج والجدل، هدى وصفً، دار الهانً للطباعة والنشر، د ط، القاهرة،   

4
 .2/253ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   

5
 .53/665،663تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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 التًكيب الثاني     التًكيب الأوؿ

 ر لوالدستعا         الدستعار                                الدستعار      الدستعار لو

 الضّلبلة        العَمَى                                      الإعراض عن سماع القرآف          الصّمم  

 العلبقة الحجاجية في التًكيبتُ: الاستعارة الدكنية                         

 :في قوله تعالى﴿                    ﴾/24لزمد. 

ز الدتلقي، لاسيما وأنو يرتبط تأمّل استهلبؿ الآية بالاستفهاـ وىو من الوسائل الحجاجية التي برفّ 
بالقصدية التي تكمن وراءىا ردود أفعاؿ منتظرة، وىذا ما يجعل الاستفهاـ شديد الإلزاـ لدشروطية 

 1الإلصاز.

 من سوء علمهم بالقرآف، ومن إعراضهم عن سماعو. جبفي الآية غرضو التّع  2ستفهاـالاف

وحرؼ )أـ( للئضراب الانتقالر، والدعتٌ: بل على قلوبهم أقفاؿ وىذا الذي سلكو جمهور الدفسرين، 

 ﴿وىو الجاري على كلبـ سيبويو في قولو تعالذ:                   

     ﴾/3، خلبفا لدا يوهمو أو توهمو ابن ىشاـ في مغتٍ اللبيب.52الزخرؼ 

 

                                                           
1
 .636ٌنظر: أسلوبٌة الحجاج التداولً والبلاغً، مثنى كاظم صادق، ص  

2
 وما بعدها. 6/66ٌنظر: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

3
 وما بعدها. 6/10، : المصدر السابقٌنظر  
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 الدستعار)القلوب(       العلبقة الحجاجية: استعارة مكنية      الدستعار لو) الأبواب أو الصناديق(   

ي العقوؿ في عدـ إدراكها الدعاني والأقفاؿ: جمع قػُفْل، وىو استعارة مكنية إذ شبّهت القلوب، أ
 بالأبواب، أو الصناديق الدغلقة.

 1وتنكتَ )قلوب( للتنويع أو التبعيض، أي على نوع من القلوب أقفاؿ.

بديع أشار إلذ اختصاص الأقفاؿ بتلك القلوب، أي  وإضافة )أقفاؿ( إلذ ضمتَ )قلوب( نظمٌ 
 2ملبزمتها لذا فدؿّ على أنها قاسية.

 ى:في قوله تعال﴿                              

                    ﴾2/الحجرات. 

رض والإشعار بأنو غرض جدير بالتنبيو عليو بخصوصو، فإف ىذا من للبىتماـ بهذا الغ 3إعادة النداء
 .آداب سلوؾ الدؤمنتُ في معاملة النبي )ص(، ومقتضى التّأدب 

 ﴿وىذا أيضا توطئة لقولو:               

﴾إليهم لدناسبة طرؼ من أطراؼ خبر وفد بتٍ بسيم. ، وإلقاء لتًبية ألقيت4/الحجرات 

 

 
                                                           

1
 .2/253ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   

2
 .53/663،661تفسٌر التحرٌر والتنوٌر،   

3
 .6/163ٌنظر: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   
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و جهر الصوت بإعلبء الجسم في أنو والرفع: مستعار لجهر الصوت جهرا متجاوزا لدعتاد الكلبـ، شبّ 
 أشدّ بلوغا إلذ الأسماع، كما أف إعلبء الجسم أوضح لو في الإبصار، على طريقة الاستعارة الدكنية، أو 

 1يّ بإلقائو من مكاف مرتفع كالدئذنة على طريقة الاستعارة التبعية.شبّو إلقاء الكلبـ بجهر قو 

 :في قوله تعالى﴿                        ﴾/19ق. 

ه بأنو المجيء: لراز في الحصوؿ والاعتًاء، وفي ىذه الاستعارة تهويل لحالة احتضار الإنساف وشعور 
 مفارؽ الحياة التي ألفها وتعلّق بها قلبو.

والسَّكرة: اسم لدا يعتًي الإنساف من ألد أو اختلبؿ في الدزاج يحجب من إدراؾ العقل فيختل الإدراؾ 
كوف، وىو الغلق لأنو يغلق العقل ومنو جاء من السَّكر بفتح فسُ  ةويعتًي العقل غيبوبة، وىي مشتق

 2وصف السّكراف.

  قولو )بالحق( للملببسة، وىي إما حاؿ من )سَكرة الدوت( أي متصفة بأنها حق.في 3والباء

والحق: الذي حقّ وثبت فلب يتخلّف، أي السّكرة التي لا طمع في امتداد الحياة بعدىا، وإما حاؿ من 
 )الدوت( أي ملتبسا بأنو الحق، أي الدفروض الدكتوب على الناس فهم لزقوقوف بو، أو الذي ىو الِجدّ 

 4ضد العبث.

 .5وتقديم )منو( على )بريد( للبىتماـ بدا منو الحياد، وللرعاية على الفاصلة

 :في قوله تعالى﴿                ﴾ /40الطور 

 
                                                           

1
 .53/566تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

2
 .2/265ٌنظر: الكشاف، الزمخشري،   

3
 وما بعدها. 630/ 6.وٌنظر فً معانٌه: مغنً اللبٌب، ابن هشام، 2/265للتعدٌة. ٌنظر: جاء فً الكشاف للزمخشري أنها   

4
 .53/302تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
  604ٌنظر: دلائل الإعجاز، الجرجانً، ص. 
5
 .53/303تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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من أف يسألذم مستعمل في التّهكم بهم بتنزيلهم منزلة من يتوجس خيفة  1الاستفهاـ الدقدّر بعد )أـ(
 الرسوؿ )ص( أجرا على إرشادىم.

، والدقصود ما في التهكّم من معتٌ أف ما نشأ عن التهكّم أمر لا 2والتّهكّم استعارة مبنية على التشبيو
 ينبغي أف يخطر بالباؿ.

وجيء بالدضارع في قولو )تسألذم( لإفادة التجدد، أي تسألذم سؤالا متكررا لأف الدعوة متكررة، وقد 
 هت بسؤاؿ سائل.شبّ 

وتفريع )فهم من مغرـ مثقلوف( لدا فيو من بياف الدلبزمة بتُ سؤاؿ الأجر وبتُ بذهّم من يسأؿ والتحرجّ 
 منو.

، وىو ما يفرض على أحد من عوض يدفعو. : بالفتح مصدر ميمي، وىو الغُرـ غرـ
َ
 والد

عليو أداؤه، شبّو طلبو أداء  والدثقل: أصلو ا﵀مّل بشيء ثقيل، وىو ىنا مستعار لدن يطالب بدا يعسر
 ما يعسر عليو بحمل الشيء الثقيل على من لا يسهل عليو مالو.

  4؛ أي مثقلوف من أجل مغرـ مُال عليهم.3و)من( للتعليل

 :في قوله تعالى﴿                    ﴾ /1،2الواقعة 

، افتتاح بديع لأنو يستًعي الألباب لتًقّب ما بعد ىذا الشرط 5ظرؼ الدتضمن الشرطافتتاح السورة بال
 6الشرط الزماني، مع ما في الاسم الدسند إليو من التهويل بتوقع حدث عظيم يحدث.

                                                           
1
 .6/10ٌنظر، مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

2
 وما بعدها. 120: دلائل الإعجاز، الجرجانً، صٌنظر  

3
 .6/321ٌنظر فً معانٌها: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

4
 .42،43/ 54تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

5
 وما بعدها. 6/65ٌنظر: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

6
 .556/ 54تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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  ﴿:و)إذا( ظرؼ زماف وىو متعلق بالكوف الدقدّر في قولو     ﴾/12الواقعة ،

  ﴿:وقولو     ﴾/وضمّن )إذا( معتٌ الشرط.42الواقعة ، 

والواقعة: أصلها الحادثة التي وقعت، أي حصلت، يقاؿ: وقع أمر، أي حصل. كما يقاؿ: صِدؽ 
الخبر مطابقتو للواقع، أي كوف الدعتٌ الدفهوـ منو موافقا لدسمى ذلك الدعتٌ في الوجود الحاصل، أو 

 1الدتوقع على حسب ذلك الدعتٌ.

 في تأنيثها معتٌ الحادثة أو الكائنة أو الساعة، وىو تأنيث كثتَ في اللغة جار على ألسنة العرب افراعو 
 لا يكونوف راعوا فيو إلا معتٌ الحادثة أو الساعة أو لضو ذلك.

 والدراد بالواقعة ىنا: القيامة، فجعل ىذا الوصف علما لذا بالغلبة في اصطلبح القرآف، قاؿ تعالذ
وقعت الواقعة(، كما سميت الصّافة والطامة والآزفة، أي الساعة الواقعة، وبهذا الاعتبار صار )فيومئذ 

 2في قولو )إذا وقعت الواقعة( لزسّن التّجنيس.

و)كاذبة( يجوز أف يكوف اسم فاعل من )كذب( المجرد، جرى على التأنيث للدلالة على أنو وصف 
 نتفي كل نفس كاذبة.﵀ذوؼ مؤنث اللفظ، وتقديره ىنا: نفس، أي ت

ويجوز أف يكوف من )كذب( الدتعدي مثل الذي في قولذم: كذبت فلبناً نفسو، أي حدّثتو نفسو، أي 
نفسو حدّثتو  تقاد سوّلو لو عقلو القاصر، فكأفرأيو بحديث كذب، وذلك أف اعتقاد الدنكر للبعث اع

 حديثا كذبتو بو.

السبب للفعل غتَ الدثمر بالدخبر بحديث كذب، وإطلبؽ وصف الكذب في جميع ىذا استعارة بتشبيو 
  3أو تشبيو التسبب بالقوؿ.

                                                           
1
 .3/50زمخشري، ٌنظر: الكشاف، ال  

2
 .54/553تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 .54/553نفسه،  المصدر  
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 :في قوله تعالى﴿                           

                                    ﴾  

 .12الحديد/

الخطاب في )ترى( لغتَ معتُّ، ليكوف على منواؿ الدخاطبات التي قبلو، أي يوـ يرى الرائي، والرؤية 
 بصرية.

( مبتٍ على الفتح لأنو أُضيف إلذ جملة فعلية، ويجوز كونها فتحة إعراب لأف الدضاؼ إلذ  و)يوـ
 1الدضارع يجوز فيو الوجهاف.

 وإضافة )نور( إلذ ضمتَىم وجعل مكانو من بتُ أيديهم وبإيدانهم يبتُ أنو نور لذواتهم أُكرموا بو.

وانظر معتٌ ىذه الإضافة لضمتَىم،وما في قولو )يسعى( من الاستعارة، ووجو بزصيص النور بالجهة 
 الأماـ وبالإيداف.

واقتصر على ذكر الأيداف تشريفا لذا، وىو من الاكتفاء أي  2ن(والباء في )وبأيدانهم( بدعتٌ )ع
 وبجانبهم.

والبشرى: اسم مصدر )بشّر(، وىي الإخبار بخبر يسرّ الدخبَر، وأطلق الدصدر على الدفعوؿ وىو 
إطلبؽ كثتَ مثل: الخلْق بدعتٌ الدخلوؽ، أي الذين تبشّروف بو جنات، والكلبـ على حذؼ مضافتُ 

  3بدخوؿ جناّت كما دؿّ عليو قولو )خالدين فيها(. تقديرهما: إعلبـ

 

                                                           
1
 .346/ 54السابق،  المصدر  

2
 .6/626ٌنظر: مغنً اللبٌب، ابن هشام،   

3
 .54/350تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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، والتقدير: يقاؿ لذم، أي يقاؿ من جانب القدس، 1وجملة )بشّرناكم( إلذ آخرىا مقوؿ قوؿ لزذوؼ
  2تقولو الدلبئكة، أو يسمعوف كلبما يخلقو ا﵁ يعلموف أنو من جانب القدس.

 :في قوله تعالى﴿                      

                               

                                     

                     ﴾1/ الممتحنة. 

في قولو )            ( عطف على جملة النهي في قولو تعالذ ) 

        نتهاء بأف لد ينتو عما (، عُطف على النهي التوعّد على عدـ الا

 نُهي عنو ىو ضاؿّ عن الذدى.

لك بعد وضمتَ الغيبة في )يفعلو( عائد على الابزاذ الدفهوـ من )لا تتخذوا عدوي(، أي ومن يفعل ذ
 ىذا النهي والتحذير فهو قد ضلّ سواء السبيل.

و)سواء السبيل( مستعار لأعماؿ الصلبح والذدى لشبهها بالطريق الدستوي الذي يبلغ من سلكو إلذ 
 بغيتو، ويقع من الضرؼ عنو في ىلكة، والدراد بو ىنا ضلّ عن الإسلبـ وضلّ عن الرّشد.

د للذين يفعلوف مثل ما فعل حاطب بعد أف بلغهم و)من( شرطية الفعل بعدىا مستقبل وىو وعي
 3النهي والتحذير والتوبيخ.

                                                           
1
 .5/133ابن هشام، ٌنظر فً وقوع الجملة بعد القول غٌر محكٌة به: مغنً اللبٌب،   

2
 .54/356تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   

3
 .636/ 55نفسه،  المصدر  
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  ﴿وفي قولو تعالذ:                       

      ﴾2/ الممتحنة . 

         

 (ارة مكنية     الدستعار لو )الضرب والتقييدالدستعار )عمل اليد الضّار(    العلبقة الحجاجية: استع  

 الغرض ىو التهكم والشّتم                                     

وتشبيو ضده، وىو القبض بضد  البسط: مستعار للئكثار لدا شاع من تشبيو الكثتَ بالواسع والطويل،ف
 ذلك، فبسط اليد الإكثار من عملها.

والدراد بو ىنا: عمل اليد الذي يضرّ، مثل الضرب والتقييد والطعن، وعمل اللساف الذي يؤذي مثل 
الشتم والتهكم، ودؿّ على ذلك )بالسوء(، فهو متعلق ب)يبسطوا( الذي مفعولو )أيديهم 

 وألسنتهم(.

كفروف( حاؿ من ضمتَ )يكونوا(، والواو واو الحاؿ، أي وىو قد ودّوا من الآف أف وجملة )وودّوا لو ت
تكفروا، فكيف لو يأسرونكم أليس أىم شيء عندىم حينئذ أف يردوكم كفارا، فجملة الحاؿ دليل 

 على معطوؼ مقدّر على جواب الشرط.

 1و)لو( ىنا مصدرية، ففعل )تكفروف( مؤوؿ بدصدر، أي ودّوا كفركم.

  قوله تعالى:في﴿                      ﴾ 

 .10الصف/

                                                           
1
 .55/610تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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الضمتَ الدستتً في )أدلّكم( عائد إلذ ا﵁ تعالذ، لأنو ظاىر الخطاب أنو موجو من ا﵁ تعالذ إلذ 
نبي )ص( على تقدير قوؿ لزذوؼ، وعلى اختلبؼ الاحتماؿ الدؤمنتُ، ويجوز أف يجعل الضمتَ إلذ ال

 يختلف موقع قولو الآتي )وبشّر الدؤمنتُ(.

والاستفهاـ مستعمل في العرض لرازا لأف العارض قد يسأؿ الدعروض عليو ليعلم رغبتو في الأمر 
 1الدعروض، كما يقاؿ: ىل لك في كذا؟ أو ىل لك إلذ كذا؟.

 إلذ الأمر الدعروض، وىو دلالتو إياىم على بذارة نافعة. والعرض ىنا كناية عن التشويق

وألفاظ الاستفهاـ بزرج عنو إلذ معاف كثتَة ىي من ملبزمات الاستفهاـ كما نبّو عليو السكاكي في 
 الدفتاح.

 وجيء بالفعل )أدلّكم( لإفادة ما يذكر بعده من الأشياء التي لا يهتدي إليها بسهولة.

                

 الدستعار )التجارة(       العلبقة الحجاجية: استعارة مكنية      الدستعار لو )العمل الصالح( 

أطلق على العمل الصالح لفظ التجارة على سبيل الاستعارة ،لدشابهة العمل الصالح التجارة في طلب 
 لكدّ فيو.النفع من ذلك العمل ومزاولتو وا

ووصف التجارة بأنها تنجي من عذاب أليم، بذريد الاستعارة لقصد الصراحة بهذه الفائدة، لأهميتها 
  2وليس الإلصاء من العذاب من شأف التجارة، فهو من مناسبات الدعتٌ الحقيقي للعمل الصالح.

 

 

                                                           
1
 .630/ 3. والكشاف، الزمخشري، 55/661، لسابقا المصدر  

2
 .55/661تفسٌر التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،   
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 خاتمة الفصل:

ا على أف القرآف الكريم كتاب ىذه منتخبات من شواىد كثتَة انتهت إليها الدراسة للبستدلاؿ به
س على استًاتيجيات إقناعية عدّة بسثّل الاستعارة بصورىا الدختلفة وجها من مؤسّ  ، وخطابٌ بيافٍ 

 أوجهها. وقد توصّلت الدراسة إلذ جملة من النتائج أهمها:

يفة إف الصور البلبغية ومنها الاستعارة ىي عبارة عن عملية أسلوبية بررّؾ الخطاب، وبسنحو وظ-
 إقناعية.

( لشا أدى إلذ برويل خاصة غتٌ الصور الاستعارية بالعوامل والروابط الحجاجية )حروؼ الدعاني-
الطاقة الحجاجية للملفوظات في لزتواىا الدلالر، فكانت ىذه الروابط آلية من آليات الإقناع التي 

 انبتٌ عليها الخطاب القرآني.

التي تظهر فيها الاستعارات بصورىا الدصطلح عليها عند لقوة تظهر براعة البياف القرآني في درجات ا-
 -كما تبتُّ مع الشواىد–علماء البياف )تصريحية، مكنية، بسثيلية، تبعية،...(

لأف اللغة آلة لنقل الأفكار، فكلما كانت تكمن بلبغة الاستعارة في القرآف الكريم في إيجازىا، -
دفت موضعها، وطابقت حاؿ سامعها، أدّت فاعليتها في أجزاؤىا أبسط تركيبا، وأتقن ترتيبا، وصا

 س السامعتُ ووصلت إلذ الدقصود منها.و نف

 لمي البياف والدعاني في آيات الذكر الحكيم وىو وجو من أوجو الإعجاز في القرآف الكريم.تداخل عِ -

من الواقع  كثرة توظيف الحجاج بالتمثيل أو الأمثاؿ ؛ لأف ىذه الأختَة عبارة عن بنيات مستمدة-
الداضي بدا يختزنو من بذارب إنسانية، وأحداث تاريخية، ذات قيم لرتمعية برظى باىتماـ الأفراد، 
وتستخدـ داخل القوؿ الحجاجي للئقناع بدا تقدمو من تصور وبذريد للؤشياء، وما تتضمنو من 

الأىداؼ من  مشابهة يستدعيها سياؽ القوؿ الحجاجي، نظرا لدا بردثو من بساثلبت بينها وبتُ
 إدراجها وسوقها.



 

 
 

 

 

 

 

 

 الربّع الأخير من القرآن الكريم-حجاجية التشبيه              
 -أنموذجا

 التشبيه: المصطلح والمفهومالمبحث الأول: 

 في الفرق بين التشبيه والأساليب البيانية الأخرى. المبحث الثاني:

 كانة التشبيه وأهميته.م المبحث الثالث:

 حجاجية التّشبيه في الربّع الأخير من القرآن الكريم. المبحث الرّابع:
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 / التشبيو: المصطلح والمفهومالمبحث الأول

ق( بقولو:" ىو العقد على أف أحد الشيئتُ يسدٌ مسدٌ الآخر في حسٍّ أك 384عرفٌو الرٌماني )ت
، كلا لؼلو التشبيو من أف يكوف في القوؿ أك في النفس . فأما القوؿ فنحو قولك: زيد شديد  عقلو

كالأسد، فالكاؼ عقدت الدشبو بو بالدشبو... كأما التشبيو النفسي فنحو تشبيو قوة زيد بقوة عمرك، 
 1".علم سادٌة مسدٌ أخرل فتشبوشاىد كلكنها تي فالقوة لا تي 

وب ني  يػى ق( بقولو:" التشبيو: الوصف بأف أحد الدوصوفت395ُكزاد عليو أبو ىلاؿ العسكرم )ت   
ابو أـ لد ينب، كقد جاء في الشعر كسائر الكلاـ بغتَ أداة التشبيو، نى مناب الآخر بأداة التشبيو، ناب مى 

كذلك قولك: زيد شديد كالأسد، فهذا القوؿ ىو الصواب في العرؼ كداخل في لزمود الدبالغة، كإف 
 2لد يكن )زيد( في شدتو )كالأسد( على حقيقتو".

 3ق( بقولو:" التشبيو: الدلالة على مشاركة أمر لآخر في معتٌ".739القزكيتٍ )تكعرفٌو الخطيب    

كللتشبيو تعريفات أخرل كثتَة تتفق كلها على أنو بياف أف شيئا أك أشياء شاركت غتَىا في صفة      
و أك أكثر، بأداة ىي الكاؼ أك لضوىا ملفوظة أك مقدرة كالغرض التقريب بتُ الدشبو كالدشبو بو في كج

 الشبو.

 أركان التشبيو: -

 تواضع البلاغيوف على أف للتشبيو أربعة أركاف ىي: 

ىو الركن الرئيس في التشبيو، تخدمو الأركاف الأخرل، كيغلب ظهوره، لكنو قد ييضمر المشبو: -١
 للعلم بو على أف يكوف مقدٌرا في الإعراب.

                                                           
1
 .8?،8?ثلاث رسائل في الإعجاز الرماني والخطابي وعبد القاهر الجرجاني، حققها وعلق عليها: محمد خلف الله أحمد، محمد زغلول، ص  

2
 . @:9الصناعتين، أبو هلال العسكري، تحق: علي محمد البجاوي، محمد أبو الفضل إبراهيم، ص  

3
 .<;8، تحقيق وتعليق وفهرسة: غريد الشيخ محمد، إيمان الشيخ محمد، صالإيضاح في علوم البلاغة: القزويني  
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صورة الدشبو، كلا بد من ظهوره في التشبيو، يشتًؾ مع الدشبو في صفة أك  تتوضٌح بو المشبو بو:-٢
 1أكثر إلا أنها تكوف بارزة فيو أكثر من بركزىا في الدشبو.

و بو أقول كأظهر لشا ىي عليو في ىي الصفة الدشتًكة بتُ الطرفتُ، كتكوف في الدشبٌ وجو الشبو: -٣
ذؼ.و، كقد ييذكر كجو الشٌ الدشبٌ   2بو، كقد لػي

ىي كل لفظ دؿٌ على الدشابهة، كقد تكوف حرفا أك اسما أك فعلا، قاؿ ابن أداة التشبيو: -٤
، كلضوىا، كىي إما ظاىرة لضو: ىو كالبحر، ككلامو  كشبو، كمثل، عاشور:" كأداتو الكاؼ، ككأفٌ 

 3كالدرٌ، أك مقدرة لضو: ىو أسد".

 في الفرق بين التشبيو والأساليب البيانية الأخرى -

 :و التمثيل لالتشبيو والمث-١

... شاخصه  :أم ؛افي خاطر الإنساف أبدن  نو "ماثلان لقي توظيف الدثل عند العرب لرالا كاسعا، كو    
 4على البياف". أعوف شيءو  الدثلي ك 

رشيق  ابن تجدر الإشارة إلذ أف من علماء العربية من جعل التمثيل نوعا من أنواع التشبيو، كمنهم 
القتَكاني، يتضح ذلك في قولو:" كالتمثيل كالاستعارة من التشبيو، إلا أنهما بغتَ أداتو، كعلى غتَ 

  5أسلوبو".

بينهما، كأنو  إلذ آخر لدشابهةو  تمثيل بأنو:" تعدية الحكم من جزءو كاكي فقد عرٌؼ الأما السٌ         
 6ة الحكم".بو ىو علٌ لشٌ أيضا لشا لا يفيد اليقتُ إلا إذا علم بالقطع أف كجو ا

                                                           
1
 .<;8م، ص:988، لبنان، 8ينظر: علوم البلاغة )البديع والبيان والمعاني(، محمد أحمد قاسم، محي الدين ديب، المإسسة الحديثة للكتاب، ط  

2
 .<;8ينظر: المرجع نفسه، ص  

3
 .::، تونس، دت، ص8موجز البلاغة، ابن عاشور، المطبعة التونسية، ط  

4
 .<?;/8البرهان في علوم القرآن، الزركشي، تحق: محمد أبو الفضل إبراهيم،   

5
 .8?9م، ص9<@8، بيروت، ;العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده، ابن رشيق القيرواني، تحق: محمد محي الدين عبد المجيد، دار الجيل، ط  

6
 .;8>مفتاح العلوم، السكاكي، ضبطه وكتب هوامشه وعلق عليه: نعيم زرزور، ص  
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:" بقولوق( 471عبد القاىر الجرجاني )تكالتمثيل من أضرب التشبيو، ىذا ما عبٌّ عنو        
كالتمثيل ضرب من ضركب التشبيو، كالتشبيو عاـ كالتمثيل أخص منو، فكل تدثيل تشبيو، كليس كل 

    1تشبيو تدثيلا".

كتتميم للبياف، كلضرب العرب  فهذا الزلسشرم يؤكد :"أف الأمثاؿ ىي زيادة في الكشف        
ليس بالخفيٌ في إبراز خبيات الدعاني، كرفع الأستار عن  الأمثاؿ كاستحضار العلماء الدثل كالنظائر شأفه 

نو مشاىد، كفيو م في معرض الدتيٌقن، كالغائب كأالحقائق، حتى تريك الدتخيٌل في صورة ا﵀قق، كالدتوىٌ 
 2".تبكيت للخصم الألدٌ، كقمع لسورة الجامح الأبٌ 

كأما أغراض الدثل فكثتَة منها " التذكتَ، كالوعظ، كالحث، كالزجر، كالاعتبار، كالتقرير،         
كتقريب الدراد للعقل، كتصويره بصورة ا﵀سوس، فإف الأمثاؿ تصوٌر الدعاني بصورة الأشخاص لأنها 

ذىاف، لاستعانة الذىن فيها بالحواس، كمن ثم كاف الغرض من الدثل تشبيو الخفيٌ بالجليٌ، أثبت في الأ
 3اىد".كالغائب بالشٌ 

بذكر عواقبها،  كيرجع اىتماـ العرب القدامى بالأمثاؿ إلذ نيتٌهم "جعل الأخبار مقركنةن         
 4إلذ نتائجها". مات مضمومةن كالدقدٌ 

الزركشي لتوظيف الدثل، إذ "يستعمل لإخراج ما لا ييعلم ببديهة العقل كإلذ ىذا ذىب تقدير        
إلذ ما يعلم بالبديهة، كما لد تجر بو العادة إلذ ما جرت بو العادة، كما لا قوة لو من الصفة إلذ ما لو 

 5قوة".

                                                           
1
 .;<غة، عبد القاهر الجرجاني،اعتن  به: مصطف  شيخ مصطف ، صأسرار البلا  

2
 .8@8،8@8/8الكشاف، الزمخشري،   

3
هد لطباعة المصحف الشريف، دط، المملكة العربية السعودية، الإتقان في علوم القرآن، السيوطي، تحق: مركز الدراسات القرآنية، مجمع الملك ف  

</8@::،8@:;. 
4
 .@88البرهان في وجوه البيان، ابن وهب، ص  

5
 .=?;/8البرهان في علوم القرآن، الزركشي،   
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كىو بتحديد  بلاغي   إف الدثل ،إذف، يقوـ في البلاغة مقاـ الاستقراء في الدنطق، أم أف الدثل استقراءه    
ة تقوـ على الدماثلة بتُ حالتتُ في مقدمتيهما، كييراد استنتاج نهاية إحديهما لزمد العمرم "حجٌ 

  1بالنظر إلذ نهاية لشاثلتها".

 مثيل:ن المثل والتّ ـــرق بيـــي الفــــف

مفهوـ الدشابهة من حيث درجتو الحجاجية،  أما عن الفرؽ بتُ الدثل كالتمثيل، فإف التمثيل يفوؽ قيمةن 
إذ لا يرتبط التمثيل بعلاقة الدشابهة دائما، كإلظا بتشابو العلاقة بتُ أشياءو ما كاف لذا أف تكوف متًابطة 

 2أبدا.

كمن ثم يعتبّ عاملا أساسا في عملية الإبداع، يستعمل في الحجاج دكف أف تكوف لو علاقة          
نو ينطلق من التجربة بهدؼ إفهاـ فكرة، أك العمل على أف تكوف الفكرة مقبولة، بالدنطق الصورم، لأ

 3ا على مبدأ الاستعارة.مغاير، جرين  إلذ لراؿو  كذلك بنقلها من لراؿو 

ق( 471كقد مزج البلاغيوف العرب بتُ مفهوـ الدثل كالتمثيل، كمنهم عبد القاىر الجرجاني )ت        
ما لا يصح أف يسمى تدثيلا فلفظ الدثل لا يستعمل  كاحد، قاؿ:" إف كلٌ باعتبارلعا يدلاف على معتٌ 

 4فيو أيضا".

فهو يعتبّ الدثل كالتمثيل شيئا كاحدا منتزعا من لرموعة تشبيهات عالقة بمواضع متعددة، كبضم        
في إحداث صورة كاحدة،  ة صورو ب، من خلاؿ امتزاج عدٌ لػدث تشبيو مركٌ  بعضها إلذ بعضو 

 5دة لا تدرؾ بانفصالذما، لأنها تحصل من توافر عدة ترل كعبارات.تدثيلية موحٌ  ناف حقيقةن فيكوٌ 

                                                           
1
 .?=م، ص=?@8، الدار البيضاء، 8في بلاغة الخطاب الإقناعي، محمد العمري، دار الثقافة، ط  

2
 Traité de l’argumentation-la nouvelle rhétorique, Perelman et Tyteca, p501 . 

3
 .@;م، ص=988، بيروت، 8ينظر: آليات الحجاج القرآني، عبد الجليل العشراوي، عالم الكتب الحديث، ط  
4
 .><أسرار البلاغة، الجرجاني، ص 
5
. والحجاج في القرآن من خلال أهم خصائصه الأسلوبية، عبد الله صولة، 8>صينظر: آليات الخطاب الحجاجي، عبد الجليل العشراوي،   

 .:?;ص
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شبيو عده عن التٌ لذ بأف يسمى تدثيلا، لبي كٍ على أف " الدثل الحقيقي كالتشبيو الذم ىو الأى          
 1.من ترلة من الكلاـ، أك ترلتتُ، أك أكثر" ريح، ما تجده لا لػصل لك إلالصٌ اىر االظٌ 

ق( انطلق في تناكلو للعلاقة بتُ التشبيو 471كتجدر الإشارة ىنا إلذ أف الجرجاني )ت         
منو،  من ضركب التشبيو، كالتشبيو عاـ كالتمثيل أخصٌ  كالتمثيل من فكرة مؤداىا "أف التمثيل ضربه 

 2تدثيل تشبيو، كليس كل تشبيو تدثيل". فكلٌ 

مسألة التفريق بتُ التمثيل كالتشبيو، من حيث "أف التفرقة تقع من جهة  في حتُ تناكؿ العلوم       
أف الوجو الجامع إف كاف متفرعا من عدة أمور فهو التمثيل، كإف كاف مأخوذا من أمر كاحد فهو 

 3الاستعارة".

لحكم من تعدية ا كارتباطا بما يفيده التمثيل كقيمتو البلاغية كالاستدلالية، فالسكاكي يرل أنو:"       
أنو أيضا لشا لا يفيد اليقتُ إلا إذا علم بالقطع أف كجو الشبو ىو علة ك إلذ آخر لدشابهة بينهما،  جزء

 4الحكم".

الذين تعرضوا لدسألة الدثل كالتمثيل الألداني "ركدلف زلذايم" الذم بحث في كجو كمن ا﵀دثتُ         
، يقوؿ في ىذا الصدد:" أما البلاغيوف... فإف الدثل ؿ التمثيل مثلان العلاقة بينهما، ككذا مسار تحوٌ 

عندىم حالة خاصة من حالات التمثيل، كىو تشبيو، أك استعارة، أخذ كجو الشبو فيها من أشياء 
يٌ مثلان    5".لستلفة، أم أنو بعبارة أخرل ترلة استعارة، فإذا شاع مثل ىذا التمثيل على الألسنة سمي

في كلمة التمثيل أك الدثل دلالة على التشبيو، الذم يعتٍ الدساكاة في  يتٌضح من ىذه الآراء أف      
 بعض الجوانب على اختلاؼ نسبة الدساكاة التي لػددىا السياؽ، كما فيو من قرينة، ككذلك فهمي 

 راد بو أيضا تقوية الصفة أك الدبالغة فيها.امع، كقد يي السٌ 

                                                           
1
 .;?،:?أسرار البلاغة، الجرجاني، ص  

2
 .;<صنفسه،  المصدر  

3
 .>;:،;;:الطراز المتضمن لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز، العلوي، ص  

4
 .;8>نعيم زرزور، ص مفتاح العلوم، السكاكي، ضبطه وكتب هوامشه وعلق عليه:  

5
 .=9م، ص8<@8، لبنان، 8الأمثال العربية القديمة، رودلف زلهايم، تر: رمضان عبد التواب، مإسسة الرسالة، ط  
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 التشبيو والمجاز:-٢

العلماء اختلفوا في صلة التشبيو كقربو بالمجاز أك بعده عنو، فقد عدٌه بعض راسة إلذ أف و الدٌ نبٌ تي     
 1ق(.606ق( كابن الأثتَ )ت463البلاغيتُ من قبيل المجاز كابن رشيق )ت

كأما كوف التشبيو داخلا تحت المجاز فلؤف كلعل ابن رشيق أشهر من صرحٌ بذلك فقاؿ:"          
 2.تشابهاف بالدقارنة على الدسالزة كالإصلاح لا على الحقيقة"الدتشابهتُ في أكثر الأشياء إلظا ي

كأما البعض الآخر فقد ذىب إلذ أف التشبيو ليس لرازا، كمن الذين صرٌحوا بذلك الجرجاني         
  3ق( كتبعو السكاكي كغتَه.471)ت

علماء ىذه ق( إلذ ىذا بقولو:" ذىب ا﵀ققوف من متأخرم 698كقد أشار ابن النقيب )ت        
 4الصناعة كحيذٌاقها إلذ أف التشبيو ليس من المجاز؛ لأنو معتٌ من الدعاني كلو ألفاظ تدؿ عليو".

كالواقع أف ما ذىب إليو ابن النقيب يثبت أف كتب البلاغة التي تعرٌضت لعلم البياف خاصة        
 ا مستقلا عن الآخر.منها الدتأخرة، لد تجعل التشبيو جزء من المجاز بل جعلت كل مبحث منهم

 التشبيو والاستعارة-٣

مل لا يقبل الاستبداؿ، إلا إف التشبيو شأنو شأف الاستعارة يشكل حامل الفكر التشابهي، كىو حا   
كىم يدرسوف الاستعارات فقط، أك التشبيهات -غي الاعتًاؼ بأف بعض النقاد لا يبصركف بنأنو ي

إلا جزئيا الخياؿ التصويرم الخلٌاؽ لدل الكاتب الددركس، كعلى غرار ما  -كحسب في أثر أدب ما
يلاحظ ستيفن أكلداف :"فإف الدشابهة يتم التعبتَ عنها في نفس النص، بالتشبيهات تارة، كالاستعارات 
طورا آخر، كإف الفصل الدطرد بتُ لظطي الصورة؛ على غرار ما يفصل بعض الدؤلفتُ، يضل سبيل 

                                                           
1
 .8<9/8ه، <9;8معجم المصطلحات البلاغية، أحمد مطلوب، الدار العربية للموسوعات، دط، بيروت،   

2
 . ?=9/9ه، 89;8، بيروت، >تحق: محمد محي الدين عبد المجيد، دار الجيل، ط العمدة في محاسن الشعر، ابن رشيق القيرواني،  

3
 .8<9/8ينظر: معجم المصطلحات البلاغية، أحمد مطلوب،   

4
. والتصوير البياني دراسة ;>ه، ص<8;8، بيروت، 9الفوائد المشوّق إل  علوم القرآن وعلم البيان، محمد ابن النقيب، دار الكتب العلمية، ط  

 .=<8م، ص:@@8، القاهرة، :يلية لصور البيان، محمد أبو موس ، مكتبة وهبة، طتحل
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زعات العميقة الدتحكمة في أف لؽنع الناقد من إدراؾ الشبكة العامة للصور كالنٌ البحث لؽكن 
 1نشوئها".

إف فكرة قدلؽة موركثة عن البلاغة القدلؽة تنظر إلذ الاستعارة بوصفها تشبيها لستصرا، يبدك أف          
تشبيو  ىو أكؿ من دافع عن فكرة كوف "الاستعارة ىي على كجو العموـ Quintilianoكنتلياف 
  2لستصر".

إذ يوجد بتُ الدشابهة كالتطابق الاستعارم فارؽ  -فرانسوا مورك–ىذا الدنظور سطحي يقوؿ         
أبعد من أف ييغضٌ عنو الطرؼ، كلا لؽكن تفستَه بمجرد كجود أك حذؼ أداة التشبيو، كلا شيء يبّىن 

بل ىناؾ من دافع عن فكرة كوف على أف الفكر لؽر بالضركرة عبّ التشبيو لأجل خلق الاستعارة، 
"الاستعارة أقدـ من التشبيو، لؽكن للوىلة الأكلذ أف نذىب إلذ عكس ذلك، كلضن نعتبّ ىومتَكس 
كتشبيهاتو الشهتَة بوصفها قائمة منذ بدأ أصل التاريخ الإنساني... رغم أنو في مرحلة ما قبل 

رم بواسطة الحكايات كالأمثاؿ ىومتَكس بكثتَ يتزاحم عالد إنساني يتكلم دكما بشكل استعا
 3كالقصص الرمزم، كالتماثيل كالدعابد".

ن الأسبق على الآخر بالرجوع إلذ أصوؿ ىو تعيتُ ا﵀سٌ  -من قوؿ فرانسوا–كليس الغرض       
الإنسانية، كلكن الأكيد أف تقديم الاستعارة بوصفها حالة أرقى من التشبيو كأكثرىا رشاقة كأشدىا 

 طابق الواقع.عصرية لشيء لا ي

، كبعبارة فكرو  ني ، أم لرازا، كإلظا ىو لزسٌ كلمةو   ني إف التشبيو في نظر البلاغة التقليدية ليس لزسٌ         
و غتَ "منحرؼ عن السٌنن الدعجمي"، فالكلمة لا تدؿ أخرل فإف التشبيو يتميز عن الاستعارة بكون

                                                           
1
 .:9م، ص:988البلاغة المدخل لدراسة الصور البيانية، فرانسوا مورو، تر: محمد الولي وعائشة جرير، أفريقيا الشرق، دط، المغرب،   

2
 .;9المرجع نفسه، ص  

3
 .>9المرجع نفسه، ص  
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في حتُ أف الاستعارة تدتلئ بدلالة في التشبيو على شيء آخر لستلف عما تدؿ عليو في العادة، 
 1جديدة.

اف ضمن م  تً إف الاستعارة تتصف بالاختصار كالدركنة، ثم إف الاستبداؿ أك الدطابقة بواسطتها يى         
، في حتُ أف التشبيو يتوزع في الغالب بتُ ترلتتُ سواء أكانت أداة propositionنفس الجملة 

 التشبيو بارزة، أـ كانت لزذكفة.

لشا تقدٌـ القوؿ فيو، يلاحظ أف التشبيو كالاستعارة شيئاف؛ بمعتٌ ىناؾ فركؽ تفصل بتُ      
ق( في مقدٌمة 698الدصطلحتُ حسب أقواؿ العلماء، كمن ىذه الفركؽ ما ذكره ابن النقيب )ت

 تفستَه، منها:

 سدان "، فهذه أف التشبيو حكمه إضافي  لا بد فيو من ذكر مشبو كمشبو بو، فإذا قلت: "رأيت أ
استعارة لد تذكر شيئا حتى تشبهو بالأسد، كلو كاف تشبيها لتعتٌُ على القائل أف يقوؿ:" زيده أسده "، 

 أك "زيده كالأسد"؛ إذ لد يكن غرضو في قولو: "زيد أسد" إلا الدبالغة في مدح )زيد( بالشجاعة. 

 بو يد الصٌبا"  لذ أداة، فإذا قلت: " لعبتٍ أف التشبيو لا يكوف إلا بأداة غالبا، كالاستعارة لا تحتاج إ
 لد يكن كقولك: "فلافه لو خلقه كالصٌبا".

  أف الاستعارة أكجز من التشبيو، فإذا قلت :"زيد أسده"، كاف أكجز من قولك: "زيد في بسالة
 2الأسد"، فثبت على ىذا التقدير أف التشبيو أحد غرضي الاستعارة.

 

 

 
                                                           

1
 .?9السابق، ص المرجع  

2
 ينظر: مقدمة تفسير ابن النقيب في علم البيان والمعاني والبديع وإعجاز القرآن، ابن النقيب، كشف عنها وعلق حواشيها: زكريا سعيد علي،  

 .;:8،::8ص
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 توـــــيو وأىميــــانة التشبــــــــــ/ مكانــيـــــحث الثــــالمب

حتى كإف تعددت تعريفات البلاغيتُ للتشبيو، كاختلفوا إلا أنهم أترعوا على ألعيتو كأثره في الكلاـ، 
ا، كييكسبو البلاغة، كذلك "أنو يزيد الدعتٌ كضوحن  فقد اتفقوا على شرؼ قدره، كفخامة أمره في فنٌ 

   1منهم عنو". الدتكلمتُ من العرب كالعجم عليو، كلد يستغن أحده ا، كلذذا أطبق تريع تأكيدن 

لد يكن التشبيو فناٌن طارئان، كلا علمان مدخولان في البلاغة العربية، بل ىو من الأسس البيانية التي         
كطٌدت دعائم الفن البلاغي بعامة، كىذا بفضل الخصائص كالدميزات التي التصقت بو فجعلتو في 

ة من الفنوف عند العرب، يضاؼ إلذ ذلك تأثتَه النفسي كالعقلي؛ إذ ينتقل بالإنساف من أفقو الذٌرك 
، عدا الجانب البلاغي الذم لغمع إلذ جنب الدبالغة الدهذٌبة الإلغاز السٌاحر، كإلذ جنب البياف  إلذ أفقو

 2الرصتُ التصوير الدقيق.

غرك أف يكوف للتشبيو ىذه الدكانة، كتلك الدنزلة، فقد كثير كركده في كلاـ العرب،  كلا       
ما جاء التشبيو في كاستخدامهم لو في مواضع متنوعة، كمقامات متعددة، كلا عجب في ىذا فكل

 3كترالان. ، ككساىا حلٌةن أفادىا كمالان  أعطاؼ الدعاني

احية الجمالية أك ا، سواء من النٌ كعمقن  ه مساحةن أفردك كقد خصٌ الجرجاني التمثيل من التناكؿ        
:" كاعلم أف لشا ؿكعن مكانتو في البلاغة، قاأثتَم كالحجاجي، ق بالجانب التٌ الوظيفية، خاصة ما تعلٌ 
مثيل إذا جاء في أعقاب الدعاني، أك برزت ىي باختصار في مىعٍرًضو، كنقلت اتفق العقلاء عليو أف التٌ 

إلذ صورتو، كساىا أبٌهة، ككسبها منقبة، كرفع من أقدارىا، كشبٌ من نارىا، عن صورىا الأصلية 
كضاعف قيواىا في تحريك النفوس لذا، كدعا القلوب إليها، كاستثار لذا من أقاصي الأفئدة صبابة 

 4ككىلىفان، كقىسىر الطِّباع على أف تعطيها لزبةن، كشغفان".

                                                           
1
 .:;9الصناعتين، أبو هلال العسكري، تحق: محمد علي البجاوي، محمد أبو الفضل إبراهيم، ص  

2
 .@<م،  ص@@@8، بيروت، 8ان العربي في ضوء القرآن الكريم، محمد حسين علي الصغير، دار المإرخ العربي، طينظر: أصول البي  

3
 .;8،:8ينظر: التصوير البياني في حديث القرآن عن القرآن، عبد العزيز بن صالح العمّار، ص  

4
 .??صأسرار البلاغة، عبد القاهر الجرجاني، اعتن  به: مصطف  شيخ، ميسّر عقاد،   
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كقد أيدٌه لزمد حستُ  1يو من الدبالغة كالبياف كالإلغاز.كما أشار ابن الأثتَ إلذ فوائد التشب       
قد لغمع إلذ جنب البياف الدبالغة  -كىو أداة بيانية–في قولو :" فالتشبيو بهذا الاعتبار  الصغتَ 

هما بلغ مالدشبو بو، كقولك: كجهك كالقمر، ف كالإلغاز، أما الدبالغة فيو فالارتفاع بالدشبو إلذ حدٌ 
الوجو كبهاؤه فإنو لا يبلغ مستول القمر في سنائو كإشراقو. كأما الإلغاز فهاتاف الكلمتاف مع  حسني 

أداة التشبيو تقوماف مقاـ إطنابك في صفة الوجو بالنور كالجماؿ كالاستدارة، كالإشراؽ، كالصفات 
 2لغت بو الدراد".الدناسبة الأخرل. كأما البياف فبحسبو أنو عبٌّ عما في نفسك تعبتَا مؤثرا سليما ب

ليس عنصرا إضافيا في  نزلتو في البلاغة عامة، ذلك أنوفهذا إذف أثر التشبيو في الكلاـ، كتلك م      
الجملة، كلكنو جزء أساسي لا يتم الدعتٌ بدكنو، كإذا سقط من الجملة انهار الدعتٌ من أساسو، فعملو 

 لؽضي إلذ التشبيو كألظا ىو عمل مقصود في الجملة أف يعطي الفكرة في صورة كاضحة مؤثرة، فهو لا
 .يتطلبو الدعتٌ ليصبح كاضحا قويا لذاتو، كلكن التشبيو يأتي ضركرة في الجملة،

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

1
 >89،;9/89المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، ابن الأثير، مطبعة مصطف  الباني الحلبي، دط، مصر، دت،   

2
 .>=أصول البيان، محمد حسين الصغير، ص  
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 القرآن الكريم جاجية التشبيو في الربع الأخير منح/ المبحث الثالـــث

من أكثر الظواىر شيوعا في اللغة العربية، ككثير في النٌظم القرآني، كالحديث النبوم، لذلك عتٌ  التشبيو
 بو الباحثوف، كاىتمت بو الدراسات البلاغية.

إنو لا تخلو آية من آيات القرآف من نكتة لطيفة، أك حكمة طريفة، أك بياف مفحم، فعباراتو         
الذا كبلاغتها، كبهذا كاف بيانو كالسٌحر يستولر على عقل السامع، تأخذ الألباب، كتحتٌَ العقوؿ بجم
 1كيسلبو إرادتو، كيسخٌره لأغراضو.

كيكمن البياف القرآني في بلاغة التصوير؛ الذم يعتبّ أداة من أدكات أسلوب القرآف، كىو يعبّ        
بالصورة ا﵀سٌة الدتخيٌلة عن الدعتٌ الذىتٍ، كالحالة النفسية، كعن الحادث ا﵀سوس، كالدشهد الدنظور، 

ة، فإذا الدعتٌ الذىتٍ ىيئة أك ثم يرتقي بالصورة التي يرسمها فيمنحها الحياة الشاخصة، أك الحركة الدتجدد
حركة، كإذا الحالة النفسية لوحة أك مشهد، كأما الحوادث كالدشاىد كالقصص كالدناظر فتَدىا شاخصة 

 2حاضرة فيها الحياة كالحركة.

لذلك كاف للصورة البيانية أثرىا في الدعتٌ، ككقعها في الإبانة عن الدقصود من خلاؿ انتظامها في        
العلاقات التي تنشأ بتُ كلماتها، كالركابط التي تربط الكلاـ بعضو ببعض، كتجمع بتُ سياقها، ك 

، كل ذلك في تساند كتناظر كانسجاـ لتأدية الدعتٌ  عناصره، فتَل ما بينها من تنافر أك تضاد أك تلاؤـ
 3.الدقصود

 إف دراسة التشبيو في النظم القرآني تهدؼ إلذ:    

تتكوف منها الصور التشبيهية في النظم الكريم، ككيف تتلاءـ العناصر  الوقوؼ على العناصر التي-1
 كتينسٌق مع السياؽ، كمع الدعتٌ الدراد تصويره.

                                                           
1
 .?=9هـ، ص9:;8ينظر: من بلاغة القرآن، أحمد علي عبد العزيز، دار اليقين، دط، مصر،   

2
 .?=9ينظر: المرجع نفسه، ص  

3
 .@=9ينظر: المرجع نفسه، ص  
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 إدراؾ ما يكمن كراء التشبيهات من أسرار كمزايا.-2

 الوقوؼ على مقاصد التشبيو القرآني، كعلى أغراضو التي يرمي إلذ تحقيقها...الخ-3

أف التشبيو يوضٌح الدعتٌ، كيكسوه حيوية، فهو يكشف الغامض، كيزيل  إنو لدن الدعلوـ       
الالتباس، كيقرٌب البعيد، كلغعل الغريب مألوفا، كالدستوحش مأنوسا، كفيو أيضا تأكيد؛ فهو يريك 
الدعتٌ في الدشبو كالدشبو بو، كلذذا أطبق تريع الدتكلمتُ من العرب كالعجم عليو، كلد يستغن أحد منهم 

 1فو، كفضلو، كموقعو من البلاغة.عنو لشر 

أنو يسهٌل على الذاكرة حفظ البيانات التي تتلقاىا، ما  كظائف عدة، منها لتشبيوكما أف ل        
لغعل القارئ يكتفي بالقليل لاستحضار الكثتَ، كمن ىذه الناحية يفيد في الحجاج، كربما اكتسب 
التشبيو ىذه الطاقة الحجاجية من خلقو فضاء كاسعان يراكد الخياؿ، كيسمح بتوسيع أفق الدعلومات التي 

 2ية.تضمنتها الصورة التشبيه

إلذ  -كغتَه من الوسائل الحجاجية  -كالقرآف الكريم كاف يهدؼ من كراء استخدامو للتشبيو     
توضيح الدعاني، كتعميق أثرىا في النفوس، فمجيئو مع آيات النعيم ليشوٌؽ الدتلقي لو، كفي الجداؿ 

تقريب صورة  ليقنع، كفي الحجاج ليدمغ، أما لريئو مع آيات التعذيب فلتَىٌب الدتلقي من خلاؿ
 العذاب.

من خلاؿ النماذج الدنتخبة من الربع الأختَ  و الدشهورةتشبيستحاكؿ الدراسة الوقوؼ على أنواع ال    
 من القرآف الكريم.

عرفٌو العلوم بقولو:" ما كاف التشبيو فيو مقصورا على صورة بصورة من غتَ  التشبيو المفرد:-1
 4الشيء بالشيء بوجو من الوجوه، أك جانب من الجوانب".أك "ىو تشبيو  ،3زيادة، أك صورة بمعتٌ"

                                                           
1
 .<<9ينظر: المرجع السابق، ص  

2
 .88:ينظرٍ: آليات الحجاج القرآني، عبد الجليل العشراوي، ص  

3
 .?;8الطراز المتضمن لأسرار البلاغة، العلوي، ص  

4
 .=?9/8م، =@@8، دمشق، 8البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها، عبد الرحمن حبنّكة، دار القلم، ط  
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 1كمن تعريفاتو أيضا "ما يكوف فيو الوصف الدشتًؾ لزققا في شيءو كاحدو".

 في الربٌع الأختَ من القرآف: من لظاذجو

  يسقولو تعالذ في سورة:﴿                ﴾ 39. 

شبٌو القمر في نهاية رحلتو بالعرجوف القديم؛ لأف العرجوف القديم لا يشارؾ القمر في الشكل  
كأنو شيء تائو لا ييلتفت إليو، ككذلك    -العرجوف القديم–فحسب، كإلظا ىناؾ معافو أخرل منها أف 

الأبصار، كمنها أف كلٌا منهما كاف موضع  القمر في ىذه الدرحلة تراه ضالا في السماء لا تتعلٌق بو
العناية كميتعلٌق الأبصار، فالعرجوف كاف حامل الثٌمر كالنٌفع، كالقمر كاف مرسل النور كالذداية، كقولو 

... كىذه 2)حتى عاد( يطوم قصة رحلة طويلة بدأىا ىلالان ثم مضى في مستَة طويلة حتى عاد،

 ﴿ات في آيات السياؽ، في قولو :النهاية متلائمة كل التلاؤـ مع النهاي         

                                

                 ﴾ 39-37الآيات. 

سلخ من الليل فتبقى الظلمة فالدتأمل للآيات الأكلذ لغد أنها تفوح بريح العدـ، فالنهار بحركتو يي 
كالجمود، كالشمس تجرم أكلان ثم تقف عند مستقرىا الأبدم، كالقمر يبدأ قصة مستَتو، حتى ينتهي 

 3عود كأنو موات.نوره كي

،إذف، تشبيو مرسل لرمل كجو الشبو فيو مركب من ثلاثة أشياء: الرقة، الالضناء، الصفرة، كلدا  في الآية
 .فيو كجو الشبو فهو لرمللد ييذكر ذيكرت فيو الأداة فهو مرسل، ك 

 

                                                           
1
 .=9م، ص:@@8، القاهرة، :التصويرالبياني دراسة تحليلية لمسائل البيان، محمد أبو موس ، مكتبة وهبة، ط  

2
 .?<:/9م، :?@8، بيروت، :ه(، عالم الكتب، ط<98ينظر: معاني القرآن، الفرّاء )أبي زكريا يحي بن زياد )  

3
 .>8/:م ، 8?@8، بيروت، ;ينظر:  صفوة التفاسير، الصابوني، دار القرآن الكريم، ط  
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 شػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػابهةالد  العلاقة الحجاجية:                                    

 العرجوف                                              القمر                       

 العود الذم تخرجو النخلة-                 الشهر ضئيلا قليل النور يطلع أكؿ-

 حامل للثمر- يزداد نوره كيرتفع منزلة-

 يصفرٌ العود كينحتٍ كلغف-   يشرع في النقص آخر الشهر-

                                     

 كجو الشبو: الرقة، الالضناء، الصفرة                                  

كقد عرض القرآف الكريم في مواقف كثتَة لوصف أحواؿ يوـ القيامة، مصطنعا التشبيو كسيلة كاشفة، 

 ﴿:القمرمن ذلك قولو تعالذ في سورة                      

        ﴾ 6،7. 

اعي، كينفخ فيو، أخرل، فيبعث الدوتى من فالآيات تصف كاحدا من أىواؿ يوـ القيامة حتُ يدعو الدٌ 
الدشهد الحافل، كالذم تراه مصوٌرا في ىذه الكلمات أدؽ تصوير: قبورىم، ليخرجوا منتشرين في ىذا 

شبو الناس حتُ خركجهم من جوؼ الأرض كانتشارىم على ظهرىا بالجراد الدنتشر في الكثرة، 
كالتدافع، الكلٌ يتحرؾ كلؽوج من غتَ تحديد، كمن غتَ تعقٌل، كفي كلمة )نٌكرو( ثقله لػكي صعوبة 

  1ىذه اللحظات.

ا يتناكؿ الكثرة كالانتشار على غتَ نظاـ، كىو يسلط الأضواء على معتٌ التخاذؿ فالتشبيو ىن
 كالضعف كالوىن الذم يكوف عليو الناس حتُ خركجهم من قبورىم في جو من الذوؿ كالخوؼ.

                                                           
1
 .?9ينظر: المصدر السابق، ص  
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 :كليتأمل القارئ ركعة التصوير كدقة البياف في قولو تعالذ﴿            ﴾ 

. إذ شبٌو )طلع الشجرة( كىو حسيٌ ب)رؤكس الشياطتُ( كىو عقلي، كاستعماؿ 65 /الصافات
 1القرآف لذذا التشبيو جارو على عادة العرب في استعمالاتها، لدا تتخيٌلو في الشياطتُ من صورة مرعبة.

كجاء في "معاني القرآف":")        ،)العربية ثلاثة أكجو: أحدىا: أف تشبٌو في  فيو

طلعها في قيبحو برؤكس الشياطتُ؛ لأنها موصوفة بالقبح كإف كانت لا تيرل. كالآخر: اف العرب تسمٌي 
الشياطتُ، كالأكجو الثلاثة يذىب إلذ بعض الحيٌات شيطاننا. كيقاؿ: إنو نبت قبيحه يسمٌى برؤكس 

 2معتٌ كاحد في القيبح".

 لرمل لد يذكر فيو كجو الشبو.كرت فيو الأداة )الكاؼ(، ك هو تشبيو مرسل ذي ف

 شػػػػػػػػػػػػػػابهةالد  العلاقة الحجاجية: 

 رؤكس الشياطتُ                                           طلع الشجرة                 

   

 الذوؿ كالشناعة                                  

إف التشبيو حامله لشحنة حجاجية إقناعية أكثر منها ترالية، تيعتٌ بزخرفة الألفاظ كتقريب الدعاني، 
فلذٌة القارئ لا تكوف في العبارات السٌطحية الدتعارؼ عليها، كإلظا في العبارات التي يلفٌها الغموض؛ 

بتَه، كلو كاف الأمر عكس "الذم يدفع القارئ إلذ لزاكرة ىذه الصورة كالاقتناع بحجج القائل في تع

ق( بالتٌأكيل السٌطحي للآية الكرلؽة )208ذلك لاكتفى سائل أب عبيدة البلاغي )ت     

    لكنو حاكرىا قصد تبياف حجٌتها، فقاؿ: إلظا يقع الوعدي كالإيعاد بما قد عيرؼ مثلو )

                                                           
1
 .=:،ص:مجينظر: صفوة التفاسير، الصابوني،   

2
 .<?:/9معاني القرآن، الفراء،   
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كىذا لد ييعرؼ. فقاؿ أبو عبيدة: إلظا كلٌم ا﵁ العرب على قدر كلامهم، أما سمعت قوؿ امرئ 
 1القيس:

 أغْوَالِ كأنَيَابِ   زرُْقٍ  ةٌ سنُونَ ومَ              ضَاجِعِيمُ  فِي  المَشْرَ لنِي و أيَقَتُ 

كىم لد يركا الغوؿ قطٌ، كلداٌ كاف أمر الغوؿ يهولذم أكعدكا بو، فاستحسن الفضل ذلك كاستحسنو 
 2السٌائل".

  الرحمن تعالذ في سورة قولوكفي:﴿                   ﴾37. 

مرة، كالدراد بها: النور القيامة، )فكانت كردة كالدىاف(، أم: كالوردة في الحي  " أم: انصدعت يوـ
 ماء على ما قيل من حرارة بو الذكباف، كىو في السٌ الدعركؼ، كفي الكلاـ تشبيو بليغ.... ككجو الشٌ 

 3معاف".جهنم ككذا الحمرة، كقيل: اللٌ 

بليغ، أم: كانت كوردة. ككجو الشبو قيل شدة الحمرة،  قاؿ ابن عاشور:" كقولو: فكانت كردة، تشبيو
أم بتغتَ لوف السماء الدعركؼ أنو أزرؽ إلذ أبيض، فيصتَ لونها أتزر، كلغوز عندم: أف يكوف كجو 

 الشبو كثرة الشقوؽ كأكراؽ الوردة.

 4للسماء في التموج كالاضطراب". ىاف: بكسر الداؿ: ديردًًمٌ الزيت، كىذا تشبيو ثافو كالدِّ 

 

 

                                                           
1
 .::د ت، ص، القاهر، >ديوان امرئ القيس، تحق: محمد أبو الفضل إبراهيم، دار المعارف، ط  

2
والآداب،  التشبيه بين الجمالية والحجاجية نظرات في تراثنا العربي القديم، أمحمد تركي، المجلة العربية مداد المإسسة العربية للتربية والعلوم  

 .@8م، ص<988، 8مصر،ع
3
لباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، شهاب الدين الألوسي، تحق: علي عبد ا  

 .;88،:88/<9هـ ، >8;8
4
 .8=9/<9تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور،   
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 تشبيو السٌماء بالدٌىاف تشبيو السٌماء بالوردة 

 كجو الشبو: التٌموٌج كالاضطراب أك كثرة الشقوؽ كجو الشٌبو: الحيمرة    

 العلاقة الحجاجية:     الدشابهة    

 ﴿:المعارجكمثل ىذا التشبيو ما ذكره تعالذ في سورة                  

         ﴾ 8-9. 

كالدعتٌ" تشبيو السماء في الضلاؿ أجزائها بالزيت. كالعهن: الصوؼ الدصبوغ، قيل الدصبوغ مطلقا، 
... ككجو الشبو بالعهن تفرٌؽ اغب كالزلسشرمرج عليو الرٌ ا لستلفة، كىو الذم دى كقيل الدصبوغ ألوانن 

 ﴿الأجزاء، كما جاءت في آية القارعة             ﴾  فإيثار ،

الحالة حتُ  كر لإكماؿ الدشابهة، لأف الجباؿ ذات ألواف، كإلظا تكوف السماء كالجباؿ بهاتوالعهن بالذِّ 
 1ينحلٌ تداسك أجزائها عند انقراض ىذا العالد كالدصتَ إلذ عالد الآخرة".

  الحاقةكمن ركائع التشبيهات أيضا قولو تعالذ في سورة :﴿              

                

            ﴾ 6-8 

إنو تصوير لحاؿ الدعاندين في كل زماف كمكاف، ىؤلاء عاد عندما كفركا بأنعيم ا﵁ كاف الإىلاؾ 
، كتذانية أياـ حسوما،  شأنهم، إذ سلٌط ا﵁ عليهم ريح الد بور، كىي لا تفتً كلا تنقطع سبع لياؿو

صرعى فكانت تقطع رؤكسهم، كتدخل في من أفواىهم، كتخرج من أدبارىم، فتًل القوـ فيها 
                                                           

1
 .=98/=. والكشاف، الزمخشري، @>/@9. وروح المعاني، الألوسي، @>8/<9المصدر السابق،   
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ىالكتُ، كأنهم أعجاز لطل خاكية؛ كىي أصوؿ النخل الدتآكلة الأجواؼ، فهل تجد لذم أثرا؟ لقد 
 1ىلكوا عن آخرىم.

في ىلاكهم بالنخل الدتآكلة الأجواؼ الدلقاة  -كىم طواؿ الأجساـ-ففي الآية تشبيو: شبو القوـ 
الأداة، كحذؼ منو كجو  على الأرض، بجامع الطوؿ الدفرط، كىو تشبيو مرسل لرمل ذيكرت فيو

 الشبو.

قولو تعالذ: كمن الصور التشبيهية أيضا﴿            ﴾/9القارعة  

 2أم:" فمأكاه: ىاكية، عبٌّ عن الدأكل بالأـ على التشبيو بها".

  3إذ شبٌو النار بالأـ "لأف أىلها يأككف إليها كما يأكم الولد إلذ أمو".

موطن الأمن، كالراحة، كالحناف، كالدؼء، بينما الذاكية ىي  تهكٌم بهم، ذلك أف الأـكفي ىذا التشبيو 

 ﴿النار الحامية، قاؿ تعالذ:        ﴾/4إذ لا أمن كلا راحة كلا دؼء فيها.،  11القارعة 

 كىو تشبيو بليغ.

لحاؿ من خفٌت موازينو يوـ  على أف ابن عاشور فسٌر ىذه الآية تفستَا آخر، فهو يرل أنها:" تدثيله 
وف عن حاؿ الدرء بحاؿ أمو في الختَ كالشر، لشدة لزبتها القيامة بحاؿ الذالك في الدنيا، لأف العرب يكنٌ 

لابنها، فهي أشدٌ سركرا بسركره، كأشدٌ حزنا بحزنو )...( فاستعمل الدركب الذم يقاؿ عند حاؿ 
الذلاؾ، كريمز إلذ التشبيو بذلك الدركب كما تضرب هة بحاؿ الذلاؾ، كسوء الدصتَ في الحالة الدشبٌ 

 5الأمثاؿ السائرة".

                                                           
1
 .8>9م، ص;@@8، دمشق، 8ذق، دار المؤمون للتراث، طينظر: أسلوب القرآن بين الهداية والإعجاز البياني، عمر محمد عمر باحا  

2
 .@;;/>8روح المعاني ، شهاب الدين الألوسي،   

3
 . 88>/88روح البيان في تفسير القرآن، اسماعيل الاستانبولي، دار الفكر، دط، بيروت، دت،   

4
 .@;;/>8ينظر: روح المعاني، الألوسي،   

5
 .;8>/8:التحرير والتنوير، ابن عاشور،  تفسير  
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كمنهم من ذىب إلذ أف الآية استعارة تصرلػية، إذ "عبٌّ عن الدسكن بالأـ على سبيل الاستعارة 
التصرلػية، فحذؼ الدسكن كىو الدشبو، كصرحٌ بالأـ كىي الدشبو بو، كذلك لأنهم أىلها الذين يأككف 

الولد  الأـ كلدىا، فلما كانت الأـ كافلة هم النار كما تضمٌ أكم الولد إلذ أمو، فتضمٌ إليها، كما ي
تزة كانت النار كذلك للكافر، فحملت لفظة الأـ التي ىي دلالة على الرٌ كغايتو، كمأكاه، كمبيتو،  

كالعطف معتٌ العذاب الأليم، فأصبحت ىذه النار أمهم التي تنتظرىم بفارغ الصبّ بعد طوؿ 
  1ب".غيا

عجز ففي البياف القرآني من دقة التشبيو، كركعة التمثيل، كبلاغة الإتراؿ كالتفصيل، كقوة الحجاج، ما يي 
 طوؽ البشر، كيرمي الدعارضتُ بالعيٌ كالحصر.

 الشعرية قوؿ الشاعر:الشواىد من ك 

 السّمَاكَ فأبْصَرَاوأَرضٍ كَأخْلََقِ الكَريِمِ قَطعَتُـهَا              وقد كَحلَ اللَّيلُ 

 2بالخيلق الكريم. الأرض عطرففي البيت تشبيو 

 3كقوؿ امرئ القيس:

 نُونةٌَ زرُْقٌ كَأنيَابِ أغوَالِ يَّ مُضَاجِعي          ومَسْ فِ رَ شْ أيَقَتُـلنُِي والمَ 

لشا لا يدركها الحسٌ لعدـ تحقيقها، مع أنها لو أدركت لد تيدرؾ إلا بحس البصر، كعليو  فأنياب الأغواؿ

 قولو تعالذ :)         .)4 

 

                                                           
1
 .><هـ، ص8:;8بلاغة الحذف التركيبي في القرآن الكريم، الإحتباك أنموذجا، عدنان عبد السلام أسعد، دار غيداء، عمان،   

2
 .8>ينظر: في البلاغة العربية علم البيان، حسن البنداري، ص  

3
 .::يم، صديوان امرئ القيس، تحق: محمد أبو الفضل إبراه  

4
 .8>، صينظر: في البلاغة العربية، حسن البنداري  
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ابن عاشور بقولو:" اعلم أف كجو الشٌبو إذا كاف كصفنا مينتزعنا من أمرين  عرفٌو :المركّب التشبيو-2
 1فأكثر سمي ذلك التشبيو تشبيو التٌمثيل سواء كاف طرفاه مركبتُ، أـ كاف أحدلعا أك كلالعا مفردا".

 فمثاؿ الدركب قوؿ بشار بن برد:

 ، ليَلٌ تَـهَاوَى كَواكِبُوكَأنَّ مُثاَرَ النـَّقْعِ فَوقَ رُؤُوسِنا           وأَسيَافُـنَا

كجو الشٌبو في البيت ىو الذيئة الدنتزعة من سقوط أجراـ )أجساـ( مشرقة، مستطيلة، متناسبة الدقدار، 
متفرقة في جوانب شيءو مظلم، كعلى ىذا فإف كجو الشبو مركب، ككذلك الطرفاف؛ لأنو لد يقصد 

 تشبيو ىيئة السيوؼ كقد سيلٌت من تشبيو الليل بالنٌقع، كلا الكواكب بالسيوؼ، بل عمد إلذ
أغمادىا، كىي تعلو كتنخفض، كتضطرب اضطرابا شديدا كتتحرؾ بسرعة إلذ جهات لستلفة، كعلى 
أحواؿ تنقسم بتُ الاعوجاج كالاستقامة، كالارتفاع كالالطفاض، مع التلاقي كالتٌداخل كالتٌصادـ ككذا 

عنا كتداخلان كاستطالة لأشكالذا.في جانب الدشبٌو بو، فإف للكواكب في تهاكيها تواق
2 

 أما الدفرد كقوؿ النابغة:

 لكَلَّفتَنِي ذَنْبَ امرِئٍ وتَـركَتَوُ            كَذِي العُرِّ يَكْوِي غَيرَهُ وىو راَتِعُ 

ككلا  فإنو "شبو نفسو بالبعتَ الدكومٌ لدرضً غتَه؛ لأف ذلك ىو الدقصود، كما شبٌو الدرء بذم العيرٌ 
 3الدشبٌهتُ مفرد كالدشبٌو بو الذيئة كتركٌب الطرفتُ معا يستلزـ تركٌب كجو الشٌبو".

كلشا نقلو الجرجاني في كتابو "أسرار البلاغة" قولو:"... أف يكوف الكلاـ معقودا على تشبيو شيئتُ 
 4القيس:بشيئتُ ضربةن كاحدة، إلا أف أحدلعا لا ييداخل الآخر في الشٌبو كمثالو قوؿ امرئ 

 كَأنَّ قُـلُوبَ الطيّرِ رَطبًا وياَبِسًا        لَدى وكَرىَا العُنَّابُ الحَشَفُ البَالِي
                                                           

1
 .?;8. والطراز، العلوي، ص;:موجز البلاغة، ابن عاشور، ص  

2
. وفي البلاغة العربية علم <>8ينظر: الإيضاح في علوم البلاغة، القزويني، تحقيق وتعليق وفهرسة: غريد الشيخ محمد، إيمان الشيخ محمد، ص  

 .>=لبنداري، صالبيان، حسن ا
3
 .;:موجز البلاغة، ابن عاشور، ص  

4
 .?:ديوان امرئ القيس، تحق: محمد أبو الفضل إبراهيم، ص  
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كذلك أنو لد يقصد إلذ أف لغعل بتُ الشيئتُ اتٌصالا، كإلظا أراد اجتماعا في مكاف فقط. كلا يكوف 
ضامٌة الرٌطب من القلوب إلذ اليابس ىيئةن ييقصد ذكًرىا، أك ييعتٌ بأ

ي
مرىا، كما يكوف ذلك لتباشتَ لد

الصٌبح في أثناء الظلٌماء، ككوف الشقيقة على قامتها الخضراء، فيؤدم ذلك الشٌبو الحاصل من مداخلة 
أحد الدذكورين الآخر كاتصالو بو، كذلك اجتماع الحىشف البالر كالعينٌاب إذ لا فائدة من أف ترل 

، كلو أف اليابسة من القلوب كانت لرموعة العينٌاب مع الحىشف أكثر من كونهما في مكاف كاحد
ناحيةن، كالرٌطبة كذلك في ناحية أخرل، لكاف التشبيو بحالو، كلذلك لو فرقت التشبيو ىهنا فقلت:  

، لد تر أحد التشبيهتُ موقوفا في الفائدة كأف الرٌطب من القلوب عينٌابه  ، ككأف اليابس حىشفه باؿو
 1على الآخر".

تشبيو صورة بصورة، بحيث تكوف الصورة الواحدة ييفهم من كلاـ الجرجاني أف التشبيو الدركب ىو 
مكونة من عدد من العناصر ميزج بعضها ببعض حتى تصتَ شيئا كاحدا لا لؽكن فصل أجزائو، 

 كيدخل ضمن ىذا النوع من التشبيو: التشبيو الضمتٍ، كالتمثيلي.

فيو الدشبو كالدشبو بو في صورة من صور التشبيو الدعركفة، بل  : فهو "تشبيو لا يوضعالضمنيأما 
ييلمحاف في التًكيب، كيفهماف من ضمن القوؿ كسياؽ الكلاـ".

2 

كيرل البلاغيوف أف ىذا الضرب من التشبيو يؤتى بو لبياف إمكاف كجود الدشبو، كذلك في أمر       
  3غريب لؽكن أف لؼالف فيو، كيدعى امتناعو.

فهم من كلاـ الجرجاني أف التشبيو الضمتٍ لغئ في عقب معتٌ "غريب بديع لؽكن ا الذم يي كىذ      
 4أف لؼالف فيو كيدعي امتناعو، كاستحالة كجوده".

                                                           
1
 .8;8أسرار البلاغة، الجرجاني، اعتن  به: مصطف  شيخ مصطف ، ص  

2
 .::م، ص@988التشبيهات القرآنية وأثرها في التفسير، استشهاد أسامة صالح حريري، جامعة أم القرى،   

3
 .?;8/:ينظر: أساليب الحجاج في البلاغة العربية، محمد الواسطي، ضمن الحجاج مفهومه ومجالاته،   

4
 .:@أسرار البلاغة، الجرجاني، اعتن  به: مصطف  شيخ مصطف ، ص  
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"أف التمثيل يفيد فيو الصحة،  -كما قاؿ الجرجاني–كفائدة ىذا الضرب كسبب الأنس بو        
الدخالًف، كتهجٌم الدنكًر، كتهكٌم الدعتًض، كموازنتو كينفي الريب كالشٌك، كيؤمن صاحبو من تكذيب 

خبّى عنو حتى ييرل كييبصر، كييعلم كونو على ما أثبتتو الصفة 
ي
بحالة كشف الحجاب عن الدوصوؼ الد

ظاىرةه صحيحةه".  1عليو موازنة ه

ىو التمثيل الحسيٌ الدركب، الذم يذكر للاحتجاج كالاستدلاؿ على صحة  فالتشبيو الضمتٍ     
 مقولة الدشبو من أجل نفي إنكار الدنكر لذا، كإقناعو، كىذا ىو الفرؽ الذم لؽيزه عن التشبيو التمثيلي.

عرفو السكاكي بقولو:" اعلم أف التشبيو متى كاف كجهو كصفا غتَ حقيقي، ف التشبيو التمثيلي:أما 
 2ككاف منتزعا من عدة أمور خصٌ باسم التمثيل".

 بع الأختَ، كمن شواىده:على كثرتها في الرٌ  -الدركب –و كأمثلة ىذا النوع من التشبي

 الصّفأيضا ما جاء في قولو تعالذ في سورة  كمن صور التشبيو الدركٌب :﴿         

                   ﴾8. 

"كالكلاـ تدثيل داؿ  على حالة الدمثٌل لذم، كالتقدير: يريدكف عوؽ ظهور الإسلاـ   يقوؿ ابن عاشور:
 كمثل قووـ يريدكف إطفاء النٌور، فهذا تشبيو الذيئة بالذيئة تشبيو الدعقوؿ با﵀سوس.

كالتشبيو قابل للتفرقة على أجزاء الذيئة؛ فاليهود في حاؿ إرادتهم عوؽ الإسلاـ عن الظٌهور مشبٌهوف 
، كالدشركوف مثلهم ".بقو   3وـ يريدكف إطفاء نور الإسلاـ فشبٌو بمصباحو

  المرسلَتقولو تعالى في سورة :﴿                     ﴾ 

32 ،33. 

                                                           
1
 .;@، صلسابقا المصدر  

2
 .=;:مفتاح العلوم، السكاكي، ص  

3
 .8@8/?9تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور،   
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﴿يكوف ىذا من تداـ ما ييقاؿ للمكذبتُ الذين قيل فيهم :          ﴾ 

، فإنو بعد أف حصل لذم اليأس لشا يينفٌس عنهم ما يلقوف من العذاب قيل لذم: انطلقوا إلذ 29/

 ﴿دخاف جهنم في قولو تعالذ:            ﴾ 30/المرسلَت. 

لا تتٌضح منو الأشياء،  ربما شاىدكا جهنم تقذؼ بشررىا فتَكعهم الدنظر، أك يشاىدكنها عن بيعدو  أك
فيزدادكف رىكعان كتهويلان، فيقاؿ لذم: "إف النار ترمي بشرر   ،فيظهر عليهم توقٌعهم بأنهم بالغوف إليها

  1كالقصر كأنو ترالات صفر"، كقد يكوف اعتًاضاى في أثناء حكايتهم.

لو:" كالقصر: تشبيو لشرر النار بالقصر، أم: كل شررة منها كأنها قصر مشتَ من عظمها، كفي قو 
 .2كقيل ىو الغليظ من الشٌجر"

 كقولو: كأنو ترالات صفر: الجمالات: ترع ترالة، كىو اسم ترع طائفة من الجماؿ.

 3كالصفرة: لوف الشرر إذا ابتعد عن لذيب ناره.

كالضمتَ في )كأنو(عائد على )الشرر(، كبو يكوف فيو تشبيو )الشرر( ب)الجمالات الصفر(، أم: 
 يشبو طوائف من الجماؿ الدتوزعة فًرقان في لونو كحجمو كحركة تطايره.

ق(:" شبٌو الشرارة أكلا حتُ تنقض من النار بالقصر في العًظم، كثانيا حتُ 743قاؿ الطيبي )ت 
لانبساط فتنشق من أعداد لا نهاية لذا بالجمالات في التٌفرؽ كاللوف كالعظم تأخذ في الارتفاع كا

 4كالثقل، كخصٌ الحيواف لقصد الحركات".

 

                                                           
1
 .=:;/@9ينظر: تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور،   

2
 .?<98/8نظم الدرر في تناسب الآيات والسور، إبراهيم بن أبي بكر البقاعي، دار الكتاب الإسلامي، دط، القاهرة، دت،   

3
 .;:;/@9ينظر: تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور،   

4
 .::8ه، ص88;8، بيروت، 8البلاغة، ط التبيان في البيان، شرف الدين الطيبي، دار  
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كقد ذىب ابن عاشور إلذ أف التشبيو في الآيات تشبيو مركب ،" لأنو تشبيو في ىيئة الحجم مع لونو 
 1كحركتو".

               

 الجمالاتشبٌو القصر ب                       بالقصر شبٌو شرارة النار                 

 العظم كالارتفاع                                 اللوف كالتفرٌؽ                   

 العلاقة الحجاجية : الدشابهة     

مهوٌؿ كمرىب للنار التي ترمي بشررىا  النار بالقصر كالجمالات تصويره إف في تشبيو ا﵁ عزٌ كجلٌ لشرر 
فيتطاير كيتطاكؿ، كىنا تكمن بلاغة ىذا التشبيو الذم جسٌد لنا ىذه الصورة ، كقرٌبها إلذ أذىاننا 

  بربطها بشيء مألوؼ كمعركؼ.

لا شك فيو أف آليات التمثيل من أكسع الطرؽ الاستدلالية استعمالان، لأنو "يزيد في الكلاـ  كلشا      
 2معتٌن يدؿ على صحتو ذكًر مثاؿ لو".

يتوخى الدتكلم  استعماؿ التمثيل في الاحتجاج فيقدٌمو على أنو "دليل أقول لصالح النتيجة إذ        
التشبيهي أك الاستعارم تجعلو فوؽ الإبطاؿ؛ كلذلك أكٌد الدتوخاة، كىذه الخاصية الدميزة للقوؿ 

الدارسوف أنو يعسر على الدرء أف يتصور إمكاف كركد دليل مضاد بعد التشبيو أك الاستعارة، لؼدـ 
 3النتيجة الدعاكسة".

                                                           
1
 .;:;/@9تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور،   

2
 .><9صم،9?@8، بيروت، 8دار الكتب العلمية، ط، ه(==;)ت الخفاجي سنان سر الفصاحة، ابن  

3
 .;=9الحجاج في الشعر العربي بنيته وأساليبه، سامية الدريدي، ص  
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من ىنا عمد القرآف إلذ التمثيل عند الحجاج بعقد الصلة بتُ صورتتُ، ليتمكن من الاجتماع       
فس التي تديل غالبا إلذ حجتو؛ لأف قيمة التمثيل تتأتى من ىذا الاجتماع، كمدل تأثتَه في النٌ لبياف 

 مثيلية الواقعية، كبالنتيجة رسوخها في النفس.ور التٌ الاقتناع بالصٌ 

 ﴿:الجمعة كمن صور التمثيل في الربع الأختَ من القرآف الكريم ، قولو تعالذ في سورة    

                            

                  ﴾00. 

، ذلك  ضرب ا﵁ لذؤلاء مثلا بحاؿ الحمار لػمل أسفارا لا حظ  لو منها إلا الحملي دكف علمو كلا فهمو
أف علم اليهود بما في التوراة أدخلوا فيو ما صتَه لسلوطا بأخطاء كضلالات كمتبٌعا فيو ىول نفوسهم 

عاء إلذ تزكية النٌفس، كقد  كما لا يعدك نفعهم الدٌنيوم، كلد يتخلقوا بما تحتوم عليو من الذدل كالدٌ 
 1كتموا ما في كتبهم من العهد باتباع النٌبي الذم يأتي لتخليصهم من ربقة الضلاؿ.

كإطلاؽ الحمل كما تصرٌؼ منو على ىذا الدعتٌ استعارة بتشبيو إيكاؿ الأمر بحمل الحؤمل على ظهر 
للمعتٌ المجازم بالدعتٌ الحقيقيٌ. كىو الدٌابة، كبذلك كاف تدثيل حالذم بحاؿ الحمار لػمل أسفارنا تدثيلا 

 2من لطائف القرآف.

 ) نتيــــــــــــجة    ) 

 : مثل، الذين، ثم، لد، الكاؼ                   الروابط الحجاجية: تدثيل           العلَقة الحجاجية

 )                    مقدّمات               ) 

                                                           
1
 .:98/?9عاشور،  تفسير التحرير والتنوير، ابن  

2
 .;98/?9المصدر نفسه،   
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 الفتح قولو تعالذ في سورة :﴿                     

                                

              

              

         ﴾ 29. 

 )في الآية تشبيو تدثيلي في قولو:                ) 

ككجو الشبو فيو منتزع من متعدد، كقد اجتمع الدشبو كالدشبو بو في الالتفات كالتكاثر كالتكالف، كفي 
 ذلك دعوة إلذ التآزر كالجماعة كالاستعانة. 

في الإلصيل أيضا،  كالدقصود: ذلك الوصف الدذكور في التوراة الذم كيصف بو للصحابة، كما كيصفوا بو
 1 كىم كانوا ضًعافان قليلي العدد، فازدادكا كتقىويكا؛ مثل الزٌرع الذم أخرج فركخو كفركعو على جوانبو.

كىذا التمثيل " قابل لاعتبار تجزئة التشبيو في أجزائو، بأف ييشبٌو لزمد صلى ا﵁ عليو كسلم بالزارع كما 
 2كٌلوف بحبات الزٌرع التي يبذرىا في الأرض".و الدؤمنوف الأمثٌل موسى في الإلصيل، كيشبٌ 

ىذا إذف مثله ضربو ا﵁ لبدء أمر الإسلاـ كترقيو في الزيادة إلذ أف قوم كاستحكم، لأف النبي عليو 
لشا  الصلاة كالسلاـ قاـ كحده، ثم قوٌاه ا﵁ بمن آمن معو كما يقوٌم الطاقة الأكلذ من الزٌرع ما لػتف بها

 3يتولٌد منها حتى يعجب الزارع.

إف الدثل يعدٌ قيمة حجاجية؛ لأف لو القدرة الكبتَة على جعل الدتلقي قادران على فهم الدعتٌ،           
كاستيعابو من خلاؿ معناه التشبيهي، لينفتح على حقيقة باطنة تؤثر في النفس، كعليو فإف " الوظيفة 

                                                           
1
 .<:>-;:>/:8ينظر: التفسير المنير، وهبة الزحيلي،   

2
 .?99، ص:مج . وصفوة التفاسير، الصابوني، 988،@98/=9تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور،   

3
 .:>>/>ينظر: الكشاف، الزمخشري،   
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ان في معالجتو البلاغية كافة؛ إذ بكل باب من أبواب البياف نلمس النفسية للمثل ملتصقة فيو التصاق
 1الأثر النفسي رفضان أك استجابةن، من خلاؿ رصد الدثل لدهمتو التعبتَية".

ىذه الدهمة تقرٌ بأف استعماؿ التمثيل استعمالا حجاجيًّا بما يقدٌمو للمتلقي من تصوٌر          
للؤشياء؛ لأف للمثل قاعدة تشكٌل قانونا يقوم درجة التٌصديق بتقديم حالة خاصة، توضٌح القوؿ 

دة قصد بطابعو العاـ، كتقوٌم حضور ىذا القوؿ في الذىن؛ إذ إف الدثل يؤتى بو للبّىنة، كلتأسيس قاع
 2تقوية حضور الحجة.

ييقصد فيو اشتًاؾ الطرفتُ في عدٌة أمور كل منها كجو شبو على حدتو، كبهذا التشبيو المتعدّد:  -3 
  3لؼالف الدركٌب الدنزٌؿ منزلة الواحد، فإف كجو الشٌبو فيو الذيئة الدنتزعة من عدٌة أمور.

: قولو تعالذ﴿              ﴾ الصافات /

48،49. 

دٍدفى طىرٍفان إلذ غتَىم،   جاء في الكشاؼ :" قاصرات الطرؼ: قىصىرٍفى أبصارىن على أزكاجهن، لا لؽى

 ﴿كقولو تعالذ :       ﴾كالعتُ: النٌجل، العيوف شبههن ببيض النعاـ 37/الواقعة . 

 4الدكنوف في الأداحيٌ، كبها شبٌو العرب النٌساء، كتسميهنٌ بيضات الخدكر".

كفسٌر ابن عاشور الآيتتُ بقولو:" قاصرات الطرؼ: أم حابسات أنظارىن حياءن كغنجان. كالطرؼ: 
العتُ: كىو مفرد لا ترع لو من لفظو، لأف أصل الطرؼ مصدر: طىرىؼ بعينو من باب ضرب، إذا 

ت العتُ طرفا، فالطرؼ ىنا الأعتُ، أم: قاصرات الأعتُ، كتقدٌـ عند قولو حرٌؾ جفنيو، فسمي

 في سورة ﴾              ﴿تعالذ: 
                                                           

1
 .8>:م، ص8?@8الصورة الفنية في المثل القرآني، محمد حسين الصغير، منشورات دار الثقافة والإعلام،دط، الجمهورية العراقية،   

2
 .?::ينظر: الحجاج أطره ومنطلقاته وتقنياته، عبد الله صولة، ص  

3
 .=?9/8الميداني،  البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونها، عبد الرحمن حسن حبنّكة  

4
، 8.و التفسير الصحيح، حكمت بن بشير بن ياسين، دار المآثن، ط?88/<9. وروح المعاني، الألوسي، 988/>الكشاف، الزمخشري،   

 .989، ص;م، مج@@@8المدينةالمنورة، 
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              ﴿، كقولو:43/إبراىيم

                  

                      ﴾ 40/النملفي سورة. 

كذكر )عند( لإفادة أنهن ملابسات لذم في لرالسهم التي تيدار عليهم فيها كأس الجنة، ككاف حضور 
 1الجوارم لرالس الشراب من مكملات الأنس كالطرب عند سادة العرب.

 العلاقة الحجاجية:  الدشػػػػػػػػػػػػابهة                         

 قاصرات الطرؼ                                البيض الدكنوف      

 

 كجو الشبو:الحسن كالجماؿ، كالحفظ                

كالبيض الدكنوف: ىو بيض النعاـ، كالنعاـ ييكنُّ بيضو في حيفرو في الرمل، كيفرش لذا من دقيق ريشو، 
، كاحدتها: أيد حيٌة، فيكوف ا لبيض شديد لدعاف اللوف، كىو أبيض مىشوب كتسمى تلك الحفر: الأداحي 

 2بياضو بصفرة، كذلك اللوف أحسن ألواف النساء، كقدلؽا شبٌهوا الًحساف ببيض النعاـ.

كجاء في مفاتيح الغيب:" كمعتٌ ىذا التشبيو أف ظاىر البيض بياض يشوبو قليل من الصُّفرة...فكاف 
 3ىذا اللوف في غاية الحيسن".

الوصف كالتشبيو في ىاتتُ الآيتتُ من التًاصف كإثارة النفس لضو التعليق بمن فليتأمل القارئ ما في 
تتحقق فيو ىذه الأكصاؼ التي تطمئن إليها الركح، كيتطلع إليها الفكر مع نقاء الصورة، كلطف 

                                                           
1
 .;88/:9ينظر: تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور،   

2
ه(، تحق: عبد الله بن عبد المحسن التركي،هجر للطباعة والنشر والتوزيع 88:بيان، الطبري )ت.وجامع ال>88/:9ينظر: المصدر نفسه،   

 .;:/?8ه(، 8<=. والجامع لأحكام القرآن، القرطبي )ت?:>،<:>/ @8م، 9888، القاهرة، 8والإعلان، ط
3
 .?:8/=9مفاتيح الغيب، الرازي،   
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الاستدراج، كرقة التًغيب الدتناىي؛ فقد كصف نساء الجنة بحسن العيوف الناظرة إلذ أزكاجهن 
هارةن، كشبٌههن بالبيض الدكنوف على عادة العرب، في كصف كتشبيو من اشتد فحسب، عفةن كط

 1حجابو، كتزايد ستًه بأنو في كنٍّ عن التبّجٌ.

فهذا التشبيو )طرفاه: الدشبو كالدشبو بو حسياف أيدركا بواسطة إحدل الحواس الخمس(، ككجو الشٌبو  
ياض، كالحفظ، كالصيانة، ذيكرت فيو فيو متعدٌد يشمل عدة صفات منها: الحسن، كالجماؿ، كالب

الأداة، كحذؼ كجو الشٌبو، ككما مرٌ فإف سياؽ الآيات في بياف نعيم أىل الجنة، كيدؿ تقييد الدشبو بو 
 )البيض الدكنوف( على أف نساء أىل الجنة لزفوظات كالدٌرة الدصونة. 

 القارعةفي قولو تعالذ في سورة:﴿                     

            ﴾4-5 

إنهم في ضعفهم كتهافتهم كالفراش الدبثوث، كىم مستخفوف من ىوؿ الدوقف، كتكوف الجباؿ كالعهن 
كالصوؼ   الدنفوش، بمعتٌ كالصوؼ الدنتشر الدتطاير، تتفرؽ أجزاء الجباؿ كتتطاير في الجو حتى تكوف

الدتطاير عند الندؼ، كإلظا ترع عز كجل بتُ حاؿ الناس كحاؿ الجباؿ تنبيها على أف تلك القارعة 
أثرٌت في الجباؿ العظيمة، الدتصلبة، حتى أصبحت كالصوؼ الدندكؼ مع كونها غتَ مكل فة، فكيف 

 .2حاؿ الإنساف الضعيف الدقصود بالتكليف كالحساب؟

يقوؿ البيضاكم:" )              في كثرتهم كذلتٌهم كانتشارىم )

 3كاضطرابهم".

                                                           
1
 .8?ر، صينظر: أصول البيان العربي، محمد حسين علي الصغي  

2
 .>@>، ص:ينظر: صفوة التفاسير، الصابوني، مج  

3
 .:::/>تفسير البيضاوي،   



-ريم أوموذجاـرآن الكـيرمه القـبع الأخالر   -ه ـشبية الت  حجاجي       عرّابـلا لالفص 
 

 
155 

الآية تشبيو مرسل لرمل، لأنو حذؼ كجو الشٌبو، كفي ىذا كجوه التشبيو كثتَة منها: الطيش  ففي 
الذم لحقهم، كانتشارىم في الأرض، كركوب بعضهم بعضا الكثرة التي لا غناء لذا، كالضٌعف كالتذلٌل 

  1كالتٌطاير إلذ النار من حيث لا تريد الاحتًاؽ.

 2كخفة ستَىا، ذكر أداة التشبيو، كحذؼ كجو الشبو.كمثلو: كالعهن الدنفوش في تطايرىا، 

 يتٌضح إذف من كل ما تقدٌـ الحديث فيو ما يلي:      

تحسينية، بل ليزيد الدعتٌ كضوحا فيقتنع الدتلقي،  إف التشبيو الحجاجي لا ييؤتى بو ليكوف زينة زخرفية-
ذلك أف الصورة التشبيهية أك التمثيلية تتعاكف قول النفس )الفكر كالخياؿ( في فهمها، لذلك كاف 

 التشبيو أداة ناجحة في الوصوؿ إلذ الذدؼ.

طمس ما إف قوة التشبيو تتأتى من قدرتو على التقريب بتُ عنصرين لستلفتُ مع لزاكلة جاىدة ل-
 بينهما من فركؽ.

نظم الأمثاؿ مظهر من مظاىر الإعجاز البياني في القرآف الكريم؛ فهي تحرٌؾ الدشاعر، كالأحاسيس -
بما تقدٌمو من ألواف الدمثلات في صورة ملموسة فتجذب النفوس للتفاعل معها، كالاستفادة من صور 

 ر كالابتعاد عنو.الذداية التي تعزم بفعل الختَ كالعمل بو، ككذلك تجنب الش

عن طريقها لؽكن تحقيق أىداؼ التًبية التي ريقة من طرؽ التًبية الإسلامية تتضح فعالية الأمثاؿ كط-
تسعى إليها خاصة عندما تعرض بطريقة القرآف في أسلوب رقيق لغذب النفوس جذبان، كبما تدتاز بو 

 الإنساف عاطفتو، كميولو، كاتجاىو لضو من نظم معجزو مؤثرو ينفذ إلذ أعماؽ النفوس، كبالتالر لػرٌؾ في
  ثرات إلذ طريقة استخداـ الأمثاؿ في تحقيق الأىداؼ التًبوية.الختَ كالحق، كىذه كلها مؤ 

  

                                                           
1
 .>>>/=8، بيروت، ;إعراب القرآن وبيانه، محي الدين بن أحمد مصطف  درويش، دار اليمامة، ط  

2
 .?;9ينظر: أسلوب القرآن بين الهداية والإعجاز البياني، عمر محمد عمر باحاذق، ص   



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 الربّع الأخير من القرآن الكريم–حجاجية الكناية 
 -أنموذجًا

 الكناية المصطلح والمفهوم.المبحث الأول: -  

  الكناية والأساليب البيانية الأخرى.في الفرق بين المبحث الثاني:-  

 الكناية: بلاغتها، خصائصها، أقسامها. المبحث الثالث:-  

بع الأخير من القرآن الكريم : موضوعات الكناية في الرّ المبحث الرابع-
 ودلالاتها الحجاجية.
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 /  الكناية : المصطلح والمفهومالمبحث الأول

أسهم بصعه من العلماء  إف الباحث في فن الكناية لغد أقوالان كثتَة متناثرة في مصادر متنوعة،        
كأدباء، أسهموا بصيعا في تطوير الدلالة للكناية، حتى استقرت بدلالتها  من مفسرين كلغويتُ كلضويتُ

 الاصطلاحية عند البلاغيتُ الدتأخرين.

 / في كتب الفقهاء والمفسرين: أولا

 ه( :209مجاز القرآن لأبي عبيدة )ت-

من  من خلاؿ تفستَه للعديد من آيات الذكر الحكيم، فقد فسٌر الدفرداتتناكؿ أبو عبيدة الكناية 
خلاؿ التًاكيب تفستَا يؤكؿ إلذ الكناية، كلكنو لا يشتَ إلذ ذلك مكتفيا ّٔذه التفاستَ اللغوية، كما 

               ﴿في قولو تعالذ:

                                 

                                 

            ﴾/؛64الدائدة . سىكه  1قاؿ: ختَي ا﵁ لشي

قاؿ: لرازه:  ﴾فىسىيينغًضيوفى إلىيكى ريؤيكسىهيم﴿كقد يعتبر التًكيب لرازا كما في قولو تعالذ:          
 2فستَفعوف كلػركوف استهزاء منهم.

إف الكناية بالدعتٌ النحوم ىو الاستعماؿ الأساس عند أبي عبيدة؛ أم أنها تؤدم مفهومان            
لضويا لا بلاغيان، بوصفها كسيلة تعبتَ تصويرية، أك تركيبا يشمل لرموعة إشارات لغوية تدؿ على 

إحدل  مدركات ينتقل الدتكلم بوساطتها إلذ الدعتٌ الدطلوب، إذ إف مفهوـ الكناية عنده يفيد أنها
 كسائل لغة القرآف الفنية.

                                                           
1
 . 1/131مجاز القرآن، أبو عبٌدة،   

2
 .1/243المصدر نفسه،   
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من الدعتٌ اللغوم للكناية؛ أم الدلالة على الشيء من غتَ أف يصرحٌ أبو عبيدة كأحيانا يقتًب         

 ﴿بو، كما في قولو تعالذ:                         

                              

                  

                               

                   ﴾ /6 المائدة .

قاؿ: كناية عن إظهار لفظ قضاء الحاجة من البطن، كقولو: )أك لامستم النٌساء( كناية عن 
 1."الغشياف

لقد كانت ىذه النظرات من أبي عبيدة بدثابة الخطوة الأكلذ على طريق التأليف في الكناية،             
بتُ القبض كالبسط، مع كما أف من جاءكا بعده مباشرة كاف موضوع الكناية يتفاكت في بحوثهم 

 اختلاؼ مصطلحاتهم الدالة عليو.

 ه(:276تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة )ت-

ذكر ابن قتيبة في باب " ذكر العرب كما خىصٌهم ا﵁ بو من العارضة كالبياف كاتساع آّاز"         
الة، أك بزصيص، أك قولو: "فالخطيب من لح، أك ما أشبو صي  العرب إذا اربذل كلاما في نكاح، أك بضى

ُّ فيختصر تارة إرادة التخفيف، كييطيل تارة إرادة الإفهاـ،  ذلكن لد يأت بو من كادو كاحد، بل يىفتَى
في بعض معانيو حتى يغمض على أكثر السامعتُ، كيكشف بعضها  كيكرٌر تارة إرادة التوكيد، كلؼي

 2حتى يفهمو بعض الأعجميتُ، كيشتَ إلذ الشيء كيكتٌ عن الشيء".

                                                           
1
 .1/111المصدر السابق،   

2
 .12تؤوٌل مشكل القرآن، ابن قتٌبة، شرحه ونشره: أحمد صقر، ص  
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إف الكناية عند ابن قتيبة، كما ىو ملاحظ، ذات مدلوؿ لغوم؛ بدعتٌ عدكؿ عن لفظو إلذ          
 آخر داؿو عليو، لإظهار الدعتٌ بدا يليقي زيادةن في الدلالة، كتعظيمان للمخاطىب.

كقد خصٌ ابن قتيبة الكناية كالتعريض بباب أشار فيو إلذ أنواع الكناية كمواضعها، كفوائد         
التعبتَ ّٔا، كلشا ذكره في ذلك قولو:" الكناية أنواع كلذا مواضع: فمنها أف تىكٍتٌ عن اسم الرٌجل 

تتفق، أك لتعظٌمو في  بالأبوة، لتزيد في الدلالة عليو إذا أنت راسلتو أك كتبت إليو، إذ كانت الأسماء قد
بر عن الاكتماؿ".  1الدخاطبة بالكينية، لأنها تدؿ على الحينكة كبزي

       ﴿كما ذكر ابن قتيبة أمثلة للكناية، منها قولو تعالذ:        

              ﴾ الفرقان /

. كعقب على ذلك بقولو: "ففلاف كناية عن كل ما يطاع في معصية الخالق، كالظالد كناية 27،28
 2عن بصاعة الظالدتُ".

 يين ــــــــــــــــــــفي كتب البلاغ /ثانيا 

 ه(255احظ )تــــــــــالج-

الجاحظ مصطلح الكناية بالدعتٌ اللغوم، كذلك بالكناية عن الشيء الذم ييقبٌح استخدـ        
ذكره، "فيقاؿ لدوضوع الغائط: الخلاء، كالدذىب، كالدخرج، كالكنيف، كالدرحاض، كالدرفق، ككل ذلك  

 3كناية كاشتقاؽ..".

، إما تنويهان، كإما ليق ة التعبتَ الكنائي كىو: "أف يظهر الدعتٌ بأكاف يشتَ إلذ علٌ كأحيانا         لفظو
 4لا، كما سٌموا الدعزكؿ عن كلايتو مصركفان، كالدنهزـ عن عدكٌه منحازان".تفضي

                                                           
1
 .312المصدر السابق، ص  

2
 .321،321المصدر نفسه، ص  

3
 .1/351الحٌوان، الجاحظ، تحقٌق وشرح: عبد السلام هارون،   

4
 .2/141رسائل الجاحظ، الجاحظ، تحقٌق وشرح: عبد السلام هارون، مكتبة الخانجً، د ط، مصر، د ت،   
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قاـ، كىو ما صرحٌ بو في قولو:" لكل ضربو كما أف الكناية عنده مرتبطة بالحاؿ كاقتضاء الد        
خيف للسٌخيف، كالخفيف من الحديث ضربه من اللٌفظ، كلكل نوع من الدعاني نوع من الأسماء: فالسٌ 

كالاستًساؿ في موضع الإفصاح في موضع الإفصاح، كالكناية في موضع الكناية، للخفيف، ك 
 1".الاستًساؿ

 ه(471"دلائل الإعجاز"لعبد القاىر الجرجاني )ت-

مادة غزيرة عن الكناية، كالجرجاني في أغلب النصوص التي تناكؿ فيها الدصطلح يضم الكتاب         
إما لزدٌدا معرفٌا لذا، أك كاشفا عن بلاغتها كدكرىا في أداء الدعاني، إضافة إلذ إيراده بعض تراه 

النصوص العامة التي أكرد فيها الكناية مع أساليب أخرل منبٌها ّٔا إلذ جوانب أساسية في دلالتها 
 على الدعاني.

كلشا ساقو الجرجاني في تعريف الكناية قولو:" كالدراد بالكناية أف يريد الدتكلم إثبات معتٌ من       
الدعاني، فلا يذكره باللفظ الدوضوع لو في اللغة، كلكن لغيء إلذ معتٌ ىو تاليو كردًفيو في الوجود، 

: يريدكف طويل القامة، ككثتَ فيومئ بو إليو، كلغعلو دليلا عليو، مثاؿ ذلك قولذم: ىو طويل النّْجاد
 2رماد القدر: يعنوف كثتَ القًرل، كفي الدرأة )نؤكـ الضحى(: كالدراد أنها ميتًفة لسدكمة".

 قوؿ شاعر: لشعرية التي استدؿ ّٔاكمن الشواىد ا

 وَماَ يَكُ فِيَّ مِن عَيْبٍ فإَِنِّي             جَبَانَ الكَلْبِ مَهْزُولُ الفَصيلِ 

معلٌقا عليو:" فكما أنو إلظا كاف من فاخر الشعر، كلشا يقع في الاختيار، لأجل أنو أراد  قاؿ الجرجاني
أف يذكر نفسو بالقًرل كالضيافة، فكتٌٌ عن ذلك بجيبن الكلب، كىيزاؿ الفصيل، كترؾ أف ييصرحٌ 

                                                           
1
 .2/25الحٌوان، الجاحظ،   

2
 .22دلائل الإعجاز،الجرجانً، قرأه وعلق علٌه: أبو فهر محمود محمد شاكر، ص  
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، ككلبي مؤدٌبه لا يهًرّّ في كجوه من يغشاني من الأضيا ؼ، كأنٌي فيقوؿ: "قد عيرؼ أفٌ جىنابي مألوؼه
تالر من إًبلي، كأدع فًصالذا ىزٍلذ".

ى
 1أىلضر الد

كمن النصوص التي أكردىا متحدٌثا عن بلاغة الكناية كبصالياتها قولو:" قد أبصع الجميع على         
 2أف الكناية أبلغ من الإفصاح، كالتعريض أكقع من التٌصريح".

إذا كاف عن سٌبب في أفٍ كاف يكوف للإثبات أما تفصيل ىذا الإبصاؿ فيظهر في قولو :" كال        
نٌيتى عن كثرة القًرل بكثرة رماد  طريق الكناية مزية لا تكوف إذا كاف عن طريق التصريح، أنك إذا كى
القًدر، كنت قد أثبت كثرة القًرل بإثبات شاىدىا كدليلها، كما ىو عىلىمه على كجودىا، كذلك لا 

كذلك لأنو يكوف سبيلها حينئذ سبيلى الدٌعول تكوف مع لزالة يكوف أبلغ من إثباتها نفسها، 
 3شاىد".

يتبتٌُ من ىذه النصوص أف نظرة الجرجاني فيها تركيز على حدٌ الكناية الذم يفرؽ بينها كبتُ          
سائر الأساليب البيانية الأخرل، كفيها كقفة أدؽ على كظيفة ىذا اللوف البياني كونو أسلوبا لسصوصا 

 الدعاني، كالتعبتَ عنها.في أداء 

 / في كتب الشّراح والملخصين ثالثا

 ه(637" المثل السائر" لابن الأثير )ت-

الكناية عند ابن الأثتَ "تقتضي الديل مع الدعتٌ كترؾ اللفظ جانبا، كقد يتجاذّٔا كل من الحقيقة 
 4كآّاز، بحيث لغوز بضلها على الوجهتُ معا".

                                                           
1
 .214المصدر السابق، ص  

2
 .31المصدر نفسه، ص  

3
 .343،344المصدر نفسه، ص   

4
 .3/152ه ،1214طبعة مصطفى الحلبً، دط، مصر، المثل السائر فً أدب الكاتب والشاعر، ابن الأثٌر، تحق: محمد محً الدٌن عبد الحمٌد، م  
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قد أف تعبتُ مصطلحي الكناية كآّاز بل يكالدلاحظ على قوؿ ابن الأثتَ أنو لا يرل خلافا           
كىي قضية لقيت اىتماما من قبل علماء العربية  ،الكناية قد تكوف حقيقة ، كما قد تكوف لرازا
 سيأتي التفصيل فيها أكثر في الدباحث اللاحقة.

 ه(739"الإيضاح في علوم البلاغة" للقزويني )ت -

القزكيتٍ من علماء البلاغة العربية الدتأخرين؛ الذين سالعوا في حصر مباحثها، ككاف ميعتمدىم ما      
كتب أسلافهم من البلاغيتُ، كىذه الدرحلة من تاريخ الدٌرس البلاغي كاف الاىتماـ فيها منصبٌا على 

 الجمع كالشٌرح كالتٌلخيص لدباحث البلاغة. 

طلح الكناية، كىي عنده :"لفظه أيريد بو لازـ معناه )أم لازـ معناه الحقيقي تناكؿ القزكيتٍ مص        
طويل القامة، كفلانة نؤكـ  الصٌرؼ(، مع جواز إرادة معناه حينئذ، كقولك: فلافه طويل النٍّجاد، أم:

 1الضٌحى،أم: ميرفٌهة لسدكمة، غتَ لزتاجة إلذ السٌعي بنفسها في إصلاح الدهمات".

إف الدتتبع لذذه التعريفات لدل علماء العربية يلحظ إبصاعان بينهم على أف الكناية ضربه من         
إخفاء الدعاني، كبزبئتها كراء ركادفها، لذدؼ برقيق أغراض يقصد إليها الدتكلم، حيث يتًؾ التٌصريح 

 بالدعتٌ الذم يريده، كيعمد إلذ ركادفو كتوابعو فيومئ ّٔا إليها.

غة الكناية إلذ أنها بدثابة إقامة الدٌعول مشفوعةن بدليلها، فالدعتٌ إذا جاء مصحوبا كترجع بلا       
 بدليلو كاف أقول تأثتَان، كأشدٌ إقناعان، كلذا قيل: الكناية أبلغ من التٌصريح.

 / في كتب المحدثـــــــــــــينرابعـــــــــــــا

 تُ:عرفٌها الدراغي بقولو:" كفي الاصطلاح تطلق على معني

الدعتٌ الدصدرم الذم ىو فعل الكلاـ، أعتٍ ذكر اللفظ الذم يراد بو لازـ معناه مع جواز إرادتو -1
 معو.

                                                           
1
 .331الإٌضاح فً علوم البلاغة، القزوٌنً ، تحقٌق وتعلٌق وفهرسة: غرٌد الشٌخ محمد، إٌمان الشٌخ محمد، ص  
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لينتقل منو إلذ لازمو اللفظ الدستعمل فيما كضع لو، لكن لا ليكوف مقصودا بالذات، بل -2
 1الدقصود، لدا بينها من العلاقة كاللزكـ العرفي".

بقولو:" الكناية لفظه أطلق كأهريد بو لازـ معناه، مع قرينة لا بسنع من إرادة تبعو أبضد الذاشمي ك        
الدعتٌ الأصلي لضو: )زيد طويل النٌجاد( تريد ّٔذا التًكيب أنو شجاع عظيم، فعدلت عن التصريح 
ّٔذه الصفة إلذ الإشارة إليها، كالكناية عنها، لأنو يلزـ من طوؿ بًضالة السيف طوؿ صاحبو، كيلزـ 

طوؿ الجسم الشجاعة عادة، فإذا الدراد طوؿ قامتو، كإف لد يكن لو لًصاد، كمع ذلك يصحٌ أف ييراد  من
الدعتٌ الحقيقي، كمن ىنا ييعلم أف الفرؽ بتُ الكناية كآّاز صحة إرادة الدعتٌ الأصلي في الكناية، دكف 

 2آّاز فإنو ينافي ذلك".

الدعتٌ الأصلي في الكناية لخصوص الدوضوع، كقولو  كيضيف في موضع آخر :" قد بستنع إرادة      

           ﴿تعالذ:

        ﴾ /تعالذ:ككقولو  ، 67الزمر 

﴿            ﴾ /3، كناية عن بساـ القدرة كقوة التمكٌن كالاستيلاء".5طو 

مع على أف من لشيزات الأسلوب  -قدماء كلزدثتُ–إف الدتتبع لتعريفات العلماء           لغدىا بذي
عن طريق الدلالات ليصل بو إلذ الدعتٌ  الكنائي أنو لا يدؿ على الدعتٌ مباشرة، كلكنو ينقل الدتلقي

الدقصود كراء ظلاؿ التًاكيب، دكف إغفاؿ للوسائط كالأكضاع الخارجية )غتَ اللغوية( فهي أيضا سبب 
 من أسباب قوة الدعتٌ.

 

                                                           
1
 .211م، ص1552، بٌروت، 2علوم البلاغة البٌان والمعانً والبدٌع، أحمد مصطفى المراغً، دار الكتب العلمٌة، ط  

2
جواهر البلاغة فً المعانً والبٌان والبدٌع، أحمد الهاشمً، ضبط وتدقٌق وتوثٌق: ٌوسف الصمٌلً، المكتبة العصرٌة، دط، بٌروت،   

 .343،344ص
3
 .344، صنفسهالمرجع   
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 في الفرق بين الكناية والأساليب البيانية الأخرى المبحث الثاني:

 / الكنـــاية والمجـــــــــاز أولا

ق(، إذ يرل 626البلاغيتُ العرب الذين طرقوا موضوع التفرقة بتُ الكناية كآّاز السيوطي )تمن 
 يظهر من كجهتُ: أف ما بتُ الكناية كآّاز من فرؽو 

(، أف تريد جادفلاف طويل النّْ أف الكناية لا تنافي إرادة الحقيقة بلفظها، فلا لؽنع في قولك: ) أحدلعا:
في لضو:  ارتكاب تأكٌؿ مع إرادة طوؿ قامتو، كآّاز ينافي ذلك، فلا يصحٌ )طوؿ لصاده(، من غتَ 

)رعينا الغيث( أف تريد معتٌ )الغيث( من غتَ تأكٌؿ، لأف آّاز ملزكـ قرينة معاندة لإرادة الحقيقة، 
 كملزكـ معاند الشيء معانده لذلك الشيء.

، كمبتٌ آّاز على الانتقاؿ من الدلزكـ إلذ إف مبتٌ الكناية على الانتقاؿ من اللازـ إلذ الد كالثاني: لزكـ
.  1اللازـ

ق( عما نقلو السيوطي في التفرقة بتُ الدصطلحتُ، جاء عنو 739كلا لؼتلف القزكيتٍ )ت        
قولو:" الفرؽ بينها كبتُ آّاز من ىذا الوجو؛ أم من جهة إرادة الدعتٌ مع إرادة لازمو، فإف آّاز ينافي 

في لضو ذلك: )في الحماـ أسد( أف تريد معتٌ الأسد من غتَ تأكٌؿ؛ لأف آّاز ملزكـ  ذلك، فلا يصح
  2قرينة معاندة لإرادة الحقيقة كما عرفت، كملزكيـ معاندً الشيء معانده لذلك الشيء".

ا مأبضد يوسف علي من أف الفرؽ بينه الذين أثاركا ىذه الدسألة ما نصٌ عليوكمن ا﵀دثتُ        
، أما آّاز فلا يراد فيو الدعتٌ في "أف الكناية لغوز فيها إرادة الدعتٌ الحقيقييكمن  ، كالدعتٌ اللازـ

 3الأصلي حتُ تقوؿ: )أتاؾ الربيع الطلٌق لؼتاؿ ضاحكا(، بل إرادة الدعتٌ آّازم لوجود قرينة لغوية".

                                                           
1
 . 412ٌنظر: مفتاح العلوم، السكاكً، ص  

 .3/13لحم، دار الكتب العلمٌة، د ط، بٌروت، د ت، ٌنظر أٌضا: نهاٌة الأرب فً فنون الأدب، أحمد النوٌري، تحق: علً بوم   
2
 .331الإٌضاح فً علوم البلاغة، القزوٌنً، ص  

3
 .45البلاغة العربٌة، أحمد ٌوسف علً، جامعة الزقازٌق، د ط، ص  
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...في صور آّاز ز بقولو:" كيضيف صلاح الدين لزمد أبضد موضٌحا الفرؽ بتُ الكناية كآّا        
فلا معتٌ لإخراج  {....}لصد أف الدعتٌ الحقيقي ىو الدتوارل، كأف الدعتٌ آّازم ىو الدقصود بالإعلاـ 

ا﵁ الناس من الظلمات الحسية إلذ النور الحسيٌ، كلا معتٌ لتعلٌق الصدع الحسيٌ بتبليغ الرسالة، كلا 
غتَ مرادة، كلا  ةرائيل....، فكل ىذه الدلالات الدباشر معتٌ لوقوع التقطيع الحقيقي عن بتٍ إس

يستقيم معناىا في النٌفس كالعقل إلا على أساس من التأكيل كالتجوٌز، كذلك بخلاؼ تراكيب الكناية  

 ﴿قولو تعالذ:كما في                 

            ﴾ /07نوح. 

فالآية تعبر عن موقف الرفض كالعناد كالاستكبار لقوـ نوح عليو السلاـ، كترسم أفعالذم رسمان          
الدباشر يستقيم  كىذا التًكيب كناية، كمعناهيكشف عن أحوالذم النفسية، كما تكنٌو صدكرىم للحق..

 1بيل إلذ الدعتٌ الآخر الدقصود من كراء الدلالة الدباشرة".في العقل كأنو السٌ 

ىم إليها النٌظر العقلي، كالجدؿ الدنطقي، إف الدتأمل لذذه التعريفات لغد أنها خلافات لفظية جرٌ         
(، كمن )طوؿ النٌجاد( كلا تتجاكز لررد التٌسمية، لأف ذىن السٌامع ينتقل من )كثرة الرماد( إ لذ )الكرـ

، كىل ىو حقيقة أك لراز، ففي ىذه  إلذ )طوؿ القامة(، كليس في حاجة إلذ معرفة اللازـ كالدلزكـ
 التعريفات كغتَىا إغفاؿ كاضح للجانب التذكقي للبلاغة، كتغليب للجانب العقلي الدنطقي.

 الكناية والاستعارة ثـــــانيا/

ما نصٌو:" اعلم أف التفرقة بتُ الكناية كالاستعارة ظاىرةه،  في كتابو "الطراز" العلوملػي بن بضزة نقل 
كذلك أنك إذا قلت: )جاءني أسده( فهذا كما شاكلو بذوٌز بالاستعارة، فأنت إذا أطلقتو فالدراد بو 

رينة، حقيقتو كىو )السٌبع(، فلا برتاج فيو إلذ قرينة، كإذا أردت بو )الشٌجاع( فأنت برتاج فيو إلذ ق

                                                           
1
 .322التصوٌر المجازي والكنائً، صلاح الدٌن محمد أحمد، ص  
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فهما بالحقيقة كضعاف: أحدلعا لرازه، كالآخر حقيقة، فمتى أفاد الحقيقة فإنو لا يفيد آّاز، كمتى أفاد 
 1آّاز فإنو لا يفيد الحقيقة بخلاؼ الكناية".

لقد كضع العلوم للكناية تعريفا جامعا مانعا يدؿٌ على بسكٌنو من الدنطق كخبرتو التامة بحدكده         
اياه، كحديثو عن الفرؽ بتُ الاستعارة كالكناية من الجديد الذم لد يسبق إليو، فأكثر كرسومو كقض

القدماء لد يتعرضوا للفرؽ بينهما، كإف كانت الفركؽ التي ذكرىا تبدك عليها الصٌبغة الدنطقية 
 2الفلسفية.

 كلؽكن إبصاؿ الفركؽ بتُ الكناية كالاستعارة في أمور ثلاث ىي:      

 : الاستعارة عامة، كالكناية خاصة، فكل استعارة كناية، كليس كل كناية استعارة.الأمر الأكؿ-

الأمر الثاني: الكناية يتجاذّٔا أصلاف: حقيقة كلراز، كتكوف دالة عليهما معا عند الإطلاؽ بخلاؼ -
الاستعارة، فإف لفظ )الأسد( يستعمل في )السٌبع( فيكوف دالا عليو، ثم يستعمل في )الشجاع( 

 ف دالا عليو، فأما الكناية فهي دالة على الحقيقة كآّاز بصيعا عند الإطلاؽ.فيكو 

الأمر الثالث: أف لفظ الاستعارة صريح، كدلالتها على ما تدؿ عليو من الحقيقة كآّاز على جهة -
التصريح، بخلاؼ الكناية فإف دلالتها على معناىا آّازم ليس من جهة التصريح، بل من جهة 

 3الكناية.

 

 

 

                                                           
1
 .1/151الطّراز، العلوي )حمزة بن ٌحً(،   

2
 .43م، ص1534، مصر،1ٌراجع أكثر: الأسلوب الكنائً نشؤته تطوره بلاغته، محمود السٌّد شٌخون، مكتبة الكلٌات الأزهرٌة، ط  

3
 .42ٌنظر: المرجع نفسه، ص  
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 بيوـــــاية والتشــالكن ثــــــــــــــالثا/

ق( الفرؽ بتُ الكناية كالتشبيو في قولو:" أما الكناية فقد حيدٌت بحدٍّ، فقيل: 637ذكر ابن الأثتَ )ت
ىي اللفظ الدٌاؿ على الشيء على غتَ الوضع الحقيقي بوصف جامع بتُ الكناية كالدكتٌ عنو،  

اسم موضوع حقيقي، كاللٌمس كناية عنو، كبينهما الوصف الجامع؛ إذ كاللٌمس كالجماع، فإف الجماع 
 1عليو بالوضع آّازم". ، فكاف دالاٌ كزيادةه  الجماع لدسه 

ثم يضيف في موضع آخر :" كىذا الحدٌ فاسده؛ لأنو لغوز أف يكوف حدٌا للتشبيو، فإف التشبيو          
ىو اللفظ الداؿ على غتَ الوضع الحقيقي لجامع بتُ الدشبو كالدشبو بو، كصفة من الأكصاؼ؛ ألا ترل 

)زيد(  أننا إذا قلنا: )زيد أسد(، كاف ذلك لفظا دالا على غتَ الوضع الحقيقي، بوصف جامع بتُ
ك)الأسد(، كذلك الوصف ىو )الشجاعة(، كمن ىهنا كقع الغلط لدن أشرت إليو في الذم ذكره في 

 2حدٌ الكناية".

فابن الأثتَ ركٌز في تفريقو بتُ الدصطلحتُ على تعريفهما كاستغلاؿ الدفاىيم الدتقاربة للكناية كالتشبيو 
 لدزيد من توضيح دلالتها. 

 ريضــاية والتعـــــــــالكنــــ رابـــــــــــعا/

   ﴿قولو تعالذ::"لفظه استيعمل في معناه للتلويح بغتَه، لضو  التعريض       

         ﴾تٌخذة آلذة،  63/الأنبياء
ي
؛ نيسب الفعل كبتَ الأصناـ الد

تلولػنا لعابدىا بأنو لا تصلح أف تكوف آلذة لدا يعلموف إذا نظركا  كأنو غىضب أف تيعبد الصٌغار معو
 3بعقولذم عن كبتَىم عن ذلك الفعل، كالإلو لا يكوف عاجزا فهو حقيقة أبدا".

                                                           
1
 .3/153المثل السائر، ابن الأثٌر،  

2
 .3/153المصدر نفسه،   

3
 .4/1122الإتقان فً علوم القرآن، السٌوطً،   
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الكناية كالتعريض معا من أساليب التعبتَ عن الدعتٌ لؼتلف عن الكشف كالإفصاح لأف إف        
 .تأثتَلعا أك عملهما في العقوؿ لستلف

 ق(255، ابتداء من الجاحظ )تية مثلما اقتًف ّٔا مصطلح التعريضكلد يقتًف أسلوبه بالكنا       
، كقد كرد في "الدثل السائر" ق(637، كانتهاء ببعض الدتأخرين كابن الأثتَ )ت"البياف كالتبيتُفي "

من باب كاحدو كما فعل قد لذما ىذاف الأسلوباف مقتًنتُ إما في التعبتَ كما عند الجاحظ، أك فيما عي 
، أك من حاكؿ التفريق بينهما، كعاب على من قبلو الخلط بينهما "تأكيل مشكل القرآف" ابن قتيبة

 كلد ترد الكناية منفصلة عن التعريض إلا في بعض الدصادر الدتأخرة. ،فجعلهما بابا كاحدا
 جاء في الفرؽ بينهما ما ذكره العلوم في "الطراز" من أكجو ثلاثة: فمما       

أف الكناية كاقعة في آّاز كمعدكدة منو، بخلاؼ التعريض فلا يعدٌ منو، كذلك من أجل   الوجو الأكؿ:
 كوف التعريض مفهوما من جهة القرينة، فلا تعلٌق لو باللفظ، لا من جهة حقيقتو، كلا من لرازه.

 أف الكناية تقع في الدفرد كالدركب، بخلاؼ التعريض فإنو لا موقع لو في باب اللفظ الدفرد. الثاني: الوجو

أف التعريض أخفى من الكناية؛ لأف دلالة الكناية مدلوؿ عليها من جهة اللفظ بطريق  الوجو الثالث:
يدؿ عليو اللفظ   ما كافكل  والقرينة كالإشارة، كلا شك أن آّاز، بخلاؼ التعريض فإف دلالتو من جهة

 1لم بدلالة أخرل.فهو أكضح لشا يدؿ عليو باللفظ، كإف عي 

كمن البلاغيتُ من ذىب إلذ التقريب بتُ الكناية كالتعريض كالذم ذكره العسكرم          
ق( في التعريف بباب الكناية كالتعريض معان، قاؿ:" كىو أف يكتٌ عن الشيء كيعرٌض بو كلا 395)ت
 2ح".يصرٌ 

                                                           
  3/151السائر، ابن الأثٌر،  ٌنظر: المثل. 
  ه(.232ه(، ومفتاح العلوم للسكاكً )ت212من هذه المصادر: نهاٌة الإٌجاز فً دراٌة الإعجاز للفخر الرازي )ت 

1
 .151-153الطراز، العلوي، ص  

2
 .224الصناعتٌن، العسكري، ص  
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دٌد فيو ما للكناية           كمظهر آخر من مظاىر الاقتًاف يبدك من خلاؿ التمثيل لذما، كالذم لد لػي
الذم أكرد مثالا لذما  ق(403اب "إعجاز القرآف" للباقلاني )ت كما للتعريض، كالذم جاء في كت

 قوؿ القائل:دكف أف ينصٌ على كونو كناية أك تعريضا، قاؿ:" كمن البديع )الكناية كالتعريض( ك

 لُ محوَ فَ  وُ ضُ رْ ا أَ فرياً، وأمَّ              هُ اؤُ مَ ا سَ مَّ ، أَ اجِ يبَ الدِّ كَ   رُ مَ حْ وأَ 

 1كمن ىذا الباب )لحن القوؿ(".

إف ىذا التقارب الذم نلفيو بتُ مصطلحي الكناية كالتعريض، كالذم ابٌزذ لو مظاىر لستلفة         
في مصادر الدٌرس الكنائي، فهما إما مقركنتُ في التعريف أك التمثيل لذما بنفس الأمثلة دكف بسييز، 

 خلاؼ التصريح، كالذم يتٌضح من النصوص السابقة أنو كلما ذكرت ذلك لأف دلالة التعريض
ف لدا بينهما من تقارب الكناية كالتعريض نيفي التصريح عن دلالتهما، لشا يعتٍ أف الدفهومتُ متداخلا

في الدلالة ،كما يدؿٌ أيضا على أف إدراؾ الكناية كمفهوـ لد يتبلور بعد، كلذذا استغلت الدفاىيم 
 الدقاربة للكناية كالتعريض كاحدا منها لدزيد من توضيح دلالتها.

ق( في كتابو "البرىاف في 794من البلاغيتُ من فرٌؽ بتُ الدصطلحتُ كما فعل الزركشي )تك         
تصريح باسمو، كىي عند أىل البياف  لشيء :"ىي الدلالة عليو من غتَعلوـ القرآف"، إذ الكناية عن ا

ء إلذ معتٌ أف يريد الدتكلم  إثبات معتٌ من الدعاني فلا يذكره باللفظ الدوضوع لو من اللغة، كلكن لغي
 2ىو تاليو كرديفو في الوجود فيوميء بو إليو، كلغعلو دليلا عليو فيدؿ على الدراد من طريق أكٍلذ".

، كسمي تعريضان          أما التعريض الذم سماٌه تلولػان فهو :"الدلالة على الدعتٌ من طريق الدفهوـ
ف الدتكلم يلوٌح منو للسامع ما يريده،  باعتباره ييفهم من عيرض اللفظ؛ أم من جانبو، كسمي تلولػان ؛لأ

 ﴿كقولو تعالذ:                   ﴾ 

، لأف غرضو بقولو )فاسألوىم( على سبيل الاستهزاء، كإقامة الحجة عليهم بدا عرٌض لذم 63الأنبياء/
                                                           

1
 .54م، ص1531إعجاز القرآن، الباقلانً، مطابع دار المعارف، د ط، مصر،  

2
 .3/211البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   
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الفعل، مستدلا على ذلك بعدـ إجابتهم إذا سيئلوا، كلد يرد بقولو )بل بو من عجز كبتًَ الأصناـ عن 
فعلو كبتَىم ىذا( نسبة الفعل الصادر عنو إلذ الصٌنم، فدلالة ىذا الكلاـ عجزي كبتًَ الأصناـ عن 

 1الفعل بطريق الحقيقة".

ية كغتَىا من يلفت الانتباه حوؿ النصوص السابقة أف الدعوٌؿ عليو في فهم الكنا إف الذم        
الأساليب ىو التمثيل أكثر من الحدٌ كالتعريف، إلا أف ىذه الأمثلة كانت، أيضا، متداخلة تداخل 

 الأساليب.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 .3/211المصدر السابق،   
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 امهاــــوأقس لاغــــــــــــــــتها، خصائصهاالكناية: ب المبحث الثالث:

 بلاغة الكناية وخصائصها أولا/

:" الكناية مظهر من مظاىر البلاغة، كغاية لا يصل إليها إلا يقوؿ فيو أف أبضد الذاشمي  نصّّ عن  جاء
من لىطيفى طىبعيوي، كصىفىت قرلػىتيو، كالسٌر في بلاغتها أنها في صور كثتَة تعطيك الحقيقة مصحوبة 

 1بدليلها، كفي طيٌها برىانها".

بذنٌب التٌصريح رء من خلالذا أسلوب الكناية من أكثر أساليب البياف التي يستطيع الد إف          
 ا الاشمئزاز، أك الخوؼ من النٌقد كالتعنيفكالعبارات الدستهجنة التي قد يكوف باعثه بالألفاظ الخسيسة

 كغتَىا، لشا يدفع الدرء بالخركج عن آداب آّتمع الذم يعيش فيو.

كانت الكناية الوسيلة التي تيسٌر للمرء أف يقوؿ كل شيء، كأف يعبٌر بالرٌمز، كالإلػاء   لذلك         
 عمٌا لغوؿ بخاطره.

؛ لأنها تقدٌـ الحقيقة مشفوعة بالأدلة، كالدعقوؿ متلبسان ثوبى            إف الكناية مظهر بلاغيٌ راؽو
معبٌرة عن ثقافة آّتمع  ة راقيةبأحاديث يومي ا﵀سوس، كالكنايات تعبتَ عن الحياة الاجتماعية

 2كذكقو.

 ام الكنايةـــــأقسثانيا/ 

 تيقسٌم الكناية تبعا لدا تدؿ عليو إلذ ثلاثة أقساـ ىي: -١

3ىي الكناية التي يستلزـ لفظها صفة.كناية عن صفة: ال 

                                                           
1
 .352جواهر البلاغة، أحمد الهاشمً، ص  

2
 .313م، ص3112، لبنان، 1ٌنظر: علوم البلاغة، محمد أحمد قاسم، محً الدٌن دٌب، المإسسة الحدٌثة للكتاب، ط  

3
، طهران، 5لنبوي الشرٌف، حجت رسولً، علً أكبر نور سٌده، مجلة إضاءات نقدٌة، ع. وصور الكناٌة فً الكلام ا342المرجع نفسه، ص  

 .21، ص3112
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 ﴿قولو تعالذكمثاؿ ذلك                       

 1. كىي كناية عن شدة الذوؿ.42/القلم﴾

 كقد كردت الكناية كثتَا في الشعر العربي القدنً كالحديث، كقوؿ الدتنبي )الطويل(:

 بلِيتُ بلَِى الَأطْلَالِ إِنْ لَمْ أَقِفْ بِهَا                وُقُوفَ شَحِيحٍ ضَاعَ فِي التـُّرْبِ خَاتَمُوُ 

 الثاني كناية عن طوؿ الوقوؼ كىي كناية عن صفة.ففي الشطر 

 كينقسم ىذا النوع من الكناية عند البلاغيتُ إلذ قسمتُ:

كىي التي لا لػتاج فيها للانتقاؿ من الدعتٌ الحقيقي للكلاـ إلذ الدعتٌ آّازم إلذ أكثر أ/ كناية قريبة: 
 2من خطوة كاحدة.

 3إلذ الدقصود بلا كاسطة بتُ الدنتقل عنو، كالدنتقل إليو. أك ىي ما ينتقل الذىن منها

  ﴿كقولو تعالذ:                       

        ﴾/كناية عن صفة؛ إذ كتٌٌ عن صفتي التكبٌر كالفخر بتصعتَ الخدٌ ؛ 18لقمان

 كالدرح في الأرض لدا بتُ الصٌفتتُ الدذكورتتُ من تلازـ كارتباط.

 4ما يكوف فيها الانتقاؿ إلذ الدطلوب بواسطة أك بوسائط.ب/ كناية بعيدة: 

 5كمن شواىدىا في الشعر: قوؿ الخنساء ترثي أخاىا صخر:

 الرَّمَادِ إِذا مَا شَتَا مَادِ                    كَثِيرَ العِ  طَويِلَ النِّجادِ رفَِيعَ 
                                                           

1
 .221الإعجاز البلاغً فً القرآن الكرٌم، محمد سلامة، ص  

2
 .341علوم البلاغة العربٌة، محمد أحمد قاسم، محً الدٌن دٌب ،ص  

3
 .344جواهر البلاغة، أحمد الهاشمً، ص  

4
 .344المرجع نفسه، ص  

5
 البٌت فً الدٌوان:  

 طًوٌِلَ النِّجادِ، رًفٌعَ العِمادِ                     سادَ عَشٌِرَتَهُ أمًْردَا 

 .21م، ص3114، بٌروت، 3دٌوان الخنساء، اعتنى به وشرحه: حمدو طمّاس، دار المعرفة، ط
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 في البيت ثلاث كنايات:

فيها كصف لصخرو بالقوة، كلكن ذلك لد يدرؾ إلا من خلاؿ كسائط عدة تنتهي طويل النّجاد :
 إلذ لازـ الدقصود، كلؽكن توضيح ذلك كما يلي:

 بيئة/ ثقافة    تركيب                         

 القوة                           القامة    السيف  طويل النٌجاد 

 اللفظ الداؿ                الوسائط/ اللوازـ                                         الددلوؿ  

 كطوؿ القامة( الددلولات التي تربط الددلوؿ الأكؿ بالددلوؿ الثاني كىي طوؿ السيفمدلوؿ حرفي     )

:كناية عن علوٌ  رفيع العماد ، مكانة صخر في قومو، ك)رفيع العماد( بدعتٌ أف بيتو كاسع عاؿو
كالاتساع كالعلو يدؿ على صلاحو لدخوؿ الضيوؼ على الخيوؿ، كدخوؿ الضيوؼ على الخيوؿ يدؿ 
، كدخوؿ كبار القوـ عليو يلزـ أف يكوف عالر الدكانة في قومو، لؽكن توضيح  على أنهم من كبار القوـ

 ىذا بالدخطط التالر:

 تركيب                                ثقافة/ بيئة

 بيتو كاسع     يدخلو كبار القوـ     صاحبو عالر الدكانة في قومو    رفيع العماد 

 الددلوؿ     الوسائط/ اللوازـ      اللفظ الداؿ

 مدلوؿ حرفي

:كلكن صفة الكرـ لا تيدرؾ إلا عبر مركر الكناية بوسائط أك   كثير الرماد ، كناية عن الكرـ
مدلولات تقود الفكر إلذ الدعتٌ الأختَ الذم انتهت إليو، كىو الدعتٌ الدقصود؛ إذ الرماد ناتج عن 
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الآكلتُ،  طب كاستعمالو للطبخ تدؿ على كثرةاشتعاؿ النار في مادة الخشب مثلا، ككثرة إحراؽ الح
، كىذا ما يشرحو الدخطط التالر:أك ا  لضيوؼ، ككثرة الضيوؼ تدؿ على اتصافو بصفة الكرـ

 تركيب                                ثقافة/ بيئة  

 التدفئة                                                     

 الكرـ الضيوؼ  الطهي      النار   كثتَ الرماد

 الوسائط/ اللوازـ        الداؿ  اللفظ

 الددلوؿ                                                          مدلوؿ حرفي

يتطلب من إف الوقوؼ على الدعاني الأكلية التي لا تتعلق بدطلب الدتكلم، كالتوصل إلذ معتٌ الدعتٌ 
لاقات غتَ اللغوية التي يتوقف فهم بالع -إلذ جانب العلاقات اللغوية -الدتلقي أف يكوف لزيطان 

 الدتلقي على معرفتها، كمرجعية ىذه العلاقات ماثلة في أكضاع البيئة العربية.

  :1ىي الكناية التي يستلزـ لفظها ذاتنا، أك مفهومان.كناية عن موصوف 

الكناية التي لا يراد ّٔا صفة كلا نسبة، بل يكوف الدكتٍُّ  عنو موصوفا، إما معتٌن كاحدان أك ىي 

        ﴿)كموطن الأسرار( كناية عن القلب، كقولو تعالذ :

       ﴾/18الزخرف 

  ﴿: ففي قولو     ﴾ ،:كناية عن موصوؼ ىو البنات.  في الزينة أم 

 

                                                           
1
 .341علوم البلاغة، محمد أحمد قاسم، ص  
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؛ فهي كناية للتصغتَ كالتحقتَ إذ ليس 1/المسدّ  ﴾       ﴿كقولو أيضا:  

 2.كىو اللٌهب تنبيو على مصتَ أبي لذبكجاءت لل 1بي جهل.أكالدراد تكرنً أبي لذب بل تشهتَه  

 3في قوؿ الشاعر:ك 

نَاىَا ودَبَّ دَبيِبُـهَا                      إلَى مَوْطِنِ الأسْرَارِ قُـلْتُ لَهَا قِفِي  فَـلَّمَا شَربِْـ

 4كقوؿ الدتنبي )البسيط(:

رُ مَنْ تَسْعَى بِوِ قَدًمُ   سَيـَعْلَمُ الجَمْعُ مِمَّنْ ضَمَّ مَجْلِسَناَ               بأِنَّنِي خَيـْ

 قولو )تسعى بو قدـ( كناية عن موصوؼ ىو الإنساف. ففي

، كقولك: جاءني حيّّ مستوم القامة، عريضي الأظفار، كناية عن الإنساف  كإما لرموع معافو
 لاختصاص لرموع ىذه الأكصاؼ الثلاثة.

كيشتًط في ىذه الكناية أف تكوف الصفة أك الصفات لستصة بالدوصوؼ، كلا تتعداه، ليحصل الانتقاؿ 
 5ا إليو.منه

 ﴿:القمر قولو تعالذ في سورةك         ﴾13 فقد كتٌ "ألواح كدسر" ؛

 6.السفينة" لأف لرموع الأمرين لرتمعتُ كصف لستص بالسفينة"عن 

 7نسبة بتُ الصفة كصاحبها الدذكورين في اللفظ. ىي الكناية التي يستلزـ لفظهاكناية عن نسبة: ال 

 
                                                           

1
 .443ٌنظر: الإعجاز البلاغً فً القرآن الكرٌم، محمد حسن سلامة، ص  

2
 .3/214البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

3
 غٌر منسوب القائل.  

4
 .223م، ص 1542دٌوان المتنبً، دار بٌروت للطباعة والنشر، د ط، بٌروت،   

5
 .342محمد أحمد القاسم، ص. وعلوم البلاغة، 345ٌنظر: جواهر البلاغة، أحمد الهاشمً، ص  

6
 .32/351، 2صفوة التفاسٌر، الصابونً، مج  

7
 .343علوم البلاغة، محمد أحمد القاسم، ص  
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 1أك ىي "الكناية التي يراد ّٔا نسبة أمر لآخر إثباتا أك نفيا، فيكوف الدكتٍُّ عنو نسبة".

 2من شواىدىا قوؿ البحتًم )الكامل(:

 يَـتَحَوَّلِ أَوَ مَا رأَيَْتَ المَجْدَ ألَْقَى رحَْلَوُ                فِي آلِ طلَْحَةَ ثمَُّ لَم 

ففي قولو )آّد ألقى رحلو في آؿ طلحة( كناية عن نسبة، إذ جعل آّد لػطٌ رحالو في ديار آؿ 
 طلحة، فنىسىب آّد إليهم.

 ككقوؿ الشاعر:

 إِنَّ المُرُوءة والسَّمَاحَةَ والنَّدى                 فِي قُـبَّةٍ ضُربَِت عَلى ابن الحَشْرَجِ 

فإف الشاعر بجعلو لذذه الأشياء الثلاثة )الدركءة، السماحة، النٌدل( في مكانها الدختص بو، استلزـ 
 3إثباتها لو.

( كالسياؽ: -٢  تنقسم إلذ أربعة أقساـ الكناية باعتبار الوسائط )اللوازـ

 ييفهم من السياؽ.كىو خلاؼ التصريح، كىو الكلاـ الذم ييشار بو إلذ معتٌ آخر  التعريـــــــــــــض:-أ

 ﴿كقولو تعالذ:                    ﴾ 

؛ تعريضا بأف قومو أشركوا كاتبٌعوا أىواءىم كزلٌوا فيما مضى من الزٌماف؛ لأف الرسوؿ )ص( 209/البقرة
 غتَ الحاصل في معرض الحاصل ادٌعاءن.لد يقع منو ذلك، فأبرز 

 كقولو )              ) فإف الخطاب للمؤمنتُ كالتعريض لأىل ؛

 4الكتاب؛ لأف الزلٌل لذم لا للمؤمنتُ.

                                                           
1
 .344جواهر البلاغة، أحمد الهاشمً، ص  

2
 .1345دٌوان البحتري، د ط، د ت، ص  

3
 .344ٌنظر: جواهر البلاغة، أحمد الهاشمً، ص  

4
 .3/213البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   
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 ﴿كفي قولو:                             

                       ﴾ ؛ الدراد: ما 22،23/يس

لكم لا تعبدكف، بدليل قولو تعالذ)      ) .)1كلولا التعريض لكاف الدناسب )كإليو أرجع 

 2قوؿ الدتنبي معرٌضا بسيف الدكلة كىو لؽدح كافورا )الطويل(: كمن الشواىد الشعرية 

 إِذَا الجُودُ لم يُـرْزَقْ خَلاصاً مِن الَأذَى            فَلا الحَمْدُ مَكسُوباً ولا المَالُ باَقِيا

 كمنو قوؿ الحجٌاج معرٌضا بدن تقدٌمو من الأمراء في كلاية العراؽ )الرجز(:

 لَسْتُ بِرَاعِي إبلٍ ولا غَنَمٍ                   ولا بِجَزَّارٍ عل ظَهْرِ وَضَم 

 3لا لػسن التعريض إلا ثىلبنا )ذمِّا(، كىو أخفى من الكناية. كلذذا قيل:

كىو ما ييشار بو إلذ الدطلوب من بيعدو مع خفاءو، كييعتٌ بالبعد أف ينتقل من الدلزكـ التلويح: -ب
، كسمي تلولػان لبعد الدطلوب.بواسطة   4لوازـ

 5تقوـ على الإشارة من بعيد. فهذه الكناية إذنا

     ﴿كمثالو قولو تعالذ:           ﴾ ؛ 25/سبأ

يقاؿ: )لا تسألوف فحصل الدقصود في قالب التلطٌف، ككاف حق الحاؿ من حيث الظاىر، لولاه أف 
 عما عملنا كلا نسأؿ عما بذرموف(.

                                                           
1
 .3/212المصدر السابق،   

2
 .443دٌوان المتنبً، ص   
 .ٌُقطع من خشبة وسواها  الوضم: ما 
3
 .345. وجواهر البلاغة، أحمد الهاشمً، ص344ٌنظر: علوم البلاغة، محمد أحمد القاسم، ص  

4
 .332الإٌضاح فً علوم البلاغة، القزوٌنً، ص  

5
 .345علوم البلاغة، محمد أحمد القاسم، ص  
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   ﴿ككذلك مثالو :                   

          ﴾ ؛ حيث ردٌد الضٌلاؿ بينهم كبتُ نفسهم؛ كالدراد:  24/سبأ

إناٌ على ىدل كأنتم في ضلاؿ كإلظا لد يصرحٌ بو لئلا تصتَ ىنا نكتة، ىو أنو خولف في ىذا الخطاب 
بتُ )على( ك)في( بدخوؿ )على( على الحق، ك)في( على الباطل؛ لأف صاحب الحق كأنو على فرس 

 1جواد يركض بو حيث أراد كصاحب الباطل كأنو منغمس في ظلاـ لا يدرم أين يتوجو.

منصف: أم لأنو يوجب أف يينصف الدخاطب إذا 
ي
قاؿ السكاكي: "كيسمى ىذا النوع الخطاب الد

رجع إلذ نفسو استدراجا لاستدراجو الخصم إلذ الإذعاف كالتسليم، كىو شبيو بالجدؿ لأنو تصرٌؼ في 
 2."الدغالطات الخطابية

 ﴿:في موضع آخر ككقولو تعالذ                

  ﴾ /إذ نسب الفعل إلذ كبتَ الأصناـ كأنو غضب أف تيعبد الأصناـ . 63الأنبياء

 3الصغار معو تلولػا لعابدىا، بأنها لا تصلح أف تكوف آلذة.

 قوؿ الشاعر )الوافر(:كمن شواىده الشعرية 

 فِيَّ من عَيْبٍ فإَنِّي                    جَبَانُ الكَلْبِ، مَهْزولُ الفَصِيلِ  وَمَا يَكُ 

 4فالدراد بقولو: جباف الكلب كمهزكؿ الفصيل: كناية عن كرـ الرجل بأسلوب التلويح.

كناية تتوسٌط بتُ التلويح كالرمز، بقلة الوسائط فيها، كبوضوح نسبٌي في الإيماء أو الإشارة: -ج
 بتُ الدعتٌ الحرفي كالدعتٌ الدراد.العلاقة 

                                                           
1
 .3/212البرهان فً علوم القرآن، الزركشً،   

2
 .3/214المصدر نفسه،   

3
 .4/1122ٌنظر: الإتقان فً علوم القرآن، السٌوطً،   

4
 .214ٌنظر: دلائل الإعجاز، الجرجانً، ص  
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 1تتميز بأنها قليلة الوسائط، لذلك فهي تدؿ على الدعتٌ دلالة مباشرة، كأنها تومئ إليو. اكما أنه

 ﴿قولو تعالذ:  من شواىدىا،                        

     ﴾ كب كالشٌمس كالقمر في فهل الدقصد بالكوا  ؛4/يوسف

لشيء آخر؟ ككيف رأل  إشارة ذلكفي في السٌماء؟ أـ أفَّ  ي الكواكب الجمادات الدعركفةالنَّصّْ ى
النبي يوسف صورة سجودىم؟ ىل كاف سجود الشمس كالقمر سجود جبهة، أـ بدعتٌ الخضوع 

.كالإتباع لو؟
2 

 3قوؿ أبي بساـ في كصف الإبل )الوافر(:ك  

 أبََـيْنَ فَمَا يَـزُرْنَ سِوَى كَريِمٍ                وَحَسْبُكَ أَن يَـزُرْنَ أباَ سَعِيدٍ 

 كناية على أف أبا سعيد كرنً لا لؼفى كرمو على أحد.

عريض القفا، أم: ىو الذم قلَّت كسائطو مع خفاءو في اللزكـ بلا تعريض، لضو: فلاف مز: رّ ـــال-د
 4عريض الوسادة، كناية عن بلادتو كبلاىتو.

   ﴿كقولو تعالذ:                           

               ﴾  جاءت الكناية بدفهوـ ؛ إذ 41/عمرانآل

ية الصوت الخفي الذم لا يكاد يفهم( كىو ما دلت عليو الآ صلوكأخفي من الكلاـ أي الرمز كىو)ما 
 5.الكرلؽة

                                                           
1
 .351أحمد الهاشمً، ص. وجواهر البلاغة، 311ٌنظر: علوم البلاغة، محمد أحمد قاسم، ص  

2
 .14/44،45ٌنظر: مفاتٌح الغٌب، الرازي،   

3
 .1م.ج1554، بٌروت، 3لم ٌعثر على البٌت فً : شرح دٌوان أبً تمام،قدم له ووضع هوامشه وفهارسه: راجً الأسمر، دار الكتاب العربً، ط  

4
 .345جواهر البلاغة، أحمد الهاشمً، ص  

5
 .4/44ٌنظر: مفاتٌح الغٌب، الرازي،   
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 1أك كقوؿ الشاعر )الكامل(:

 اهرمََزَتْ إِليَّ مَخافَةَ بَـعْلِهَا                   مِن غَيرِ أَن تُـبْدِي ىناك كلَام

 على سبيل الخفية. الشاعر إلذ حبيبةو  فقد أشار

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 .323البٌت منسوب لابن هانئ. ٌنظر: الإٌضاح فً علوم البلاغة، القزوٌنً، تحقٌق وتعلٌق وفهرسة: غرٌد الشٌخ محمد، ص  
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 من القرآن الكريم ودلالاتها الحجاجية : موضوعات الكناية في الربع الأخيرالمبحث الرابع

دائما ما تؤدم صور الكناية دكرا ىامٌا في تصوير الدعاني، كنقلها على كجو أبلغ كأنسب         
للمقاـ، فهي تبرز الدعاني آّردة في صور لزسوسة، فتًسم الدعاني في أشكاؿ كصور تراىا العتُ فلا 

 تشكٌ النفس في كقوعها، فيكوف ذلك أدعى إلذ قبولذا.

فيو الدعاني التي يتحرجٌ الدتكلم من التٌصريح ّٔا، كما أنها بررٌؾ كىي أيضا "ثوب كرداء تستتً        
الفكر، كتبعث النفس على التأمل في الدعتٌ الدباشر لظاىر الكلاـ، ثم الدركر منو إلذ الدراد عن طريق 

 1العلائق كالصلات بتُ ظاىر الكلاـ كالدعتٌ الكنائي الدراد".

صوير بالاستعارة، فكل منهما يتصدٌر ذائقة فنيٌة، كقيمة بلاغية إف التعبتَ بالكناية لو منزلة الت       
تتعلٌق بفن القوؿ، كللكناية في الدرس البياني العربي عموما، كالبياف القرآني خصوصا مرتبة متميزة، قاؿ 

ق(:" قد أبصع الجميع على أف الكناية أبلغ من الإفصاح، كالتعريض أكقع من 471الجرجاني )ت
ستعارة مزية كفضلا، كأف آّاز أبدا أبلغ من الحقيقة، إلا أف ذلك ، كإف كاف معلوما التصريح، كأف للا

على الجملة، فإنو لا تطمئن نفس العاقل في كل ما يطلب العلم بو حتى يبلغ فيو غايتو، كحتى ييغلغل 
 2الفكر إلذ زكاياه، كحتى لا يبقى عليو موضع شبهةو كمكاف مسألة".

كنائي لػمل دلالات متعددة بريل على الدنشأ الذم نشأ فيو، كالدوقف الذم تٌم إف التعبتَ ال        
التعبتَ فيو عنو )السياؽ(، كالقرآف الكرنً لد لؼلي من تلك الدلالات ذات البعد الأخلاقي، 
كالاجتماعي، فدلالة التًاكيب الكنائية تستند إلذ حد بعيد إلذ ظاىرة التواضع الاجتماعي لأف 

 م من خلاؿ بذزمء مفاىيمها.بعضها لا يفه

للكناية تضيق بسردىا كاستقصائها ىذه السطور، كىي  عدة صورلقد بصع القرآف الكرنً ك         
 حاكلت الدراسة توزيعها بحسب موضوعاتها فجاءت على الصورة الآتية:على كثرتها في الربع الأختَ، 

                                                           
1
 .341التصوٌر المجازي والكنائً، صلاح الدٌن محمد أحمد، ص  

2
 .31دلائل الإعجاز، عبد القاهر الجرجانً، ص  
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 الكناية الجنسية:-١

الكناية الجنسية ييقصد ّٔا الكناية الدالة على العلاقة الجنسية بتُ الزكج كزكجتو، كقد عبٌر عنها   
عنو بألفاظ  ا الفعل في القرآف كلٌو، كإلظا ييكتٌٌ القرآف الكرنً بالأسلوب الكنائي الدوحي، كلد ييصرحٌ ّٔذ

...إلخ، كالدباشرة، كالدخوؿ كالإتياف اءيو؛ فهو مرة يكتٌ عنو بالدلامسة كالدسٌ كالتقرٌب كالإفضتدؿٌ عل
 كالفرش الدرفوعة،...إلخ.كمرة ييكتٌٌ عنو بالطمث 

كإذ لا يصرحٌ القرآف الكرنً بالفعل الجنسي فإنو يعمد باستبداؿ الألفاظ القبيحة الفاحشة        
الكناية  بألفاظ حسنة في التعبتَ عن الدقصود، كبذلك " يتجلى البيعد التهذيبي الذم تنطوم عليو

القرآنية الجنسية،... كتبعث جوا نفسيٌا إلػائيٌا خاصٌا عند الدتلقي لذا، لؼتلف عمٌا تبعثو الدلالة التي 
  1يؤديها التعبتَ الدباشر".

كالقرآف الكرنً لؼتار الكناية اختيارا دقيقا في التعبتَ عن الدعتٌ الدراد؛ إذ إف كل كلمة في القرآف       
 2موضوعة في موضعها اللائق ّٔا، تؤدم معناىا، كبرقق في سياقها أبعادا معنوية كنفسية كبصالية.

 كىذا ما ستوضحو الدراسة التطبيقية في الدباحث التالية. 

 :طّمثالالكناية ب -

 ﴿كردت الكناية في قولو تعالذ:                ﴾ 

. ففي قولو)56/الرحمن    ( كناية عن الجماع بلفظة) الطمث( ،" كذكره ا﵁ تعالذ بلفظ

لرازم مستور في غاية الخفاء بالكناية إشارة إلذ قبحو، كفي الآخرة ذكره بأقرب الألفاظ إلذ التصريح 

                                                           
1
 .35م، ص3114، 1الكناٌة فً القرآن الكرٌم، موضوعاتها ودلالاتها البلاغٌة، أحمد فتً رمضان الحٌانً، دار غٌداء للنشر والتوزٌع، ط  

2
 .13. ومن بلاغة القرآن، أحمد بدوي، ص35ٌنظر: المرجع نفسه، ص  
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أك بلفظ صريح؛ لأف الطمث أدؿ من الجماع كالوقاع لأنهما من الجمع كالوقوع إشارة إلذ خلوه عن 
 1كجوه القبح".

 كناية بالفُرش المرفوعة:ال-

 ﴿ قولو تعالذ:                                

         ﴾  /38-34الواقعة 

 2مرفوعة(: الفراش ملزكـ كأيريد بو لازمو، كىي الزكجة في الجنة؛ لأف الدرأة ييكتٌٌ عنها بالفراش. )فيرش

 3كقاؿ أبو ىلاؿ العسكرم:" ك)فرش مرفوعة( كناية عن النٌساء".

﴿كقد دؿٌ على ذلك قولو تعالذ:                   ﴾ 

 4ىنٌ كما قاؿ ابن عباس: متحببات إلذ أزكاجهن".. " 37-35الواقعة/

كفضلا عن الدلالة الجنسية التي أفادتها "كفيرش مرفوعة"، فإنها موحية بالرفٌعة كالطهارة، كىي دلالة 
 معنوية فوؽ الدلالة الحسٌية تستدعي إحدالعا الأخرل.

 دلالة حسٌية الجماع  

 دلالة معنوية  الطهارة كالرفٌعة  فيرش مرفوعة 

    ) (   الفراش  )ملزكـ  النٌساء )لازـ

 

                                                           
1
ه(، إعداد وتقدٌم: محمد 251ٌن الشٌرازي الشافعً البٌضاوي )ت. وأنوار التنزٌل وأسرار التؤوٌل، ناصر الد35/121مفاتٌح الغٌب، الرازي،   

 .1/134، بٌروت، 1عبد الرحمن المرعشلً، دار إحٌاء التراث العربً، ط
2
 ..2/33الكشاف، الزمخشري،   

3
 .224الصناعتٌن، أبو هلال العسكري، ص  

4
 .231، ص12تفسٌر القرآن العظٌم، ابن كثٌر، مج   
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 الكناية بالفاحشة:-

 ﴿كفي سياؽ الكناية عن الزنٌا بلفظة الفاحشة يقوؿ تعالذ:           

                       

                 ﴾ 15/النساء.  

فقولو )      )": يفعلنها، يقاؿ: أتيت أمرنا قبيحنا، أم فعلتو كفي التعبتَ عن الأقداـ  أم

على الفواحش ّٔذه العبارة لطيفة، كىي أف ا﵁ تعالذ لدا نهى الدكلف عن فعل ىذه الدعاصي فهو 
تعالذ لا يعتُ الدكلٌف على فعلها، بل كأنو ذىب إليها من عند نفسو، كاختارىا بدجرد طبعو )...( 

1على الزنٌا اسم الفاحشة لزيادتها في القبح على كثتَ من القبائح".كإلظا أطلق 
 

 الكناية اللّونية-٢

العتُ كسيلة الاتصاؿ الدباشر مع الكوف، لغذّٔا اللوف بتنوعو لشا لغعل الإنساف يتأثر  تعدٌ          
 2فحينا تتحقق البهجة كالسركر، كحينا الكآبة كالحزف كالنٌفور، فللألواف تأثتَاتها الدختلفة.

من  -غلبفي الأ–الألواف من الوسائل الدهمة التي تيوظٌف في التعبتَ كالفهم، كييلحظ اللوف ف        
خلاؿ ذكر الألفاظ الدٌالة عليو بوصفو ميدركا بصرياٌ، إذ يستثتَ ذكر اللوف حاسة البصر الخاصة 

ذبذبات اللوف الإيقاعية إلذ الدخ، كذلك من جراٌء استثارة الدراكز العصبية، كبرريكها بواسطة وصيل بت
 التخييل.

توظيف الألواف في أنها تدعو الدتلقي إلذ إدراؾ اللوف بعملية ذىنية أكثر  كتكمن إستًاتيجية       
 3منها عملية رصد لألواف مرئية كما ىي في الألواف الدباشرة.

                                                           
1
 .5/324ي، مفاتٌح الغٌب، الراز  

2
 .123م، ص3111، 1، ع11ٌنظر: التدبٌج فً القرآن الكرٌم، عبد القادر عبد الله فتحً الحمدانً، مقال، مجلة كلٌة التربٌة الأساسٌة، مج  

3
 .115ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد الحٌانً، ص  
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سواء كاف لزصٌلا بصورة مباشرة من الدفردات، أك يتداعى –قيمة اللوف في التعبتَ الأدبي إف           
ية عن العناصر الأساسية الأخرل في بنائو كالدوسيقى، لا يقل ألع -منها في صورة غتَ مباشرة

كالعاطفة، كالخياؿ، لذلك كاف حضوره في الشعر ألعية في تلوين صوره، كفي برريك أجوائو منذ عصر 
.  1ما قبل الإسلاـ كحتى اليوـ

كلألعية اللوف في النٌص القرآني ،يسعى البحث إلذ دراسة الكناية القرآنية اللونية في حدكد ما         
الكناية باللوف بنوعيو؛  اكردت فيو من نصوص قرآنية في الربع الأختَ، مبرزا الآيات التي تشكٌلت فيه

لدتنوعة،  كالدواقف النفسية ا شاىدوف مباشرة في التعبتَ عن الدعاني كالدإما بذكر اللفظ الدٌاؿ على الل
كالأخضر،... أك التعبتَ باللوف بصورة غتَ مباشرة، إذ ييدرؾ اللوف  كالكناية باللوف الأبيض كالأسود

للمتلقي بطريقة ذىنية، مشتَا بذلك  فيها من خلاؿ الصورة الكنائية التي يتغلغل فيها اللوف، فيتداعى
الإلػاء بالدعاني سمة من سمات الكناية باللوف، لدا فيها من قوة إلذ الدعاني كالإلػاءات الدتنوعة، إذ 

 تعبتَية تتجاكز مدلولذا الظاىر إلذ بصلة من الدعاني الدوحية، فتتصل بالقلوب كالنفوس فتلوٌنهما بألوانها.

 الكناية باللون الأسود والأزرق 

 ﴿قال تعالى: -                 ﴾ / 41الرحمن. 

﴿ الصورة الكنائية         ﴾ ، فللمجرمتُ علامة لونية بسيٌزىم ييعرفوف ّٔا، فقولو

)بسيماىم( :فيو إشارة إلذ الكناية باللوف الأزرؽ فضلا عن الكناية باللوف الأسود، فهما من 
 علاماتهم.

 2قاؿ الزلسشرم :" يعرفوف بسيما آّرمتُ؛ كىي سواد الوجوه، كزرقة العيوف". 

                                                           
1
ٌلا قاسً حاجً آبادي، مهدي ممتحن، مقال، مجلة دراسات الأدب المعاصر، ٌنظر: الجمال اللونً فً الشعر العربً من خلال التنوع الدلالً، ل  

 .41هـ، ص1251، 5ع
2
 .2/11الكشاف، الزمخشري،   



-الربع الأخير مه القرآن أوموذجا -حجاجية الكىاية في القرآن الكريم   الفصـل الخامس 
 

 
186 

فمن دلالات اللوف الأزرؽ الحزف كالكآبة، كقد كظفٌو العرب قدلؽا في أشعارىم، ككانوا يطلقونو على 
 1الأعاجم، كما كصف الأعشى النٌبيط بالزٌرؽ في قولو:

 عَمَّدِ المُ  دِياَراً تُـرَوَّى باِلأتَِيِّ                    راتوِِ وَ يُـرْوِي النَّبِيطُ الزُّرْقُ مِن حَجَ 

 2كقاؿ في قصيدة أخرل يصف ساقي الخمر بأنو أزيرؽ دلالة على أنو أعجميٌ:

 تَـنْخَلُهَا مِن بِكَارِ القِطاَفِ               أُزيَْـرَقٌ آمِنُ إِكْسَادُىَا

 ذلك أنهم يصفوف عيوف الغرباء بالزٌرقة.كسبب 

كللوف الأزرؽ دلالات عدٌة فهو تارة يوحي بالعنف كالقسوة، خاصة في لراؿ الصٌراع، كتارة يوحي 
 3بالطمأنينة كالسٌكينة، كما في كصف الدياه الصافية السٌاجية في قوؿ زىتَ ابن أبي سلمى:

 اضِرِ المُتَخَيِّمِ الحَ  وَضَعْنَ عَصِيَّ                  مامُوُ   فَـلَمَّا وَرَدْنَ المَاءَ زرُْقاً جِ 

فإطلاؽ الزُّرقة على الداء لدا ىو معركؼ من انعكاس الألواف على الدياه إذا كانت لزاطة بالأشجار، أك  
 4كانت السماء صافية، كل ذلك ينعكس لونو على الداء، فيبدك كأنو ميٌاؿ إلذ الزٌرقة.

كبالرجوع إلذ الآية الكرلؽة، فإف اجتماع اللونتُ الأسود كالأزرؽ فيو دلالة عميقة على الكآبة،        
كالغمٌ، فهما بذسيد لدا يعتمل في نفوسهم من شدٌة الدوقف كىولو، كىو ما صوٌرتو الكناية الأخرل في 

 ﴿ قولو تعالذ      ﴾ ،شدة العذاب كعنفو، بدعتٌ :"لغمع  كىي كناية عن

رة تأخذ بالنواصي، كتارة ااء ظهره، كقيل تسحبهم الدلائكة، تر ك ة من بتُ ناصيتو كقدمو في سلسل
 5تأخذ بالأقداـ".

                                                           
1
 .153دٌوان الأعشى الكبٌر )مٌمون بن قٌس(، شرح وتعلٌق: محمد حسٌن، مكتبة الآداب، دط، د ت، ص  

2
ٌُعثر على هذا البٌت فً دٌوان الأعشى.    لم 

3
 .111م، ص1544، بٌروت، 1دٌوان زهٌر بن أبً سلمى، شرحه وقدم له: علً حسن فاعور، دار الكتب العلمٌة، ط  

4
 .53ٌنظر: الجمال اللونً فً الشعر العربً، لٌلا قاسً، ص  

5
 .2/12الكشاف، الزمخشري،   
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 1كقاؿ ابن عباس :" يؤخذ بناصية آّرـ كقدميو فيكسر كما ييكسر الحطب، ثم يلقى في النار".

التي تواشجت معها الكناية )ييعرؼ آّرموف  -باللوف الأزرؽكتكمن القيمة الحجاجية للكناية 
بسيماىم( بالدعتٌ كالصورة، فضلا عن الكناية التي صوٌرت عذأّم في نار جهنم )فيؤخذ بالنواصي 

أنها تيظهر على لضو لسصوص العذاب بنوعيو الدادم كالنفسيٌ الذم يواجهو آّرموف يوـ  -كالأقداـ(
 القيامة.

 الكناية باللوف الأزرؽ كالأسود                                        

 يعرؼ آّرموف بسيماىم                                           يؤخذ بالنواصي كالأقداـ

 كناية عن شدٌة العذاب كناية عن سواد الوجوه كزرقة العيوف                   

 العذاب بنوعيو الدادم كالنفسي                                      

  :قولو تعالى﴿                       ﴾ /4،5الأعلى 

الدرعى إشارة إلذ كل نبات، كما من نبات إلا كىو صالحه لخلقو لشا خلق ا﵁، فهو ىنا أشمل لشا عهده 
فا﵁ خلق ىذه الأرض كقدٌر فيها أقواتها لكلٌ حيٌ يدبٌ فوؽ ظهرىا، أك الإنساف من مرعى أنعامو، 

 2لؼتبئ في جوفها، أك يطتَ في جوٌىا.

﴿كالكناية باللوف في قولو        ﴾ كالأحول ىو اللوف الأسود الذم يؤكؿ إليو ،

 الدرعى عند ذبولو كموتو. 

 3اسودٌ من القًدـ كالعًتق. كالأحول: الأسود من الخضرة". جاء في لساف العرب:" الأحول: الذم

                                                           
1
 .354، ص2صفوة التفاسٌر، الصابونً، مج  

2
 .131ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد الحٌانً، ص  

3
 .313، )مادة حوا(، ص14لسان العرب، ابن منظور، مج   
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أما كلمة )غثاء(: " غثا: الغيثاء الذالك البالر من كرؽ الشجر الذم إذا خرج السيل رأيتو لسالطا زىبىده. 

  ﴿كقاؿ الزجاج في قولو تعالذ                   ﴾  قيل: معناه أخرج

 1أخضر فجعلو غثاء بذلك أم يابسا". :الدرعى أحول أم

كقد دؿٌ على ىذا التحوٌؿ السريع من الخضرة كالحياة إلذ الدوت كالبىلى حرؼ العطف )الفاء( في 
 )فجعلو( الذم يفيد التعقيب؛ أم تعقيب على الخركج بالذبوؿ كالدوت.

هو سرعة زكاؿ الحياة الدنيا التي يغتً ّٔا الإنساف، كىذا الدعتٌ أما الدعتٌ الكنائي البعيد لذذه الصورة ف

 ﴿الدكتٌٌ عنو يتٌسق مع جو السورة كالحديث عن الحياة الدنيا كالحياة الآخرة في قولو تعالذ:  

                   ﴾ /تساؽ الا كفي ىذا. 16،17الأعلى

 تكمن بلاغة الكناية.

 معتٌ قريب       معتٌ بعيد )سرعة زكاؿ الدنيا(    كناية عن الحياة كالخضرة  أخرج الدرعى 

 كناية عن الدوت كالبلى  جعلو غثاء أحول 

  الكناية باللون الأخضر 

من التًبة الديتة، أما الكناية تشتَ الكناية باللوف الأخضر في معناىا الحقيقي القريب إلذ الحياة الدنبثقة 
 باللوف الأصفر فتشتَ إلذ الدوت، كالتحطٌم بعد الحياة النامية الزاىية.

كلا لؼفى ما في الكناية باللوف الأخضر من بعدو بصالٌر لزسوس؛ لأف ىذا اللوف أكثر سحرا،          
رض الدمتدة على طوؿ البصر، كأبعد عمقا في تقبلو كتأثتَه في الدتلقي من أم لوف آخر، كىو يصبغ الأ

                                                           
1
 .112، )مادة غثا(، ص11المصدر السابق، مج  
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ىذا البيعد الجمالٌر يتجلى في ارتباطو بالحقوؿ كالحدائق، كالأشجار، كىذا ارتباط يشتَ إلذ الخصب 
  1كالرٌزؽ.

 ﴿: قولو تعالىكصفي ملابس أىل الجنة بالخضرة، كما في  كقد كرد في القرآف الكرنً             

                

                       ﴾ 

 ﴿كفي قولو أيضا : .31الكهف/                   

      ﴾ /21الإنسان 

  ﴿: تعالى قولوكفي             ﴾  /76الرحمن. 

تشتَ إلذ معناىا الدكتٌ عنو البعيد، كالذم يتمثل في الخلود، أم خلودىم في  فاللوف الأخضر ىنا كناية
 جنات النعيم، فهو لوف يشتَ إلذ النعيم الدادم كالركحي سواء.

 كناية عن الخلود رفرؼ خضر 

  ﴿قولو تعالى:كفي                     ﴾ 

 . 80يس/

كناية جاءت في سياؽ إنكار البعث بعد الدوت، كالذم جعل منها كناية ىو "طبيعة الأسلوب 
الكنائي الذم لغوز بضلو على جانبي الحقيقة كآّاز، كما في ىذا التعبتَ الذم جاء في ىذا الدثل 

 2القرآني".

                                                           
1
 .51ٌنظر: الجمال اللونً فً الشعر العربً، لٌلا قاسً، ص  

2
إدراكً لجمالٌات العلوم الإنسانٌة والتطبٌقٌة "دراسة موازنة"، أشرف فتحً عبد  . ومدخل133الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد الحٌانً، ص  

 .5العزٌز، مقال، كلٌة التربٌة بالإسماعٌلٌة، جامعة قناة السوٌس، ص
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كذلك أبدعي شيءو، كىو اقتداح النار من الشيء كالدعتٌ القريب للكناية :" إبراز الشيء من ضدٌه، 
 1الأخضر، ألا ترل الداء يطفئ النار كمع ذلك خرجت لشا ىو مشتمل على الداء".

ا.  2كالدعتٌ الآخر ىو قدرتو تعالذ على إحياء العظاـ البالية كإعادتها خلقنا جديدن

تٌ الدكتٌ عنو في أعمق صورة؛ فالتعبتَ الكنائي قائم على التضاد، "كالتضاد من شأنو أف لغلي الدع
فالشٌجر الأخضر بدا فيو من ركاء كماء ىو نقيض )النار(، كما تعرضو الكناية ىو حالة لزسوسة 
مشاىدة في صورتها كمعناىا لكنها تشتَ إلذ الدعتٌ البعيد الدكتٌ عنو كىو إخراج الحياة من الدوت، 

من ىذه ا﵀سوسات في الطبيعة ر فهو لغعل كىكذا يقرٌب القرآف إلذ الأذىاف حقيقة البعث كالنٌشو 
القرآنية دليلا حسياٌ شاخصنا للعياف يستدؿ ّٔا على أنهم سيبعثوف كأنهم سيحاسبوف على ما 

 3يقتًفوف".

             

 معتٌ بعيد معتٌ قريب           

 البعث بعد الدوت                اقتداح النار من الشيء الأخضر            

كقد كظٌف الشعراء العرب الكناية باللوف الأخضر، ككأنهم يركف في توظيفهم لذذا اللوف معادلا 
ق( مادحا 421القسطلي )شاعر أندلسي توفي  موضوعيٌا يتمثل في الشجاعة كالقوة. يقوؿ ابن دراٌج

 4نفسو:

 الرَّدَى                  ركَِبْتُ لَهَا في اللَّيْلِ أَظْلَمَ أَدْىَمَاوكََمْ لُجَّةٍ خَضْرَاءَ مِن لُجَجِ 

                                                           
1
 .1/153الكشاف، الزمخشري،   

2
 .15/445تفسٌر الطبري،   

3
 .125التدبٌج فً القرآن الكرٌم، عبد القادر عبد الله فتحً الحمدانً، ص  

4
 .444، دمشق، ص3دٌوان ابن دراج القسطلً، حققه وعلقّ علٌه: محمد علً مكً، المكتب الإسلامً، ط  
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فالشاعر خاض كثتَا من الدصاعب كالخطوب، عبٌر عنها بقولو )لجةٌ خضراء(، ىذه الأختَة كانت من 
و الأسٍوىد.  لجج الدوت التي تغلٌب عليها بركوبو لأدلعىً

إف حجاجية الكناية التي كظفٌها الشاعر ىنا تكمن في أف ىذه الدفردة اللونية )لجةٌ خضراء(           
بضلت دلالتتُ: الأكلذ: العمق الذم ىو رمز لونٌي يوحي بالظلاـ. كالثانية: الأخضر الكثيف، فجاءت 

 الدفردة اللونية قابسة مقتًنة بالدلالات السابقة.

 1كفي قوؿ أبي بساـ:

تَجَعتُـهَا                   غَدَا فاَرِطِي فِيهَا صَدُوقاً وراَئِدِي لَكُم سَاحَةً   خَضْرَاءُ أنَِّي انْـ

، فما مائي قليل حتى سبقتٍ إليو نازحه لد يبق لر في ساحتكم ماء،  بدعتٌ: لر في ساحتكم ماءه كنبته
 2كلا نػىبٍتًيى بقليل.

 الكناية باللون الأصفر 

تعالى في بعد الحياة، كىو ما عبٌر عنو  اللوف الأصفر في أكثر دلالاتو إلذ الدوت كالفناء يشتَ    

 ﴿ :قولو                          

                

 ﴾ /21الزمر. 

استهل ا﵁ تعالذ الآية بالاستفهاـ الذم يفيد التعجب ليلفت الانتباه إلذ ىذه الظاىرة الطبيعية     
 الدتكررة في كل زماف كمكاف.

                                                           
1
 .1/332شرح دٌوان أبً تمام، قدم له ووضع هوامشه وفهارسه: راجً الأسمر،   

2
 .1/332ٌنظر: المرجع نفسه،   
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( :فتًاه من بعد خيضرتو كرطوبتو قد يىبًس فصار أصفرا، ككذلك  يقوؿ الطبرم:" كقولو )

(، كالحطاـ: فتات التٌبن كالحشيش، يقوؿ: ثم لغعل ذلك   الزٌرع إذا يىبًس اصفرَّ )

 1الزٌرع بعدما صار يىبسنا فيتاتنا متكسّْرا".

يدؿ على أف اللوف الأصفر يرتبط بقرب الذلاؾ كالدرض كيأتي معبٌرا عن كونو نذيرا لفقداف الحياة  لشا
 كالحيوية.

كقد بزرج لفظة الألواف عن دلالتها العادية إلذ التعبتَ عن النوع "الأصناؼ أك الأجناس أك        

ق( يقوؿ:" )310الطبرم )تالذيئات"، كىو ما فعلو         يعتٍ: أنواعا لستلفة من )

 2بتُ حًنطة كشعتَ كسمسم كأيرزو، كلضو ذلك من الأنواع الدختلفة"

صنافو :" لستلفا ألوانو: ىيئاتو من خضرة كبضرة كصفرة كبياض كغتَ ذلك، كأ وقولب الزلسشرمكتبعو  
 3".من برٌ كشعتَ كسمسم كغتَىا

 ق( بقولو:")691كفسٌره البيضاكم )ت                 َأصنافو من برٌ كشعت :)

 4كغتَىا، أك كيفياتو من خضرة كبضرة كغتَلعا".

             ﴿في قولو تعالذف       

   ﴾  لؽثل حقيقتي: الحياة الدتجددة )ثم لؼرج بو زرعا لستلفا ألوانو( في أزىى صورىا، كحقيقة

مصفراٌ ثم لغعلو حطاما( في صورة حسية مشهودة تتملاىا العتُ، كلػسها فتًاه الدوت كالفناء )ثم يهيج 
 5الفكر كالوجداف، كذلك في عالد النبات الذم يرتبط بالإنساف ارتباطا مصتَيا.

                                                           
1
 .31/144تفسٌر الطبري،   

2
 .31/144المصدر نفسه،   

3
 .1/354،355الكشاف، الزمخشري،   

4
 .1/41تفسٌر البٌضاوي،   

5
 .132الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد الحٌانً، ص  
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أما الذم يهم في ىذا الدقاـ فهي الكناية باللوف الأصفر )ثم يهيج فتًاه مصفراٌ( إشارة إلذ          
لو من ذركة الحياة في معناىا القريب كىو الدوت الدرتبط بالزٌرع في كل ىيئاتو، كأشكالو، كألوانو بعد بروٌ 

 كزكالو. تشكيلها الجمالر في ألوانو كخضرتو كنضرتو، إلذ الدوت في جفافو كتيبسو

أما عن الدعتٌ البعيد للكناية فقد أشار إليو عدد من الدفسرين، قاؿ ابن كثتَ :" ىكذا الدنيا،         
تعود عجوزا شوىاء، كالشاب يعود شيخا ىرما كبتَا ضعيفا، كبعد ذلك كلٌو تكوف خىضرة حسناء، ثم 

 1الدوت".

ة الإنساف بالحياة الدنيا، فمهما طاؿ عمر كفسٌرىا القرطبي بقولو:" كالآية فيها بسثيل لحيا       
الإنساف فلا بد من الانتهاء، إلذ أف يصتَ مصفر اللوف، متحطم الأعضاء، متكسٌرا كالزرع بعد 

 2نضرتو".

إف القيمة الحجاجية للكناية في ىذه الآية الكرلؽة أنها بسثٌل الدعتٌ بالطريقة الحسيٌة الدألوفة         
الذىتٍ مؤثرا في الحسٌ كالنٌفس، كليحقق بذلك الاستجابة النفسية التي يهدؼ  للإنساف، ليكوف الدعتٌ

القرآف برقيقها في الدتلقي، فالحياة الدنيا كالزرع بساما في تقلٌبو كبروٌلو من الحياة إلذ الدوت، كالإنساف 
سو، كىو ّٔا كلا ينسى نف س ىذا التحوؿ في مشهده الدتكرر، فلا يغتًٌ يشاىد ىذا التقلٌب، كيتحسٌ 

الدعادؿ  -في نهاية الدطاؼ–يقطع رحلتو بتُ الحياة كالدوت، فالحياة البشرية لا تعدك أف تكوف 
 الإنساني لعالد النبات.

          

 كناية عن الدوت كالفناء                                            كناية عن الحياة 

 بذسيد لقدرة ا﵁ على الإماتة كإعادة البعث                  

                                                           
1
 .133، ص13تفسٌر القرآن العظٌم، ابن كثٌر، مج   

2
 .32، ص2صفوة التفاسٌر، الصابونً، مج  
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في قولو  20/سورة الحديدكقد كيظٌف ىذا اللوف في عدة مواضع في القرآف الكرنً منها ما كرد في 

 ﴿تعالذ:                              

                

                                ﴾. 

 ﴿كقولو تعالذ في سورة الدرسلات:        ﴾33. 

        

 تصوير لشرار النار الدتطاير

 دلالة على القوة كشدة الحرارة

 يوحي بالعذاب كسوء الدآؿ

:الكناية باللون الأبيض 

 ﴿قولو تعالى: كاستخدمو القرآف الكرنً في أكثر من موضع تارة منفردا      ﴾ 

 .49/الصّافات

شبٌههن ببيض النٌعاـ الدصوف عن الغبار كلضوه في الصٌفاء كالبياض الدخلوط بأدنى  قاؿ البيضاكم:"
 1صفرة فإنو أحسن ألواف الأبداف".

 ﴿كتارة مقتًنا مع اللوف الأسود كما في قولو تعالذ:                  

                              ﴾  

                                                           
1
 .1/11البٌضاوي،  تفسٌر  
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. يقوؿ الطبرم في تفستَه:" )27فاطر/            فسقيناىا أشجارا في :)

الأرض فأخرجنا بو من تلك الأشجار بشرات لستلفا ألوانها؛ منها الأبضر كمنها الأسود كالأصفر كغتَ 
 1ذلك من ألوانها".

 ﴿قولو تعالذ في سورة البقرة:  أك كما في                   

                        

                

                

                              

       ﴾187. 

لدا في ذلك من تقريب الدعتٌ، إذ الأبيض لوف الصفاء ففي الآية تضاد بتُ اللونتُ الأبيض كالأسود 
 2كالقتامة.كالنقاء كالوضوح كالأسود للإعتاـ 

 الكناية باللون غير المباشر 

إضافة إلذ لظاذج الصور الكنائية السابقة التي كتٌٌ فيها القرآف الكرنً باللوف مباشرة ىناؾ كنايات       
في مشاىد يوـ القيامة، لونية ييدرؾ فيها اللوف في صورة غتَ مباشرة، كأكثر ىذه الكنايات غتَ الدباشرة 

الدؤمنتُ كفوزىم بدا توحي بو من إلػاءات الإشراؽ كالتهلٌل كالجماؿ كالاستبشار، للدلالة على ثواب 
كمنها للدلالة على عقاب الكافرين كخسرانهم بدا برمل من إلػاءات الغمٌ كالحسرة كالاكتئاب. من 

 ذلك:
                                                           

1
 .15/223تفسٌر الطبري،   

2
ٌنظر أكثر فً دلالات اللون الأبٌض: الألوان دورها، تصنٌفها، مصادرها، رمزٌتها ودلالتها، كلود عبٌد، مراجعة وتقدٌم: محمد محمود،   

 وما بعدها. 15م، ص3112، بٌروت، 1المإسسة الجامعٌة للدراسات والنشر والتوزٌع، ط
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  :قال تعالى﴿                             

                         ﴾ /42-38عبس 

الدتأمل ىذا التقابل القائم على التضاد بتُ حاؿ الفريقتُ )الدؤمنوف كالكافركف(، ىذا فليتأمل        
الذم يبرز الدشهد، كيكشف عن عمق الدعاني كالإلػاءات للكنايات الدتضادة الأختَ لؽثل الإطار الفتٌٍ 

 التي بذسٌد الحالة النفسية لكل من الفريقتُ بدا يرتسم على الوجوه في صورة حيوية مؤثرة.

فكناية )الأسفار( تصوٌر الدؤمنتُ في ىذه الصورة الدشرقة )كجوه يومئذ مسفرة(؛ إذ يتداعى          
 1ن كجوىهم، قاؿ الزلسشرم:" مسفرة: مضيئة متهللة، من )أسفر الصبح( إذا أضاء".لوف مشرؽه م

كجاءت الكناية )مسفرة( بصيغة )اسم الفاعل( لتوحي بتمكٌن ىذا الوصف منهم، كيعمٌق          
ىذا الدعتٌ كيصعٌده الآية )ضاحكة مستبشرة( بصيغة )اسم الفاعل( أيضا، لتدؿ على الثبات كالدكاـ؛ 

 2فرحة مسركرة بدا رأتو من كرامة ا﵁، كرضوانو، مستبشرة بذلك النٌعيم الدٌائم".أم: "

كأكثر الألواف التي تعكس ذلك الدوقف ىي اللوف الأبيض؛ فهو من الألواف الناصعة، يعمل          
 على تكثيف تلك الحالة النفسية الدسركرة الدبتهجة التي ىم فيها.

 إشراقها كسعادة أىلها الصورة الكنائية القابسة التي ترتسم على كجوه كيقابل ىذه الصورة في         

﴿الكافرين                                  ﴾ 

، إذ اجتمعت كنايتاف لونيتاف )غبرة( ك)قتًة( في إخراج صورة الكافرين الفجٌار،  42-40عبس/
 فمن كناية )غىبرة( يتداعى لوف الغبار، كىو من الألواف غتَ الناصعة.

 

                                                           
1
 .2/215الكشاف، الزمخشري،   

2
 .133، ص2صفوة التفاسٌر، الصابونً، مج  



-الربع الأخير مه القرآن أوموذجا -حجاجية الكىاية في القرآن الكريم   الفصـل الخامس 
 

 
197 

قاؿ الأصفهاني:" كمن الغبار اشتق الغىبرة، كىو ما يعلق بالشيء من الغبار، كما كاف على لونو، 

 ﴿قاؿ:            ﴾/1كناية عن تغتٌَ الوجو للغمٌ".  40عبس 

، كىو الدٌخاف الساطع من الشٌواء  كالعود كلضولعا، كقاؿ تعالذ: كالقتًة أصلها " من القيتار كالقىتًى

﴿       ﴾/2لضو غبرة، كذلك شًبو دخاف يغشى الوجو من الكذب". 41عبس 

 كقاؿ الزلسشرم:" كلا ترل أكحش من اجتماع الغبرة كالسواد في الوجو، كما ترل من كجوه الزنوج إذا 

 3اغبرت، ككأف ا﵁ عزٌ كجل لغمع إلذ سواد كجوىهم الغبرة، كما بصعوا الفجور إلذ الكفر".

فالكنايتاف تشتَاف إلذ تلك الحالة النفسية لذؤلاء )الكافركف( في ذلك الدوقف الذم يواجهونو،        
 كىي حالة لؽلأىا الغمٌ كالحزف، كمصتَىا الخسراف كالخيبة.

 كناية باللوف الأبيض غتَ الدباشر      كناية عن الإشراؽ كالسعادة   كجوه مسفرة        

 علاقة التضاد

 غتَ الدباشر اللوف الأسودكناية ب     ه عليها غبرة     كناية عن الحزف كالغمٌ كجو        

كللكناية باللوف الأبيض كالأسود بطريقة غتَ مباشرة صور كثتَة في الربع الأختَ من القرآف الكرنً، 

 ﴿: قولو تعالىمنها                                 

          ﴾/25-22القيامة. 

 ﴿: وفي قولو             ﴾/24المطففين. 

                                                           
1
 .3/422المفردات فً غرٌب القرآن، الراغب الأصفهانً، مكتبة نزار مصطفى الباز،   

2
 .3/114المصدر نفسه،   

3
 .2/215الكشاف، الزمخشري،   
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 ﴿وفي قولو أيضا:         ﴾/8الغاشية. 

الدؤمنتُ كالكافرين في مشهد من مشاىد يوـ القيامة، كتنبتٍ ىذه الأساليب كىي كنايات تصوٌر حاؿ 
 الكنائية على التقابل بتُ الفريقتُ.

يتبتٌُ لشا سبق أف الكناية باللوف الدباشر أك غتَ الدباشر كانت غنية بإلػاءاتها، فهي قيمة فنية          
، الدعتٌ، فتوحي أكثر من دلالتها الظاىرةفي تصويرىا للمعاني كالدشاىد فيما ترسمو من ظلاؿ حوؿ 

كىذا النوع من الكنايات يعدٌ أسلوبا ذا قوة تعبتَية في بذسيد الدعاني العقلية كالنفسية في حيوية كقوة 
 1تأثتَ كإمتاع.

 الكناية النّفسيّة:-٣

يعدٌ التصوير الأداة الشائعة في القرآف، فهو " يعبٌر بالصورة ا﵀سٌة الدتخيٌلة عن الدعتٌ الذٌىتٌٍ،       
الإنساني ، كالطبيعة كالحالة النٌفسية، كعن الحادث ا﵀سوس، كالدشهد الدنظور، كعن النموذج 
الدتجددة، فإذا الدعتٌ البشرية، ثم يرتقي بالصورة التي يرسمها فيمنحها الحياة الشاخصة، أك الحركة 

الذىتٌٍ ىيئة أك حركة، كإذا الحالة النفسية لوحة أك مشهد، كإذا النموذج الإنساني شاخص حيٌ، 
أما الحوادث كالدشاىد كالقصص كالدناظر فتَدىا شاخصة حاضرة، فيها الحياة، كفيها الحركة، فإذا 

 2أضاؼ إليها الحوار فقد استوت لذا كل عناصر التخييل".

فالكناية القرآنية بزرج فيها الدعنويات كآّردات، كالانفعالات النفسية باللباس الحسٌي؛         
الذم يكوف تأثتَه في النفس كالذىن أعمق من آّردات، كفي ذلك يقوؿ الرازم:" إلًف النفس مع 

ثيل الحسيٌ ثم عقبتو بالتم الحسٌيات أتٌم من إلفها مع العقليات، فإذا ذكرت الدعتٌ العقلي الجليٌ 
 3قد نقلت النفس من الغريب إلذ القريب". فكأنك

                                                           
1
 .122ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد الحمدانً، ص  

2
 .22م، ص3114، القاهرة، 13وٌر الفنً فً القرآن، سٌد قطب، دار الشروق، طالتص  

3
 .31نهاٌة الإٌجاز فً دراٌة الإعجاز، الرازي، ص  
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كالكناية النفسية في القرآف الكرنً باعتمادىا التصوير الحسيٌ تسعى إلذ إظهار الدشاعر        
الباطنة، كالخلجات الشعورية في حركات حسيٌة نابضة بالحياة، كتيعرض كل ىذه الدعاني النفسية في 

مشاىد في الحياة الدنيا، في مواقف متنوعة، كفي الآخرة في بعض  سياقات لستلفة، كأحواؿ متباينة
 يوـ القيامة الدركعة.

 من صور الكنايات النفسية في الربع الأختَ من القرآف الكرنً:

 :قال تعالى﴿             

         ﴾/18غافر. 

فإلظا ترتفع عن أماكنها فتلتصق بحلوقهم فلا تعود فيتًكحوا كلا بزرج  البيضاكم:"يقوؿ 
 1فيستًلػوا".

فكأف القلوب في ىذا الدشهد تفارؽ مواضعها، كتبلغ الحناجر فعلان من شدٌة الضٌيق، كالكرب 
، كما الذم صوٌرتو الكناية )إذ القلوب لدل الحناجر(، كىي إشارة إلذ الحالة النفسيٌة للظالدتُ

، كخوؼو من شدٌة الدوقف كىولو. ، كىلعو  ينتأّا من ىوؿو

 تعالى:قال﴿                  ﴾ 

 .7القمر/

 الكناية في )   ؛ بدعتٌ يغضٌوف أبصارىم عند خركجهم من الأجداث، لا يرفعونها) 

إلذ شيء، كذلك كناية عن ذيلٌذم كىوانهم، قاؿ الزلسشرم:" كخشوع الأبصار: كناية عن الذٌؿ 
 2كالالطزاؿ، لأف ذلةٌ الذٌليل كعزةٌ العزيز تظهراف في عيونهما".

                                                           
1
 .1/14تفسٌر البٌضاوي،   

2
 .1/211الكشاف، الزمخشري،   
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كأضاؼ البيضاكم :" )            أم: لؼرجوف من قبورىم )

 1أبصارىم من الذوؿ، كإفراده كتذكتَه لأف فاعلو ظاىر غتَ حقيقي التأنيث".خاشعا ذليلان 

فالدتأمل لذذه الصورة الكنائية بدا برملو من شحنة دلالية تعبٌر عن الحالة النفسيٌة لذؤلاء، كالتي 
 بذسٌدت في عيونهم فهي خاشعة ذليلة.

التشبيهية بعدىا، فقد أضافت كالذم صعٌد من قيمتها الحجاجية ما أضافتو الصورة          
ملمحان جديدا زادت الصورة توضيحا كتقريبا إلذ الأذىاف؛ فقد شبٌو ا﵁ خركجهم من القبور 
بالجراد الدنتشر، كفيو دلالة على الكثرة؛ إذ لؼرجوف بصوعا منتشرة من ىنا كىناؾ. قاؿ الزلسشرم 

: جاءكا كالجراد :" الجراد مىثىل في الكثرة كالتموٌج، يقاؿ في الجيش الكثتَ  الدائج بعضو في بعضو
 2منتشر في كل مكاف لكثرتو".

كقاؿ الصٌابوني :" قاؿ ابن الجوزم: كإلظا شبٌههم بالجراد؛ لأف الجراد لا جهة لو يقصده، فهم 
 3عتُ ليس لأحد منهم جهة يقصدىا".زً لؼرجوف من القبور فى 

 .9النازعات /، كسورة 43كمثلو ما ذكره عزٌ من قائل في سورة القلم/ 

لشا سبق لؽكن القوؿ إف الكنايات النفسيٌة تعتمد على حركات حسيٌة متباينة في بذسيد         
الحالات النفسيٌة، إذ تيظهر بالتصوير الحسيٌ الحركي ما لؼتلج في النفوس من مشاعر كانفعالات، 

أعضاء جسم الإنساف، كىي سواء كانت الحركة الكنائية باليد، أك العتُ، أك الرأس، أك غتَىا من 
في ذلك كسائل تعبتَية تيقصد إلذ التأثتَ في النفس كالذىن، أكثر من كونها لررد تعبتَات ذىنية 

 لرردة.

 

                                                           
1
 .1/121تفسٌر البٌضاوي،   

2
 .1/211الكشاف، الزمخشري،    

3
 .33/341، 2صفوة التفاسٌر، الصابونً، مج   
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 الكنايات الخُلقيّة:-٤

ييقصد ّٔا الكناية التي تتناكؿ موضوعان يتعلٌق بقيمة خيلقية، إلغابية كانت أـ سلبية، كموضوعاتها في 
حوؿ: الغيبة كالنميمة، البخل كالتبذير، التكبٌر كالتواضع،...كغتَىا من الدوضوعات  القرآف الكرنً تدكر

 1الدرتبطة بأخلاؽ الإنساف كسلوكو.

لقد عرض القرآف الكرنً لذذه الدوضوعات باستخداـ الأسلوب الكنائي الدصوٌر للمعتٌ، فكاف         
دث الاستجابة الشٌعورية، كالوجدانيٌة في الدتلقي )قارئان أك  أكثر حيوية كتأثتَان، كالذم من شأنو أف لػي

 سامعان(، كىو يتلقى ىذه الدوضوعات التي يسعى القرآف إلذ تثبيتها في ذىنو، كنفسو، أك تنفتَه منها.

 كىذا ما سيتضٌح من خلاؿ النماذج القرآنية الدنتخبة من الربع الأختَ:

 :قال تعالى﴿                          

               

              ﴾ /12الحجرات. 

 ﴿الكناية في قولو:              ﴾  كىي كناية عن ،

 الغيبة؛ عرضها القرآف الكرنً في صورة تثتَ كل الاشمئزاز كالخوؼ في النفس.

         

 معتٌ قريب ظاىر                                                 معتٌ بعيد 

 الغػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيبة                 العلاقة الحجاجية: بسثيلأكل الإنساف لحم أخيو      

                                                           
1
 .122ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد اللحٌانً، ص  
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كتٌٌ عنو كالصورة الكنائية ىنا تقوـ على التشبيو التمثيلي؛ الذم من كرائو ييفهم الدعتٌ        
ي
الد

، كىو أكله عن رغبةو كاختيارو.  )الغيبة(؛ إذ شبٌو الدغتاب أخاه بشخص يعمد إلذ أكل لحمو آدميٍّ

 1قاؿ ابن عباس:" الغيبة إداـ كلاب الناس".

كقاؿ الزلسشرم:" بسثيله كتصويري لدا ينالو الدغتاب من عًرض الدغتاب على أفظع كجو كأفحشو، كفيو 
 2الاستفهاـ الذم معناه التقرير".مبالغات شتى منها: 

غتاب من عرض الدغتاب على أفحش كجو من البيضاك  كىو أيضا ما ذىب إليو
ي
م:" بسثيل ما ينالو الد

مبالغات الاستفهاـ الدقرر، كإسناد الفعل إلذ أحدو للتعميم كتعليق ا﵀بة بدا ىو في غاية الكراىة، كبسثيل 
وؿ أخنا كميتنا كتعقيب ذلك بقولو )فكرىتموه( تقريرا كبرقيقا الاغتياب بأكل لحم الإنساف كجعل الدأك

 3لذلك".

الصورة التشبيهيٌة في تداخلها مع الصورة الكنائية صنعت نسيجان فنػٌياٌن بديعان في التعبتَ  هذهف       
صٌل الاستجابة الدطلوبة، فجعلت صورة الدشبٌو بو كناية عن صفة  سٌد الدعتٌ، كبري القرآني حتى بذي

 الغيبة.

لػرص عليها القرآف   تجلى القيم كالأبعاد الاجتماعية، كىي أبعادكّٔذا التصوير القرآني ت       
كلٌ الحرص، ليس في ىذه الصورة الكنائية فحسب، كإلظا في السورة التي انتظمت فيها، ىذا 

 ﴿الربط الذم بتُ الغيبة كالبعد الاجتماعي جسٌدتو الآية الكرلؽة              

                               

   ﴾  /13الحجرات. 

                                                           
1
 .1/144الكشاف، الزمخشري،   

2
 .1/144المصدر نفسه،   

3
 .1/122تفسٌر البٌضاوي،   
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برصر "الغرض من اختلاؼ النوع البشرم من الذكٌر كالأنثى، كاختلاؼ الأماكن  فالآية      
التي تعمل الغيبة –كالشعوب، كالقبائل في غاية كاحدة ىي )التعارؼ(، كربط الصٌلات الاجتماعية 

 1على كل طبقاتها، كمراحلها بتُ الأفراد، كالجماعات كالأمم". -على بسزيقها

 :قال تعالى﴿                            

           ﴾ /4-1المسد. 

 ﴿الدعتٌ القريب للصورة الكنائية             ﴾   كما أشار إليو الدفسركف: أف

زكج أبي لذب "كانت برمل حزمةن من الشٌوؾ كالحسك فتنثرىا بالليل في طريق النبي صلٌى ا﵁ عليو 
 2كسلٌم لإيذائو".

أما الدعتٌ البعيد لصورة )بضل الحطب(، فإنو يشتَ إلذ معتٌ آخر ميكتٌٌ عنو كىو)          
عتٌ فيما حكاه عن ابن عباس قولو: "الحطب: النميمة، النميمة(، كقد أكرد ابن قتيبة ىذا الد

(، إذا أغرل بو؛ شبٌهوا النميمة ككانت تػىنيمُّ كتػيؤىرّْش بتُ الناس . كمن ىذا قيل : )فلاف لػطب عليَّ
بالحطب، كالعداكة كالشٌحناء بالنار؛ لأنهما يقعاف بالنميمة، كما تلتهب النار بالحطب. كيقاؿ: 

 3تعاركا الحطب في موضع النميمة".نار الحقد لا بزبو، فاس

فسدً بتُ الناس: كأضاؼ           
ي
الزلسشرم :" كانت بسشي بالنميمة. كيقاؿ للمشٌاء بالنمائم الد

 4لػمل الحطب بينهم؛ أم :يوقد بينهم النائرة كييورثي الشٌر".

 

                                                           
1
 .121الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد اللحٌانً، ص  

2
 .2/413الكشاف، الزمخشري،  

3
 .322. وروح المعانً، الألوسً، دار إحٌاء التراث العربً، د ط، بٌروت، ص121، 115تؤوٌل مشكل القرآن، ابن قتٌبة، ص  

4
 .413/ 2الكشاف، الزمخشري،   
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الراغب الأصفهاني :" ) -أيضا -كىو ما ذىب إليو            /كناية عن   4( الدسد

 1النميمة. كحىطىبى فلافه بفلافو سعى بو، كفلافه ييوقد بالحطب الجىزٍؿ كناية عن ذلك".

   

 معتٌ بعيد معتٌ ظاىر قريب 

 النميمة   زكج أبي لذب كىي تضع حزما من الشٌوؾ في طريق النبي )ص(

 النٌميمة للحطباستعارة          

لقد جسٌدت الصورة الكنائية )                  ) القريب كالبعيد دلالة السٌخرية بدعنييها

ٌـ بصيل زكج أبي لذب، فضلان عن خلق النميمة الذم كانت تسعى لنشره بتُ الناس لينقلبوا أعداء  من أ
 على رسوؿ ا﵁ صلٌى ا﵁ عليو كسلٌم.

  ﴿كالذم صعٌد من ىذه الدلالة، ما بضلتو الصورة الكنائية بعدىا في قولو تعالذ :            

     ﴾ /أم :" في عنقها حبله من لىيفو قد فيتل فتٍلان شديدان، تيعذٌب بو 5المسد .

لذا قلادة فاخرة من الذٌىب، يوـ القيامة. قاؿ لراىد: ىو طوؽه من حديد. كقاؿ ابن الدسيب: كانت 
 2فقالت: كاللٌات كالعزل لأنفقنها في عداكة لزمد، فأعقبها ا﵁ منها حبلان في جيدىا من مسد النار".

ىذا الذم أشار إليو الدفسركف ىو الدعتٌ القريب لذذه الكناية، لكن الآية تشتَ إلذ معتٌ           
 الأذل، كالانتقاـ من رسوؿ ا﵁ كالدسلمتُ، كقد عبٌر ميكتٌٌ عنو بعيد ىو صفة الانقياد الأعمى إلذ

 3عنها القرآف في مواضع أخرل.

                                                           
1
 .1/123المفردات فً غرٌب القرآن، الراغب الأصفهانً،   

 .235، ص4م، مج1555لمنورة، ، المدٌنة ا1والتفسٌر الصحٌح، حكمت بن بشٌر بن ٌاسٌن، دار المآثر، ط 
2
 .215/ 21،  2صفوة التفاسٌر، الصابونً، مج   

3
 .124ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد اللحٌانً، ص  
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كيتجلى في سورة )الدسد( ملحظه فتٌٍّّ كبصالرّّ للكناية السابقة، يظهر في تناسق اللفظ، كتناسق       
لزمد  الصورة "فجهنم ىنا نار ذات لذب يصلاىا أبو لذب، كامرأتو برمل الحطب، كتلقيو في طريق

لإيذائو )بدعناه الحقيقي أك آّازم(... كالحطب لشا ييوقد بو اللٌهب، كىي برزـ الحطب، فعذأّا )ص(
في النار ذات اللهب أف تيغلٌ بحبلو من مسدو، ليتم الجزاء من جنس العمل، كتتم الصورة بدحتوياتها : 

 1الحطب، كالحبل، كالنار كاللهب".

تظهر في تلك الصورة التي ارتسمت في ذىن القارئ أك السامع عن إف براعة ىذه الكناية          
زكجة أـ بصيل، كىي في حركة دائبة برمل الحطب، كتيضرـ النار، دكف أف تدرم بأف زكجها ىو من 

 سيصلاىا.

 معتٌ قريب: حزـ الحطب كإضراـ النار.                                                  

 معتٌ بعيد: النميمة بضاٌلة الحطب 

 كناية عن الانقياد إلذ الأذل كالانتقاـ. حبل من مسد 

 :قال تعالى﴿                         

              ﴾  /7-4الماعون. 

كعلا في ىذه الآيات صفة خيلقية أخرل كىي كناية عن )البخل(، الذم ينشأ بسبب  يعرض ا﵁ جلٌ 
 2السٌهو عن الصٌلاة، كمراءاة الناس.

 

                                                           
1
 .125الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد الحٌانً، ص  

2
 .134ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد اللحٌانً، ص  
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 ﴿في قولو تعالذ:         ﴾ كناية لذا دلالات كثتَة، منها ما ذكره الدفسركف من :

"الداعوف: الزكاة. كعن ابن مسعود: ما يتعاكر في العادة من الفأس كالقدر كالدلو كالدقدحة أف :
 1كلضوىا. كعن عائشة: الداء كالنار كالدلح".

ىذه الصفة )البخل( آّسٌدة في ىذه الصور كالأشكاؿ التي دلٌت عليها الآية ناشئة كما يقرر          

    ﴿القرآف عن السٌهو في الصلاة      ﴾ ؛ لأف إقامة الصلاة على

كجهها الصحيح تنشئ آثارىا العملية الخيلقية الإلغابية من خلاؿ تنميتها لغرائز الختَ، فالكناية في 
 الآية عن البخل بوصفو قيمة خلقية سلبية.

إف القيمة الحجاجية لذذه الكناية تكمن في التهذيب الخيلقي الذم تبعثو في نفوس الدؤمنتُ        

﴿فتنفٌرىم من البخل كالشٌح، كتدعوىم إلذ الإنفاؽ في سبيل ا﵁، فتكوف بذلك الكناية    

     ﴾  قق في سياقها القرآني الاستجابة النفسيٌة التي يهدؼ القرآف إلذ بعثها في قلوب بري

 الدؤمنتُ، كالدتمثلة في بذنٌب البخل بوصفو قيمة خلقية سلبية.

  :قال تعالى﴿                    ﴾  /32القيامة-

33. 

  ﴿الكناية في قولو تعالذ:       ﴾ كىي كناية عن مشية الإنساف الكافر؛ ،

دَّد. كالتَّمىطّْي: التبختً كمدُّ اليدين في  طَّى الرٌجل: بسى لأف :" الدطٌ: الددُّ. مىطاى بالقوـ مىطٍوان: مدَّ ّٔم، كبسى

                                                           
1
 .21/215، 2. وصفوة التفاسٌر، الصابونً، مج2/444الكشاف، الزمخشري،   
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  ﴿الدصغرات التي لد يستعمل لذا مكبر. كقولو تعالذ :الدشي. قاؿ ابن الأثتَ : كىي من    

    ﴾ ."ً1أم: يتبخت 

 2كجاء في "مفاتيح الغيب":" يتمطط، أم: يتمدد، لأف الدتبختً لؽدُّ خيطاه".

جسٌدىا السياؽ فالآية تصوٌر التكبٌر الدنبعث من الإعجاب بالنفس من خلاؿ الصورة الحسيٌة التي 
 القرآني كىي حركة الجسم كلٌو، ففي الصورة الكنائية دلالة كراىية التصنٌع في الدشية )يتمطى(.

كالذم زاد من بلاغتها ىو ىذا النسق الخاص للسياؽ الذم ألقى الضوء على ىذه الشخصية الدغركرة 
 3كالغفلة. الغافلة في تبختًىا، كإعجأّا بنفسها فكاف مصتَىا إلذ التيو كالضلاؿ

 كناية عن التبختً كالتباىي. ذىب إلذ أىلو يتمطى  

. 28) الحج/كلذذا النوع من الكناية )الخلقية( صوره أخرل في الربع الأختَ من القرآف كىي على كثرتها 
 ....(4. غافر/30،31. النور/7لزمد/

يتٌضح من صور الكنايات الخيلقية أف للكناية كظيفة تعبتَية، كتصويرية في أداء الأفكار كالدعاني         
التي يهدؼ القرآف إلذ تثبيتها في ذىن الدتلقي، كنفسو، كقد عبٌر القرآف عن تلك الدعاني الذىنية آّردة 

دث التأثتَ بطريقة الكناية بوصفها أسلوبا مؤثرا؛ باعتبارىا أداة فنٌية بري  سن التصوير، كأداة إقناعية بري
 كالاستجابة الوجدانية الدناسبة في القارئ أك السامع، كىنا مبلغ كمالذا كبلاغتها.

 

 

 
                                                           

1
 .344،341، مادة )مطا(، ص11لسان العرب، ابن منظور، مج   

2
 .333، ص2. والكشاف، الزمخشري، ج322، ص21مفاتٌح الغٌب، الرازي، ج  

3
 .135ٌنظر: الكناٌة فً  القرآن الكرٌم، أحمد اللحٌانً، ص  
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 الكنايات المعرفيّة:-٥

ييراد ّٔا التًاكيب الكنائية الدتعلقٌة بالحواس؛ من سمعً، كبصرو، كفؤادو، كالتي ّٔا يتم برصيل العلم كالدعرفة 
 1بوصفها أداةن ىادية إلذ الإلؽاف با﵁، لينفرد ّٔا الإنساف عن بقية الدخلوقات الأخرل.

كفي القرآف من الآيات الكثتَة التي برثٌ على برريك العقل، كآيات تدعو الإنساف إلذ          
التفكتَ العميق لكل ما لػيط بو من موجودات على اعتبار أف الحواس مداخل، كمنافذ للتعقل 
كالتٌفكٌر، كمن بشة الدعرفة ىي التي تعطي الإنساف قيمتو كتفرٌده، كتبوئو مركزه الدسئوؿ سيٌدا على 

 2العالدتُ، كخليفة ا﵁ في أرضو.

إف القرآف ىو الدعجزة العقلية الكبرل، كفي ذلك قاؿ السيوطي :"... كأكثر معجزات بتٍ          
م، كأكثر معجزات ىذه الأمة عقلية، لفرط ذكائهم، إسرائيل كانت حسيٌة لبلادتهم، كقلٌة بصتَته

ككماؿ أفهامهم، لأف ىذه الشريعة لداٌ كانت باقية على صفحات الدٌىر إلذ يوـ القيامة، خيصٌت 
 3بالدعجزة العقلية الباقية لتَاىا ذكك البصائر".

صوٌر القرآف حاؿ الذين عطلٌوا حواسهم، كعقولذم، كبصائرىم من الكافرين، كالدنافقتُ كقد          
كالدشركتُ، فهم في ضلاؿ كعمى، كأنهم سيلبوا كسائل الدعرفة كالإدراؾ، فهم بدنزلة البهائم كالأنعاـ بل 

  ﴿أضلٌ،مصداقا لقولو تعالذ:                 

                                   

              ﴾/179الأعراف. 

 صور الكنايات الدعرفية في الربع الأختَ من القرآف الكرنً النماذج التالية: منك 

                                                           
1
 .315ٌنظر: المرجع السابق، ص   

2
 .331ٌنظر المرجع نفسه، ص  

3
 .1/1432الإتقان فً علوم القرآن، السٌوطً،   
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 :قال تعالى﴿              

       ﴾/05 فصّلت. 

لي العالد  بذتمع في الآية الكرلؽة ثلاث كنايات كصفية متواشجة في إخراج الدعتٌ الدكتٌ عنو؛ الذم لغي
، الداخلي كالنفسيٌ للكافرين، كاشفان عن موقفهم إزاء ما يدعوىم إليو الرسوؿ صلٌى ا﵁ عليو كسلٌم

، ﴾   ﴿، ك﴾       ﴿فهم يصموف أنفسهم بقولذم :

؛ فلما تعطلٌت قلؤّم بديهي أت تتعطٌل آذانهم عن السٌمع، فضلا ﴾    ﴿ك

، ككلها كنايات تيظهر ﴾    ﴿عن حاسة السٌمع التي دلٌت عليها الكناية 

 على الكفر.إصرارىم 

 1كالأكنٌة: الأغطية كالواحد كناف.

 كىي كناية تصوٌر الدعتٌ الدراد بأسلوب لرازمٌ، فليس بشة أغطية لزسوسة على قلؤّم، أك عقولذم.

: "الوىقٍر: الثقٌل في الأذف، يقاؿ: كىقػىرىت أذنو تىقًري كتػىوٍقػىري".﴾   ﴿كذلك الكناية في 
2 

( أنها للدكاب، ثم استعملت في ثقل السٌمع.   كالأصل في استعماؿ مادة )كىقػٍره

: الوىقٍر: الحمل للحمار كللبغل". "كىقػٍره
3 

إف التٌصوير ّٔذه الطريقة كناية عن غفلة قلؤّم، كإعراضهم عن الحق، كإصرارىم على الكفر،     
كتكتمل الصورة مع الكناية الثالثة أين عميت أبصارىم، فويضع حجاب بينهم كبتُ الرسوؿ )ص( 

﴿        ﴾ . 

                                                           
1
 .3/125. والمفردات فً غرٌب القرآن، الراغب الأصفهانً، مادة )كن(، 221، ص12لسان العرب، ابن منظور، مادة )كنن(،مج  

2
 .1/242المفردات فً غرٌب القرآن، الراغب الأصفهانً، مادة )وقر(،   

3
 .243/ 1فسه، المصدر ن  
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رسوؿ ا﵁ )ص( كما ىو عليو: حجابان ساترا كحجابا قاؿ الزلسشرم :"كأف بينهم كما ىم عليو، كبتُ 

﴿منيعا من جبلو أك لضوه. فإف قلت: ىل لزيادة )مًنٍ( في قولو:           ﴾  فائدة؟

قلت: نعم؛ لأنو لو قيل: بيننا كبينك حجاب، لكاف الدعتٌ: أف حجابا حاصلا كسط الجهتتُ، كأما 
بزيادة )من( فالدعتٌ: أف حجابا ابتدأ منا كابتدأ منك، فالدسافة الدتوسطة لجهتنا كجهتك مستوعبة 

 1بالحجاب لا فراغ فيها".

كافرين، كقد أقاموا بينهم كبتُ رسوؿ ا﵁ )ص( فعلى ىذا تكوف الكناية قد صوٌرت حاؿ ال         
حجابا لؽنعهم من سماع دعوتو إلذ الختَ، فتكوف بذلك تعطلت لديهم كسائل الدعرفة كالعلم ّٔذه 
الحجب الثلاث التي صوٌرتها الكنايات: حجاب الأغطية التي تلفٌ قلؤّم، كحجاب الصٌمم في 

ه الصور الكنائية في الدلالة التي يهدؼ السياؽ أسماعهم، كحجاب العمى في أبصارىم، لتجتمع ىذ
 2القرآني إلذ تصويرىا، كىي عناد الكفار كإصرارىم على الكفر.

كلشا لا لؼفى على الباحث ىو الجانب الحجاجي لذذه الصور الكنائية؛ الذم يظهر في أثرىا      
الذم أحدثتو في نفس الدتلقي من حيث ترسيخ الدعاني، كالصفات بإكسأّا ثوب الداديات ا﵀سوسة، 

 ككأنو كقف على القضية مشفوعة بدليلها، كعلى الدعوة في طيٌ برىانها.

قال تعالى :﴿                     ﴾ 

 .3المنافقون/

 ﴿في قولو تعالذ :      ﴾ كناية قائمة في بنيتها على الاستعارة، كالختم، إذ شبٌو قلوب ،

 الدنافقتُ بالوعاء الدطبوع عليو.

                                                           
1
 1/22. وتفسٌر البٌضاوي، 1/223الكشاف، الزمخشري،   

2
 .333ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد اللحٌانً، ص  
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ابن منظور:" الطَّبٍع: بالسكوف: الختم. كبالتحريك: الدَّنىس، كأصلو من الوسخ كالدَّنىس يغشياف قاؿ 
السيف، ثم استعتَ فيما يشبو ذلك من الأكزار كالآثاـ كغتَىا من الدقابح. كالطَّبٍعي: مىلٍؤيؾ السّْقاء حتى 

 1لا تزيد فيو من شدة ملئو".

 2قاؿ الراغب الأصفهاني:" كىو أكسع من الختم".كالطَّبٍعي أكسع في دلالتو من الختم، 

فقلوب الدنافقتُ تناسبها استعارة )الطَّبع( دكف الختم، لأف قلؤّم قد ملئت بالأكزار كغتَىا من 
، بدعتٌ تتعطٌل حواسو السمعية كالبصرية فلا تؤدم كظيفتها الدقابح، ثم إف فساد الجسد يفسد القلب

 3جى منها الإلؽاف.الحقيقية، فهي قلوب مريضة لا ير 

 كنــايات عـن يـوم القيامــــــة-٦

 كثتَة ىي الكنايات في القرآف الكرنً عن يوـ القيامة، كيستخدـ القرآف في التعبتَ عن ىذا اليوـ
انفراط عقد ىذا الكوف الدنظور، باختلاؿ ركابطو كضوابطو التي بسسك ألفاظا متعددة، ككلها تشتَ إلذ 

 4.ائو بعد انغلاقها من قيد الناموسالبديع الدقيق، كتناثر أجز بو في ىذا النظاـ 

كالربع الأختَ من القرآف الكرنً فيو من ىذه الدشاىد كالأحداث، كىي كلها كنايات برمل في        
طياتها دلالات موحية تهدؼ إلذ تأسيس أصوؿ الدين الكبرل في القلوب كالنفوس، كالتي منها: 

 كربوبيتو للكوف، كالخلائق بصيعا.توحيد ا﵁ في ألوىيتو 

كمهمة البحث ىنا ىي إجلاء بعض ىذه الدعاني كبسطها أماـ القارئ بطريقة بذمع بتُ        
 التصوير الفتٍ كالجمالر، كبتُ التأثتَ الوجداني النفسي، كمن لظاذج الكنايات:

                                                           
1
 .322، ص4لسان العرب، ابن منظور، مادة )طبع(، مج   

2
 .3/252المفردات فً غرٌب القرآن، الراغب الأصفهانً، مادة )طبع(،   

3
 .331قرآن الكرٌم، أحمد اللحٌانً، صٌنظر: الكناٌة فً ال  

4
  .21/2411، 2م، مج3112، 23ٌنظر: فً ظلال القرآن، سٌد قطب، دار الشروق، ط  
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قال تعالى :﴿                            

                                   

 ﴾ /7-1الواقعة. 

 ﴿كما ذيكرت لفظة )الواقعة( في قولو تعالذ:                 

                          ﴾ /15-13الحاقة. 

الواقعة: "الدراد: القيامة، كصفت بالوقوع؛ لأنها تقع لا لزالة، فكأنو قيل: إذا كقعت التي لا بد  كقعت
 1من كقوعها، ككقوع الأمر: نزكلو".

ىذا العدكؿ عن التصريح بلفظ )القيامة( إلذ الكناية عنو بلفظ )الواقعة( إلظا لإثبات الشاىد           
 2إذا كقعت لد تكن لذا رجعة كلا ارتداد". كالدٌليل، كىو حتمية كقوعها، فهي "

كبرمل ىذه الصورة الكنائية من التهويل كتفخيم شأنها، كىذا ظاىر في مطلعها الذم استهل          
ب)إذا( الشرطية ا﵀ذكؼ جوأّا، زيادة على أف لفظة )الواقعة( تفيد العموـ كالشموؿ، كالشٌدة 

صفية إلذ الأسماء الدختومة بتاء التأنيث )انتقلت من الو كالدبالغة في إثبات الدعتٌ كصورتو، فهي من 
 3الاسمية(، لذا كانت أغلب أسماء الحشر مؤنثة: كالقارعة، كالحاقٌة، كالطاٌمة، كالصٌاخة،.....

كالتعريف في )الواقعة(:" تعريف الجنس لتمييزىا من بتُ الأجناس لأف في استحضاره زيادة تهويل لأنو 
 4حقيق بالتدبرٌ".

                                                           
1
 .1/133. وتفسٌر البٌضاوي، 2/31الكشاف، الزمخشري،   

2
 .2/31الكشاف، الزمخشري،   

3
 .331ٌنظر: الكناٌة فً القرآن الكرٌم، أحمد الحٌانً، ص  

4
 .33/115التحرٌر والتنوٌر، ابن عاشور،  تفسٌر  
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امة من رجٌ الأرض، كبسٌ الجباؿ، لتشكٌل مقدمة كتتوالذ الدشاىد الدعبٌرة عن ىوؿ يوـ القي        
 مركعة، فضلا عن الجرس الدوسيقي للفظة )الواقعة( الذم يتناسب كالسٌياؽ.

زاد  إف بلاغة ىذه الصورة الكنائية كامن في مضامنها، إذ اجتمع فيها من الأساليب البيانية ما        

﴿ : قولومن درجة إقناعها، فهي صورة مركٌبة من لراز عقليٌ في    ﴾  كالقيامة لا بزفض

 ﴿كلا ترفع، كإلظا الخافض كالراٌفع ىو ربٌ العزةٌ كالجلاؿ، كمن تشبيو في قولو:           

         ﴾  كاجتماع ىذه الصٌور لتأكيد ذلك الدعتٌ )ىوؿ يوـ القيامة( كترسيخو في ،

 الذىن كالحسٌ، كإقرار بحقيقة كقوعها.

 لراز عقلي )خافضة رافعة( 

 كناية عن ىوؿ يوـ القيامة الواقعة 

 تشبيو )بسٌت الجباؿ بسٌا فكانت ىباء منبثا  

 :قولو تعالى﴿                                  

                        ﴾/5-1القارعة. 

كأصل )القرع(: تصوير آخر لدشهدو من مشاىد يوـ القيامة، عبٌر عنو القرآف بلفظة )القارعة(، " 
 1الضٌرب بشدة كقوة، تقوؿ العرب: قرعتهم القارعة، كفقرتهم الفاقرة، إذا كقع ّٔم أمر فظيع".

فمن شأف الكناية )القارعة( بدا برملو من شحنة دلالية تنم عن أىوالذا العظيمة أف بردث الاستجابة 
، 37-33، عبس/4-1/النفسية التي يهدؼ القرآف إثارتها في نفوس الدتلقتُ.)ينظر: الحاقة

 ...(18، غافر/58-57، النجم/7-1، الغاشية/ 35-34النازعات/ 

                                                           
1
 .21/151، 2صفوة التفاسٌر، الصابونً، مج  
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 :قال تعالى﴿                 

       ﴾/40-38المدثر 

       :1ابن عباس: ىم الدؤمنوف. قاؿ 

 2الألوسي: ىم الدسلموف كالدخلصوف. كزاد

 3كيقاؿ: "فلاف ميموف النقيبة، إذا كاف ميموف الأمر، ينجح فيما حاكؿ كيظفر بو".

 4كمن آّاز: "ىو عنده باليمتُ، أم: بدنزلة حسنة".

 5كاليمتُ أيضا: القوة، قاؿ الشٌماخ:

قَطِعَ القَريِنِ رأَيَْتُ عَرابةََ الَأوسِيَّ  رَاتِ، مُنـْ  يَسْمُو                 إِلَى الخَيـْ

 ينِ ـــــةُ باِليَمِ ــــاىَا عَرَابـــــتَـلَقَّ   إِذا مَا راَيةٌَ رفُِعَت لِمَجْدٍ                  

 6أم: بالقوة.

استعماؿ )اليمتُ( في ىذا الدوضع للدلالة على القوة، على سبيل آّاز الدرسل ىو علاقة  غكمسوٌ 
 السببية، فاليمتُ سبب القوة.

: دالجكذكر عبد القاىر الجرجاني أف "الناس يقولوف للرجل إذا أرادكا حثوٌ على الأمر كأف يأخذ فيو ب
لتي لا غناء للأخرل دكنها، فلا عهتٍ إنساف اك  ،أخرج يدؾ اليمتٌ. كذاؾ أنها أشرؼ اليدين كأقوالعا

                                                           
1
 .21/311مفاتٌح الغٌب، الرازي،   

2
 .35/121روح المعانً،   

3
 .211صشرح وتحقبق: أحمد محمد شاكر، عبد السلام هارون، دار المعارف، د ط، مصر، د ت، ، ه(344)ت إصلاح المنطق، ابن السكٌت  

4
 .3/253، مادة )ٌمن(،م1554، بٌروت، 1ه(، تحقٌق: محمد باسل عٌون السود، دار الكتب العلمٌة، ط124)ت أساس البلاغة، الزمخشري  

5
 .222، 221دٌوان الشّمّاخ بن ضرار الذبٌانً، حققه وشرحه: صلاح الدٌن الهادي، دار المعارف، د ط، مصر، د ت، ص  

6
 .421، ص12ن(، مجلسان العرب، ابن منظور، مادة )ٌم  
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بشيء إلا بدأ بيمينو فهيٌأىا لنيلو، كمتى ما قصدكا جعل الشيء في جهة العناية جعلوه في اليد 
  1اليمتٌ".

 فلفظة )اليمتُ( مرتبطة بدلالات الختَ كالبركة، كالقوة كالعناية.

نها تدؿ على أف ىؤلاء الدؤمنتُ ىم أما كناية )أصحاب اليمتُ( إضافة إلذ الدلالات السابقة فإ
كلٌ نفس رىن بكسبها عند ا﵁ غتَ مفكوؾ "الدطلقوف من الرَّىٍن )كل نفس بدا كسبت رىينة( بدعتٌ: 

أطابوه من كسبهم، كما لؼلٌص الراىن رىنو بأداء )إلا أصحاب اليمتُ(، فإنهم فكوا عنو رقأّم بدا 
 2الحق".

   ﴿د من دلالة تكرنً الدؤمنتُ، كىذا في قولو تعالذ: كفي السياؽ القرآني ما ييصعٌ          

     ﴾/استفهاـ يوحي بإىانة آّرمتُ، لأف ا﵁ خوٌؿ الدؤمنتُ حقٌ سؤالذم  كىو .42الآية

عن مصتَىم الذم انتهوا إليو، كتتعمق ىذه الدلالات أكثر من خلاؿ السياؽ الذم يعرض إجابتهم 

 ﴿كاعتًافهم                            

                                  

           ﴾ كىي كناية تشتَ إلذ ألعية الصلاة في 48-43الآيات ،

 الإلؽاف كدليلو، كإنكارىا يدؿ على الكفر. الإسلاـ، فالصلاة رمز

إف القيمة البلاغية كالحجاجية لذذه الكنايات ىي الدقابلة التي جسٌدىا القرآف بتُ صورة        
الدؤمنتُ )أصحاب اليمتُ(، كمصتَ الكافرين، ىذا التقابل قائم على علاقة التضاد، كىي علاقة تعمٌق 

 التالر حصوؿ الأثر كالاستجابة.الدعتٌ في حسٌ الدتلقي ككجدانو، كب

                                                           
1
 .313أسرار البلاغة، الجرجانً، اعتنى به: مصطفى شٌخ مصطفى،ص  

2
 .2/323الكشاف، الزمخشري،   
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 من النتائج التي خليص إليها البحث في موضوع الكناية :         

فالوضوح، كمن العموـ إلذ التخصيص،  تراكح مصطلح الكناية عند القدماء بتُ الغمور كالغموض-
لي، ثم فهي عند أبي عبيدة غامضة عامة، إذ حصرىا في ستً الدعتٌ كراء لفظ آخر غتَ اللفظ الأص

خطت خطوات كاسعة على يد عبد القاىر الجرجاني فأخذت صورة الدصطلح العلمي، حيث اشتًط 
فيها العبور إلذ الدعتٌ الدقصود باستعماؿ معتٌ غتَ مقصود، كلكنو ردًؼه لو كتاليو، ثم دخلت الكناية 

خصصت بزصيصا تامٌا في دائرة آّاز على يد ابن الأثتَ فقد بضلها على جانبي الحقيقة كآّاز، ثم 
 على يد القزكيتٍ.

دراسة الكناية عند القدماء تكاد تكوف في أغلب الأحياف دراسة تقليدية، فالدتأخر يقلٌد الدتقدٌـ في -
تعريف الدصطلح كفي تقسيمو، كينقل شواىده، كأحيانا ينقل تعليقاتو على ىذه الشواىد دكف أف يأتي 

يكوف لزصورا في الصياغة بأف يستبدؿ لفظا بآخر، كبذدر بجديد، كأحيانا قد يتصرٌؼ لكن تصرفٌو 
الإشارة ىنا أف دراسات الجرجاني كابن الأثتَ للكناية كانت فيها الكثتَ من التجديد كالابتكار في 
تعريف الدصطلح، كفي الشواىد، ككذا التناكؿ كالصياغة، فإذا كاف الجرجاني قد كضع أسس الابذاه 

كضع أسس ابذاه جديد في الدرس البلاغي مزج فيو بتُ الابذاىتُ الأدبي  الأدبي، فإف ابن الأثتَ قد
 كالكلامي.

لؼتار القرآف الكرنً الكناية اختيارا دقيقا في التعبتَ عن الدعتٌ الدراد، إذ إف كل كلمة في القرآف -
 الية.موضوعة في موضعها اللائق ّٔا، تؤدم معناىا، كبرقق في سياقها أبعادا معنوية، كنفسية، كبص
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والتشبيو  والاستعارة لبحث ىذه أغلب الدباحث البيانية كالمجازراسة في رحلة القد صحبت الدّ         
أىم  وبيّنت خصائص اشتغال آليات الحجاج في الخطاب القرآني، كما شرحت وغتَىا، الكنايةو 

بتنوع الأساليب، ورقي اللغة  بع الأختَ من القرآن الكريم؛ حيث اتّسمتالرّ أدواتو الإجرائية في 
 وجزالتها، وبلاغة الخطاب. أما عن أىم النتائج التي سجلتها الدّراسة فهي كالآتي: 

  يسوا سواء واللغة على المجاز، على أنهم في ذلك ل الكريم ن العرب إلى اشتمال القرآنذىب البلاغيو
قلُّ، فمن الذين بالغوا في وجود

ُ
كثر، ومنهم الدعتدل، ومنهم الد

ُ
 في اعتماد التأويل المجازي؛ فمنهم الد

 عدّ ؛ إذ أما ابن فارس فقد جرى عكس ابن جتٍ ،وتلميذه ابن جتٍ الفارسي المجاز في اللغة أبو علي
 وابن الأثتَ والرازي العربية كالسكاكيعتدل فيمثلو أغلب علماء الحقيقة أكثر الكلام، أما الفريق الد

لغة سواء لغة القرآن أو أن المجاز واقع في عموم اللغة،  الذين اتفقوا على؛ والزلسشري والقزويتٍ والعلوي
 العرب.

 ن المجاز بأنواعو الدختلفة من استعارة وتشبيو وكناية يحمل قيمًا حجاجية برىانية، نظرا لكونو القول إ
الحقيقة، وأحسن موقعًا في الأذىان والأسماع، وأسرع وصولًا إلى القلوب، وسبيلًا حجاجياّ أبلغ من 

 لبلوغ ذروة الإقناع، فهذه الاستعمالات المجازية ىي بمثابة حجج وأدلة للإثبات والحجاج.

  الحجاجي و  بتُ الذدف الجمالي  أحد مسالك الحجاج وىو يجمعفي النّص القرآني يعدّ المجاز
 بطريقة توظيف وجوىو من استعارة وتشبيو وكناية،...إلخ. ولا يتأتى ىذا إلاناعي، الإق

   تتصدر الاستعارة بشكل كبتَ بنية الكلام الإنساني والخطاب القرآني خصوصا، فهي عامل رئيس
للعواطف والدشاعر  د الدعتٌ، ومُتنفسٌ ، وأداة تعبتَية، ومصدرٌ للتًادف وتعدّ ز والحثّ يحفتّ في ال

 نفعالية.الا

   إلى قدرتها على تخطي الواقع العياني، وإحداث علاقات   لاستعارة في التصوير القرآنيقيمة اتعود
جديدة بتُ الأشياء، والكشف عن العلاقات الخفية، والتعاطف بتُ الأشياء، فهي تدعو الخيال لأن 

 لدتلقي.يجمع بتُ أشياء لم توجد بينها علاقة من قبل، وذلك مناط التأثتَ في ا
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  فيو دورا  البيانية فهي كثتَة في القرآن الكريم، ومؤديةالاستعارة بما ىي شكل من أشكال الصورة
 بارزا في المحاجة والإقناع ترغيباً وترىيباً.

  تعدّ الاستعارة الحجاجية من ضمن الوسائل اللغوية التي يستغلها الدتكلم بقصد توجيو الدتلقي إلى
وجهةٍ للخطاب لزدّدة، ومن تذة تحقيق أىدافو الحجاجية، كما أن الاستعارة الحجاجية أكثر 

فة إلى السمات انتشارا لارتباطها بمقاصد الدتكلمتُ وبسياقاتهم التخاطبية والتواصلية، إضاالاستعارات 
الجمالية التي تتحلى بها، فمتى رفد الحجاج الجمال أضحى الخطاب أكثر إقناعا، وأقدر على اقتحام 

 عالم الدتلقي وتغيتَه.

  تستمد الاستعارات الدستخدمة في الربع الأختَ من القرآن الكريم جانبا من جوانب حجاجيتها من
 -جلّ ثناؤه-النفوس، فهذه الاستعارات تصوّر اقتدار الله انصهارىا في بناء صورة الدتكلّم الدؤثرة في

أو  الاستعارات على بناء حجةوسلطانو النّافذ حتى تعظم مهابتو في نفوس الدتلقتُ، وتعمل ىذه 
صورة الدتكلم بوصفها ترلة من الصفات والأفعال القادرة على التأثتَ في الدخاطب، واجتذابو لتصديق 

 الخطاب، والعمل بدعواه.

 بل تجاوزتها فحسب تسجيل وجوه الشّبو الدادية بتُ الأشياء تشبيهات القرآنية لم تقف عندإن ال ،
الدماثلة النفسية ، وتعمقت فيها حتى أضفت عليها حياة شاخصة، وحركة متجددة وذاك جانب إلى 

و، لشا مهم في حجاج التشبيو القرآني، إذ يستحضر الذىن بهذا الطابع الحركي للصورة ما غاب عن
 ي لديو القدرة على تفاصيل الدوقف وحيويتو.يقو 

  القرآن الكريم يستَ بأسلوب التشبيو إلى غاية بعيدة من الصدق والقوة، وروعة التأثتَ، وجودة
يبلغ في ذلك  البعيدة في صورة حسية مألوفة، حيث التصوير، وتقرير الشبو بتُ الأشياء، وإبراز الدعاني

 الإعجاز.غاية الإيجاز ومنتهى 

 دقة البناء الدركب في التصوير، وما يحشده من طاقة  البلاغة العربية منذ عهد مبكر على تنبو علماء
إيحائية تأثتَية، وعُرف بعناوين لستلفة منها: التشبيو التمثيلي، والتشبيو الدركب، وغتَىا، والتًكيب فيها 
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ار على زاوية واحدة في التصوير، وبهذا يحتاج إلى ضرب من التأول نظرا إلى التعدد، وعدم الاقتص
 تظهر وظيفتو الحجاجية.

  ّمرتكزا حيويا تتأسس عليو الصورة الفنية في الخطاب  تشبيهية بوصفها مظهرا بيانياالصور التعد
بعث اللّذة لدى  القرآني، وبذلك فالتشبيو يضطلع بوظيفة ترالية ضمن التًاكيب الأدبية، إذ يتقصد

 الدتلقي، ولفت انتباىو وإثارتو فنياّ.

  م بها ترغيباً وترىيبًا، على أساس تنبع القيمة الحجاجية للمثل القرآني من الوظائف والأدوار التي يقو
وتتوافر فيو قصدية التأثتَ، ليجد الدتلقي نفسو  بو، لو مُلْقٍ ومتلقٍ  أن الدثل القرآني خطابٌ متلفظٌ 

 لاقتناع بصحة ما توصل إليو من نتائج، وأىم تلك الوظائف:مطالبا با

بعظة ضارب الدثل وىو الله سبحانو وتعالى، وكذلك بمكانة من نزل عليو  التصديقيةالوظيفة ترتبط -١
 (.عليو السلام )جبريلبينهماوحياً )لزمد عليو الصلاة والسلام( ومن كان واسطة 

بالدتلقي إلى مستوى آخر، وىو التأثتَ في سلوكو وتزلو على إلصاز  يتم الانتقال في الوظيفة الفعلية-٢
 فعل، أو التزام مُعتقدٍ، أو تركهما بناء على تلك السلطة التصديقية المحققة.

  ّتكون ي لتدخل في حيّز الإدراك لدى الدتلقي مثيل منتزعة من المجال الحسّ كلما كانت عناصر الت
 تأديهامنو إلى العقليات، وىذا لزيادة ألفها، ولكثرةٍ  المحسوسات أتّ لأن ميل النفس إلى  ؛أكثر فاعلية

 إليها من أجل كثرة طرقو وىي الحواس الدختلفة الدؤدية إليها.

  تدثل بنية الصورة الكنائية في حدّ ذاتها عاملا حجاجيا فيها، إذ تدفع الدتلقي إلى إعمال العقل
 إليو. والروية للكشف عن قناع الدعتٌ الذي تلمّح

 يو في نظر الدتلقي، في أنها ترفع من قيمة الدعتٌ البعيد الذي تشتَ إل ل القيمة الحجاجية للكنايةتتمث
 يده في نفسو، والاعتزاز بو وتفخيمو.وتعمل على تأك
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  إذا كانت الاستعارة ترتكز على مبدأ التشابو، فإن الكناية تعتمد على مبدأ التجاور؛ أي الانتقال
 آخر لراور لو. من شيء إلى

 اتهم وعها بتنوع لساطبيها، وتباين كفاءتدتلك الصورة البيانية في القرآن الكريم طاقة حجاجية نظرا لتن
 النفسية، والثقافية، والعقدية، ومراعاتها لذذه الدكونات يبعث فيها وىجا يضيء طريق الدعتٌ لدتلقيها.

 عض الآخر، وىو ما خلق تنوعا ضد بعضها البلقد تضافرت سبل الحجاج ومستوياتو في القرآن، يع
بو الخطاب، وتقوى طاقتو الحجاجية الإقناعية، وذاك جوىر الإعجاز البلاغي  ا وخطابيا يشتدّ يبأسلو 

 في الخطاب القرآني.

 يعدّ ملاذا آمنا لفهم كتاب الله،  -سيما ذات التوجو البلاغي–التفستَ  إن التعامل مع مصادر
للمعاني القرآنية، ومن ثم تقديمها للجمهور عقائد ثابتة قوية حتى يسهل  ومنو التدبر الحجاجي

ربي أغتٌ حجاجيا لشا قد يتخيلو الاقتناع، وىذا مؤشر قوي على أن التًاث البلاغي والأصولي الع
 .همبعض

 بنتائج  دُ عِ يزال لرالا يحتاج لدن ينبري لو بالدراسة لأنو يَ  البحث في حجاج الخطاب القرآني لا إن
 علمية قيّمة تخدم الدراسات القرآنية عموما، وبخاصة البلاغية منها والإعجازية.
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 42صصللينٌ والدفررن  وعلماء الللا......................الخطاب الحجاجي عند الأأولا/ 
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 المبحث الثاني: في الفرق بين الكناية والأساليب البيانية الأخر :

 042اللنانة والمجاز................................................................ص أولا/

 043.....................................صثانيا/ اللنانة والاستعارة.....................

 045ثالثا/ اللنانة والتشبيه............................................................ص

 045رابعا/ اللنانة والتعرنض............................................................ص

 ها وأقسامهاالمبحث الثالث: الكناية: بلاغتها، خصائص
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 064اللنانة الجنرية..............................................................ص-0

 062اللنانة اللّلنية................................................................ص-4



الأخير مه الرّبع –البيان الحجاجي في الخطاب القرآوي 

-القرآن الكريم أوموذجا  

فهرس 

 الموضوعات

 

 

245 

 076......صاللنانة النّفرية..........................................................-1

 410اللنانة الخلقية..................................................................ص-2

 416.............................صاللنانة الدعرفية.....................................-3

 400.............صاللنانة ع  نل. القيامة............................................-4

 218ص...........................خــاتمة................................................

 442...ص....................................................المصادر والمراجع قائمة-

 417..ص..........................................................فهرس الموضوعات -

 

  

 


	واجهة%20البحث[1].pdf
	5الفصل الثاني.pdf
	مذكرة مصححة.pdf
	واجهة%20البحث[1].doc
	البسملة.docx
	الواجهات.doc
	مقدمة الدكتوراه.pdf
	الفصل الأول.pdf
	الفصل الثاني.pdf
	41الفصل الثاني.pdf
	الفصل الثالث.pdf
	ا11لفصل الثالث.pdf
	الفصل الثالث99.pdf
	الفصل الرابع.pdf
	الفصل الخامس.pdf
	خاتمة الدكتوراه.pdf
	مراجع المذكرة معدلة.pdf
	فهرس الموضوعات.pdf


