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 الإىداء
 

 و خفّف آلامها. المولى إلى أمي الحبيبة الغالية، عفاىا
 إلى أبي العزيز رحمو الله و تغمده برحمتو الواسعة.

 وحفظو. إلى زوجي الحبيب رعاه الله
 لما يحبو ويرضاه. خطاىم إلى أولادي الأعزاء ، وفقهم الله وسدّد
 إلى إخوتي و أخواتي حفظهم المولى.

 أىدي ىذا الجهد المتواضع.
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 كلمة شكر
 

الأستاذالدكتور محمد زرمان الجزيل إلى الأستاذ المشرف أتوجو بالشكر 
 الذي أحاطني برعايتو و وجهني بنصائحو القيمة.

على صبرىم و  ل الأساتذة المناقشينلك كما أتوجو بالشكر الجزيل
 توجيهاتهم فوفقهم الله و جزاىم كل خير.
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 مقدّمة :
                   أىمية الموضوع وأسباب اختياره:      
             التي شغلت الفكر العربي ابغديث  القضايا كأخطر ىمٌ أ النظر في قضية منحث ىو برليل ك إف الغاية من ىذا الب  
، بذسيدا العرب ا﵀دثتُ كابؼعاصرينرين كابؼف، كما تبلورت في أعماؿ بغداثةاقصد ّٔا مسألة النهضة ك أابؼعاصر ك ك 

 فَ فالأمة العربية الإسلبمية تعافٓ منذ أكثر من قرنتُ من بـاض عستَلوجود كعي ذاتي أصيل فاعل في التاريخ . 
بارة التي بذبؽا ريكاد الإصلبح ، فعافَ الإسلبـ ابؼتطور فَ يولد بعد رغم ابعهود ابعتتوضح نتائجو إفُ يومنا ىذا

فمنذ قرنتُ من الزماف أك أكثر بدأ الإنساف  لبعث ىذه الأمة لتستأنف دكرىا ابغضارم ابؼنوط ّٔا. زعماء النهضةك 
لكوف كرؤياه لد لا بست إفُ مفاىيمو العربي ابؼسلم يستيقظ من سبات عظيم إثر اصطدامو بحضارة عافَ جدي

 ا الوافدين إليو من أكركبا.التكنولوجيإنو عافَ " ابغداثة "  كالتطور، كحضارة العلم ك   ،ابغياة بشيءك 

طات الكثتَة التي كاجهها العرب الإحباإفُ طبيعة الإبتلبءات الداخلية كابػارجية، ك عاناة ترجع أسباب ىذه ابؼك    
الأىداؼ بؼواجهة تلك تيارات فكرية بـتلفة الوسائل ك  وء، بفا أدل إفُ نشكابؼسلموف في تاربىهم ابغديث كابؼعاصر

 ا .الرد عليهالتحديات ك 

      جليات الفكر العربي ابغديث ة الأكثر استقطابا لتألابؼس -ربدا -برديثها ىي إفٌ مسألة النهوض بالأمة ك    
العرب كابؼسلمتُ، على اختلبؼ  العملية التي بضلت ابؼفكرينوم كراء جلٌ الفعاليات النظرية ك ، كتثابؼعاصرك 

لبمي ابغديث البناء في العافَ العربي الإسفي عمليات ابؽدـ ك على أف يسهموا ، مشارّٔم كتباين مقاصدىم كغاياتهم
طاط الإبككيفية ابػلبص من براثن  التخلف ك ككاف السؤاؿ ابؼطركح  بإبغاح  أماـ ابعميع يدكر حوؿ   ابؼعاصر .ك 

الناشط في  لإستعمار الغربي حوؿ الوسائل الفعالة بؼواجهة اك ، اللذين يعافٓ منهما العرب كابؼسلموف في كافة أقطارىا
 كل الإبذاىات .

     بؼسلمتُ عن تعاليم دينهم الصحيحةالإسلبمي أرجعوا أسباب ىذا التخلف إفُ ابتعاد ا-فأتباع التيار الديتٍ   
قالوا بأف ابغلوؿ الدنيا .ك ك عن التفكتَ السليم بقضايا الدين شلتهم ببدع كخرافات استعبدت عقوبؽم ك  أخذىم ك 

تي على ، الأم إفُ القرآف كالسنة ،تكمن في العودة إفُ الينابيع الأكفُ لتلك التعاليم ابغابظة لكل ىذه ابؼشكلبت
مبراطوريات لإقوتهم التي كاجهوا ّٔا أعتى ا، ك سلموف الأكائل حضاراتهم العظيمة، كتاربىهم التليدد ابؼشيٌ أساسها 

، إذ قالوا أف العلبج بساما بؽذا الطرح الإسلبميالفة التحديثتُ العلمانيتُ  كانت بؽم كجهة نظر بـ كأقواىا؛  غتَ أفٌ 
تبتٍ الوسائل العلمية ابغديثة  فييكمن في الفصل بتُ شؤكف الدين كالدنيا من ناحية، ك  الشافي لذلك التخلف

 تطويرىا من ناحية أخرل .اعتمدىا الغرب في بناء حضارتو ك  ابؼؤسسات التيك 

التجديد الديتٍ في السياسي ك   الاجتماعية كالإصلبح الفكرم ك النهضة الشامل حوؿالدراسات التي تدكر إفٌ   
جدا تأتي ىذه الدراسة لتساىم في إلقاء الضوء على حقبة تاربىية حساسة عربي الإسلبمي لا يسهل حصرىا، ك العافَ ال
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التاربىية  في ىذه الفتًةالتجديد بدكر علماء ابعزائر في الإصلبح ك موضوع خطر جدا يتعلق  ىعلتاريخ ابعزائر ك في 
   .الفرنسي من بدايتو ك إفُ غاية حرب التحرير الاستعمارىي فتًة  ك ألا ،ابغساسة

خارجها قد يعرفوف شيئان قليلبن أك  كثتَان عن كفاح الشعب ابعزائرم في ابؼيداف العسكرم إفٌ الناس داخل  ابعزائر ك 
يعرفوف شيئان عن كفاحو في سبيل ا﵀افظة على ثقافتو أك السياسي  منذ الاحتلبؿ الفرنسي  لبلبده ، كلكنٌهم لا يكادكف 

عربية الإسلبمية التي كىي الثقافة ال ،التي حفظت  شخصيتو ككيانو من الذكباف في الكياف الفرنسي الاستعمارم ،القومية
بسشيان مع سياستو في  ،(1962-1830الفرنسي اضطهادان عنيفان طواؿ فتًة كجوده في ابعزائر ) ستعمارالااضطهدىا 

مع أفٌ الكفاح في ميداف ا﵀افظة على ابؼقوٌمات العربية كالإسلبمية  ،فرض الثقافة الفرنسية كالتغريب على ابعزائريتُ
 للشخصية ابعزائرية ىو الأصل كالأساس الذم قاـ عليو الكفاح ابعزائرم ابؼعاصر في ابؼيدانتُ العسكرم  كالسياسي.

في   ، استقلببؽاإفُ غاية مر إفُ أرض ابعزائر ك ، منذ دخوؿ ابؼستعة كالإصلبح في ابعزائرراكد النهض لقد كاف 
فُ أف تطورىا كتقدمها بهب أف يكونا في نطاؽ إ، كدعوا ركبة ابعزائر كإسلبمهامقدمة  الذين ناضلوا بصلببة من أجل ع

مة بغاؽ الأإابؼصلحوف  كل من دعا إفُ ك مة ئالأ ىؤلاءكعلى ىذا الأساس قاكـ  حضارتها العربية الإسلبمية  فقط،
دعا إفُ التجنيس، مقاكمة صلبة كما عملوا بكل جهودىم على ا﵀افظة على الشخصية الوطنية  كأابعزائرية بفرنسا 

لى طريقتو كحسب ، كل عكالتعليم النشيطة التي قاموا ّٔابواسطة حركة التًبية  ،ابؼهددة بالذكباف في الكياف الفرنسي
 .1962حتى عاـ  1830من عاـ  الاستعمارفتًة خلبؿ ، منظاره

فضلب عن تلك  فَ تقم حوؿ النهضة في ابعزائر دراسات علمية كافية كجادٌة للكشف عن ملببؿها كخصائصها،     
للكشف عن دكرىم في حركة النهوض في ابعزائر كمدل تأثتَىا من  ،النخبة من العلماء ما قبل بصعية العلماء ابؼسلمتُ

 كيانو من الذكباف كالاندثار.زائرم في ا﵀افظة علي شخصيتو ك أكمن قريب في مستَة كفاح آّتمع ابعبعيد 

إفُ غاية لنهضة التي سبقت بصعية العلماء كالتي تلتها ك ك البحث بؿاكلة لتقدٌفٔ مسابنة متواضعة لدراسة حركة ا    
الإمكاف  كيعطي صورة كاضحة بقدر1954ك  1830ثورة التحرير الكبرل أم في الفتًة الواقعة ما بتُ عاـ  ندلاعا

 الفرنسي ابعاثم على صدر البلبد. ستعمارالاجهتها في ظل اعن ابؼراحل التي مرٌت ّٔا ابعزائر كالصعوبات التي ك 

فقد كاف من الضركرم أف أختار بماذج  ،ابغقبة بؼا كاف من الصعوبة بدكاف أف أتناكؿ كل أعلبـ ابعزائر في تلكك 
     ، تاريخ الثقافي الفردم كالعاـمثلى تلبي مطلبنا ىذا، ثٌم إفٌ آّتمع كالفرد لو كجود تاربىي ،أم أنو بصاع خبرات ال

ي باعتباره امتدادا من الواقع الاجتماعي التاربى الانطلبؽتاربىية تلزـ –آّتمع دراسة ثقافية دراسة الفرد ك  ذلك أفٌ   معتٌك 
عزبؽا عزلا فيزيائيا عن ماف، ك ز التثبيتها في ابؼكاف ك  كنة بيكنلا أنوٌ بؾرد حالات سا  ،ابؼستقبلفي ابؼاضي كابغاضر ك 

فَ أكن أقصد في ىذا البحث التأريخ للفكر ابعزائرم  حقة التي تنذر أك تعد ّٔا.ابغالات السابقة أك ابغالات اللب
، كما أف ىذه الدراسة لا توعب كل ما انطول عليو ىذا الفكرهدم على دراسة فريق لا يسابغديث بقدر ما قصرت ج

ار يقد كاف جلٌ اىتمامي ينصب على اخت، بل لالتي اختًتها موضوعا بؽذا البحث رخ تأربىا كاملب للمشكلةؤً تزعم أنها ت
   .أكثر الأعماؿ تعبتَا عن إشكاؿ النهوض
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 الإشكال
في بعث إذا كاف الفضل يعود بدرجة كبتَة إفِ بصعية علماء ابؼسلمتُ برئاسة الشيخ عبد ابغميد بن باديس    

لا بعدىا بفن  ،  لا أحد قبلها ك جمعية العلماء طفرة فهل كانتالإسلبمية في ابعزائر ابؼعاصرة ،النهضة الثقافية العربية 
حيث قضى الاستعمار على  ،الثقافة الإسلبمية في ابعزائرللغة العربية ك ف اندثار ادك جٌهوا طاقاتهم كجهودىم للحيلولة ك 

سنوات الأكفُ للبحتلبؿ عندما استوفُ على الأكقاؼ التي كانت الراكز الثقافية العربية التي كانت قائمة فيها منذ ابؼمعظم 
 بسوؿ ابؼراكز ؟

الذين عملوا على تحقيق الأىداف أم أن الجمعية كانت حلقة من سلسلة طويلة من الأعلام والعلماء   
 الإسلامية؟ العربية شخصيتهاحفاظ على كيان الأمة الجزائرية و الوالغايات نفسها و 

 العلماء بنخبة كبتَة من ،على غرار الدكؿ الإسلبمية الأخرل خلبؿ تلك ابغقبة التاربىية ،لقد زخرت ابعزائر 
مًن مىن سبقوا بصعية  ،ثر الكبتَ في مستَة النهضة في ابعزائرالذين كاف بؽم الأ علام والصحافة،الإالكُتاب ورجال و 

إلا أنٌهم فَ  ،أسها الإماـ عبد ابغميد بن باديسكاف بؽم التأثتَ على مؤسسي ابعمعية كعلى ر ك  ،العلماء أك عاصركىا
 بصعية العلماء ابؼسلمتُ .  رار العلماء في ابؼشرؽ العربي أكينالوا حقهم في البحث كالدرس على غ

لتبتٌُ  ،الدرسالتي فَ تيوفهم حقهم في البحث ك  ،ىؤلاء العلماء جنودا بؾهولتُ بالنسبة للؤجياؿ اللبحقة ظلٌ لقد 
كفي ا﵀افظة على ابؽوية العربية الإسلبمية للجزائر باعتباره الأساس الذم تقوـ  ،دكرىم في الإصلبح الديتٍ كالاجتماعي

حتى يتمكنوا من نفض غبار  ،ركح النهضة في نفوس العرب كابؼسلمتُبعث يو عملية بذديد الفكر الإسلبمي ك عل
 بركب الأمم ابؼتحضرة .  لتحاؽالاكنبذ ابعمود ك التأخر عنهم 

ف ، تندرج بشكل عاـ في إطار و قاـ ّٔا ىؤلاء الأعلبـ ابعزائري كابعدير بالذكر أفٌ ابغركة الإصلبحية كالتًبوية التي     
بؼدرسة "التجديد الإسلبمي" التي ظهرت في العافَ الإسلبمي في القرف الثامن عشر ابؼيلبدم،  ابغركة التًبوية الإصلبحية

السيد بصاؿ الدين الأفغافٓ كالإماـ بؿمد دالوىاب في ابعزيرة العربية، ك كتبلورت على يد كل من الإماـ بؿمد بن عب
لإسلبمي ك مغربو ، حيث ابذو أكلئك الركٌاد عبده كالشيخ بؿمد رشيد رضا كغتَىم من ابؼصلحتُ  في ابؼشرؽ العربي ا

ابؼصلحوف إفُ التًبية كالتعليم، كالإصلبح الديتٍ كالاجتماعي باعتبارىا الأساس الذم تقوـ عليو عملية النهوض بالأمة 
 ك بذديد فكرىا الإسلبمي .

بهب أف بردث   حدثت أك  كبالتافِ فإفٌ السؤاؿ ابؼطركح ىو: ىل الاعتقاد بأفٌ ىنالك قطيعة كاملة مع الأصوؿ   
أـ أفٌ القطيعة الكاملة مع الأصوؿ فَ بردث في الفكر الإسلبمي إلا  ؟كبذاكز بزلفها ابغضارم كالثقافي للنهوض بالأمة

ىتمامات ابغديثة ظلت مطلٌة فٌ ابؽواجس كالاأر يكمن في القوؿ كىل الطرح السليم بؽذا الفك في دكائر بؿدكدة جدان؟
كبالتافِ لا بيكن  ،في القطاع الكبتَ من بذلياتو، بوجوه الفكر الإسلبمي القدبية منذ عصر التدكينكموصولة باستمرار، 

 حقيقيان فكر النهضة كدكره كمكانتو إلا برد ىذا الفكر إفُ جذكره الأساسية أكلان؟ أف نفهم فهمان 
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العلماء   في الإسلبـ كحيان كسنٌة، كفَ يكن ىذا الأصل موضع تساؤؿ عند ىؤلاء تتمثل لا بىفى أفٌ ىذه ابعذكر ك          
 : كيف تكوف العلبقة مع الغرب؟خارجياً  التي كلدتها آّأّة مع الغرب: بقدر ما كاف تفقهان كنظران في ابؼشكلبت

غة إعادة النظر في الإسلبـ أـ في صيا، ىل ابؼسألة تبدك في  كعليو   ؟عمل للنهوض بآّتمعات الإسلبمية: ما الداخلياً 
النٌهضة ىي العودة إفُ  تكمن في فهم ابؼشكلبت في ضوئو؟ ثٌم ما تفستَىم بؼقولة :جديدة بؼضمونو العقدم؟ أـ ىي 

 الإسلبـ الصحيح لأنوٌ لا صلبح بؽذه الأمٌة إلا بدا صلح بو أكٌبؽا؟

لعودة، ىل بإصلبح الفرد كآّتمع بخطة إصلبحية إذف السؤاؿ ابؼطركح: كيف يرل ىؤلاء الأعلبـ إمكاف ىذه ا
ح في ابؼشرؽ على علماء ابعزائر ثٌم ما مدل تأثتَ ركاد الإصلب أـ بإصلبح سياسي؟! -دينيان كاجتماعيان -تعليمية 

 تلك الفتًة؟     في   مصلحيها ك 

سألة النهوض إفٌ ىذا البحث لا يهدؼ إفُ تقدفٔ فهم حقيقي بؼفهوـ النهضة كلا بتقدفٔ ابغلوؿ بؼ
الإسلبمي، كإبٌما ىو عمل برليلي نقدم يهدؼ إفُ البحث عن شركط إمكاف قياـ خطاب للنهضة لدل أعلبـ 

، كذلك بدقارنة جهودىم  الفكرية كالعملية بدن سبقوىم كمن بغق ّٔم من ابؼصلحتُ تلك الفتًة ابعزائر في
 كابؼفكرين.

 منهجية البحث:
أك الرقي ىي ابؼسألة الوحيدة التي تستقطب بذليات الفكر العربي يبدك أفٌ فكرة النهضة أك التقدـ 

كتقف كراء جلٌ الفعاليات النظرية كالعملية التي بضلت ابؼثقفتُ العرب كابؼسلمتُ، على  ،كالإسلبمي ابغديث كافة
تافِ فإفٌ تباين مواردىم كمقاصدىم على أف يسهموا في عمليات ابؽدـ كالبناء في العافَ الإسلبمي ابغديث، كبال

 آّاكم  كابنبؿمد بن ابػوجة ك اختيار شخصيات  نهضوية مغاربية بؽا مكانتها العلمية مثل الشيخ ابغفناكم ك 
مي كغتَىم، سيساعدنا على كضع مفهوـ سليم للنهضة الفكرية الإسلبمية ابغديثة يباديس كالإبراى كابن بظاية 

يعرض لأفكار مصلحتُ  وتحليلييسرد بعض ابعوانب من ستَتهم الذاتية ،  لمنهج تاريخيكابؼعاصرة كفقان 
إسلبميتُ  حاكلوا التكيٌف مع ابؼعطيات التاربىية التي كانت بريط ّٔم كمن ثٌم الإجابة عن السؤاؿ: من بكن؟ من 

بواكؿ تقدفٔ بعض ابعوانب الفكرية كالإصلبحية بؽؤلاء الأعلبـ   من  لأنوٌ ،ونقدي  ؟كإفُ أين نستَ أين نبدأ؟
 خلبؿ مقارنة أعمابؽم بأعماؿ مصلحتُ آخرين. 

إف التحليل ىنا فَ يكن منفصلب عن التاريخ ، فطريقتي التي انتهجتها يتعانق فيها التاربىي بالتحليلي ، فلب 
التحليل ابؼعرفي في آف الإثنتُ يضعنا على أرض التاريخ ك ج من ىي بالتاريخ ابػالص كلا بالتحليل ا﵀ض ،ك إبماٌ مزي

 .كاحد
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 البحث  خطة        

أبنيتو في السياؽ الفكر العربي عناصر : أسباب اختيار ابؼوضوع ك  تضمنت عدة - مقدمة إفُ البحث قسمت    
عن التساؤلات ابؼتفرعة عنو، ثم تليو ابػطة فابؼراجع، كأختَ  الإسلبمي، ثم الإشكاؿ متبوعا بابؼنهج ابؼتبع للئجابة

الذم بومل  الفصل الأكؿ ؛وضوع البحثبؼ عامة حوصلة عن عبارة تكان كخابسة فصوؿ كأربعة  -الصعوبات
، رىاصات النهوض في العافَ الإسلبميإابؼبحث الأكؿ جاء بعنواف  ضمٌ ثلبثة مباحثقد  ،ىاجس النهوضعنواف 
مفهوـ النهضة كالإصلبح  في جاء برت عنواف ، أما ابؼبحث الثالث فقد النهضة في الشرؽ الإسلبمي ركاد كالثافٓ 

فقد قسمتو إفُ أربعة  ،بؿددات النهوض لدل أعلبـ ابعزائرأما الفصل الثافٓ الذم بضل عنواف  ؛التقدـك 
عنونتو  ابؼبحث الثافٓك  ،ـ19ى/ 14الأكضاع العامة في ابعزائر خلبؿ القرف  بعنوافابؼبحث الأكؿ  مباحث، 

، أما ابؼبحث الأختَ فقد العودة إفُ الأصوؿ بضل عنواف ابؼبحث الثالثك  ،الشخصية ابعزائرية مقوماتك ابؽوية بػػ
بؾالات الذم بضل عنواف  الفصل الثالثأختَا جاء ك  ؛الفكر الإسلبمي بتُ الأصالة كالتجديدجاء بعنواف 

 ،التًبية التعليمبعنواف ابؼبحث الأكؿ ، مقسما إفُ أربعة مباحث صر ابغديثعفي الالإصلبح عند أعلبـ ابعزائر 
ابؼبحث الرابع  أما ،إصلبح كضعية ابؼرأة بعنواف  ابؼبحث الثالث ،بؿاربة الطرقية ابؼنحرفةبعنواف ابؼبحث الثافٓ 

      .الإصلبح السياسي كبؿاربة الاستعمارالأختَ جاء بعنواف ك 

 الأعمال السابقةو  المراجع المصادر 

 ابؼراجع التي كظفٌناىا في عملنا ىذا فقد اقتصرنا في أغلب مراحل ىذا البحث علىأما بخصوص ابؼصادر ك       
لابن "كعلى رأسها أعماؿ زعماء الإصلبح في ابعزائر، كالآثار الكاملة  ،تلك ابؼؤلفات التي بزدـ ىذا ابؼوضوع

، بالإضافة إفُ كتابات ""أبو القاسم سعد "ابن ابػوجة"أعماؿ "، ك البشتَ الإبراىيميالإماـ بؿمد "آثار "، ك باديس
أعماؿ كأثار الشيخ الطهطاكم كبصاؿ الدين كما اعتمدنا بشكل كبتَ على  ، ا﵁"" كأبرزىا تاريخ ابعزائر الثقافي

الأساسية في  عبعض ابؼراج إفُ كذلك ستندنااك غتَىا، ك الأفغافٓ، كالأعماؿ الكاملة للشيخ الإماـ بؿمد عبده 
كعلى رأسها أسس التقدـ عند مفكرم  "فهمي جدعاف"ككتابات العربي الإسلبمي،   بؾاؿ الفكر الإصلبحي
كما لا يفوتتٍ أف أشتَ إفُ دراسة أكادبيية   ك غتَىم ؛ " ألبرت حورافٓ"ك  "رضواف السيد"الإسلبـ، ككذا كتابات 

الباحث عبد آّيد بن عدة، لنيل شهادة الدكتوراه دكلة في التاريخ  تناكلت خطاب النهضة في ابعزائر، قدمها
، بعنواف ابػطاب النهضوم في ابعزائر بتُ 2005-2004ابغديث كابؼعاصر بجامعة ابعزائر سنة 
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، كقد تناكؿ الباحث ىذا ابؼوضوع من الناحية التاربىية ا﵀ضة، فيما اتسمت دراستنا بالطابع 1954ك1925
                      ي.  الفكرم الفلسف

 الصعوبات 

ىو قلة ابؼصادر ابؼتعلقة بالفتًة ابؼمتدة من  ،إف أبرز الصعوبات التي كاجهتها عند إعدادم بؽذا البحث ابؼتواضع  
لعل السبب الرئيسي يعود ك  إفُ غاية بداية القرف العشرين قبل تأسيس بصعية العلماء ابؼسلمتُ في ابعزائر،1830

بالتأليف، بالإضافة إفُ عدـ تدكين خطابتهم ك إفُ انشغاؿ ىؤلاء ابؼصلحتُ بالعمل ابؼيدافٓ أكثر من اىتمامهم 
التي توفُ ك  شركحاتهم من قبل طلبتهم كما ىو الشأف بالنسبة بعماؿ الدين الأفغافٓ من خلبؿ الأعماؿ الكاملة

التي كانت بسثل منارة  ،خطاباتو الإصلبحيةأدل بالتأكيد إفُ حفظ آثاره ك ا ىذا بفه، ك بصعها طلببو كأصدقاؤ 
ر الذم فَ بودث بالنسبة لطائفة كبتَة من شيوخ الإصلبح في ابعزائر ىو الأمتُ في ابؼشرؽ كابؼغرب، ك للمصلح

 كزعمائو ابؼتقدمتُ منهم ك ابؼتأخرين .
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 في العالم العربي الإسلامي. ىاجس النهوضالفصل الأول:    
 

 . رىاصات النهوض في العالم الإسلاميإ المبحث الأول:
 .النهضة في الشرق الإسلاميرواد  المبحث الثاني:                 

 .لنهضة و الإصلاح و التقدم ا مفهوم  المبحث الثالث:
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 في العالم الإسلامي  : إرىاصات النهوضولالمبحث الأ                
 في القرن الثامن عشر والتاسع عشر الميلاديين/                       

 الثاني عشر والثالث عشر الهجريين                             
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من عشر والتاسع عشر في العالم الإسلامي في القرن الثا : إرىاصات النهوضولالمبحث الأ
 :الثاني عشر والثالث عشر الهجريين   الميلاديين/ 

جاء الإسلبـ كبضل معو لواء ابغضارة ينثرىا حيث كصل بأساليب كطرؽ بـتلفة، كاف من بشارىا تطوره شمل       
بـتلف ابؼرافق، حتى غدا الإسلبـ بحق ثورة التحرير كالتقدـ في كل بلد كصلت إليو دعوتو: كأصبح صرخة ابؼظلوـ 

لقد مثٌل الدين  اث ابغق في كجو الباطل، كنور العلم كالثقافة في كجو ابعهل كالتخلٌف.في كجو الظافَ، كمتَ 
ية ك الدنيوية على حدٌ سواء . ك قد جاء الإسلبـ ليضع نصورة من صور ابغياة الدي ىالإسلبمي لدل ابؼسلمتُ أبظ

ا نهائيِّا بغركة نبياء ك الرسل ، ّٔذا ابؼعتٌ ىو خاتم الأ  لى ﵁ عليو ك سلم(الوحي ، فرسوؿ الإسلبـ بؿمٌد )ص حدِّ
ين ينبغي على الإنساف أف يأخذ ّٔما ذة الدينية ك للفعل الأخلبقي اللٌ  الإسلبـ عن ابغالة النٌهائيٌة للمعرفبريع

استجابة للنّْداء الإبؽي . فالدٌين الإسلبمي ىو الأصل ك ىو ابؼقصد الذم ابذهت بكوه البشرية بتوجيو من ا﵁  
يث أنوٌ التقرير النٌهائي الذم رجعت فيو بؼذىب التٌوحيد ابػالص ك التنزيو حك تعافُ فهو الأصل من  وسبحان

   البشرية  أف تلتزـ بو من أخلبؽ  ابؼطلق ك ىو ابؼقصد الأكٌؿ من حيث ىو تقرير نهائي ك حاسم لأبظى ما على
 . 1ك فعل على الأرض معاملبت ك 

حدثو الإسلبـ، بدأت ابؼدف العربية كالإسلبمية تؤدم دكر الإشعاع مع ىذا الانقلبب ابغضارم الذم أ
شعاع، كانت إرىاصات مبشرة بأف كمع توسع رقعة الانتشار بؽذا الإ الفكرم كالعلمي كالديتٍ في أرجاء العافَ،

 تعمٌ الدعوة العافَ بأسره.

لكن ىذه الإرىاصات كذلك البناء ابغضارم، أثارا حفيظة البيزنطيتُ الركماف كمن بعدىم الأكركبيتُ عامٌة، 
فهبٌوا بؿاكلتُ تعطيل دكر التحضتَ الذم انطلق متجاكزان ابغدكد كالسدكد لتحقيق التكرفٔ للئنساف، ابؼخلوؽ 

كف أف ينسى نصيبو من الدنيا، كيعمل ابؼستخلف في الأرض، بتشريع يعمل بأحكامو الإنساف للآخرة من د
د الآخرة، لا تعلقان بابؼادة دأداء دكر إنسافٓ يسمو إفُ كسب سؤ لتحصيل مستقبلو الدنيوم، كلكن من خلبؿ 

 كمشتقاتها.

مع أكاخر القرف ابغادم عشر ابؼيلبدم، حشد الأكركبيوف إمكاناتهم العسكرية برت لواء الصليب، 
 ق ىدؼ عسكرم ديتٍ، كبعد ىذا فَ يقفل باب الصراع حتى يومنا ىذا.متستًين بالدكر الديتٍ لتحقي

إف ابػطر الصليببي ىو أكؿ حرب عابؼية في التاريخ، بكل معتٌ الكلمة، فهي حرب »كلذلك بيكن القوؿ: 
 .2«الوطنية في العافَ العربي الإسلبمي اشتًكت فيها كل القول الرئيسة في أكركبا، كضد كل القول

                                                 
 .33، ص 2010، 4فهمي جدعاف ،أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، الشبكة العربية للؤبحاث ك النشر ، بتَكت ،ط 1
 .68، ص 1981، 1ط الشركؽ،دار  ،لبنافا﵁، عوض بؿمود، متمردكف لوجو  2
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عابؼية، عمرىا يزيد على بشانية قركف، استهدفت كقف مد حضارم، ركحو كباعثو  إنها أطوؿ حرب
 كاف ابػطر ابؼغوفِ ىو إعصار مدمٌر، اختصر في أربعتُ سنة كل الدمار الذم حققو»الإسلبـ، كبعدىا 

 قتصادية كثقافية، لكن الأسباب التيإدكافع دينية، كسياسية، ك  لقد كانت للحركب الصليبية 3«الصليبيوف
شجٌعت الأكركبيتُ على بضلبتهم، أك ابؼغوؿ كالتتار، ترتبط بأحواؿ العرب ابؼسلمتُ أنفسهم، كىذه الأسباب 
بيكن تلخيصها بالضعف كالابكلبؿ الشامل. فدكلة السلبجقة انقسمت إفُ عدة دكيلبت، كبلبد الشاـ كانت 

ّٓاعات كالأزمات الاقتصادية بفا أدل إفُ منطقة نػزاع بتُ السلبجقة كالفاطميتُ، كابػلبفة الفاطمية أصابتها ا
 -ـ1036ابكلببؽا كضعفها، كعدـ قدرتها على التماسك أماـ الوزراء كالنافذين في عصر ابؼستنصر با﵁ )

(، كبسيز عهدىم بالابكلبؿ كالضغف 1091 -1031ـ(، كالأندلس كاف بوكمها ملوؾ الطوائف )1094
 اد كاف كجوده صوريان، لا حوؿ لو كلا قوٌة.ككثرة ابؽزائم، كابػليفة العباسي في بغد

ىذه الصورة للعافَ العربي كالإسلبمي أكثر أبنية في ابغركب الصليبية، إذ لو فرضنا عدـ كجود الانقساـ 
كالضعف كفتور ابغماس الديتٍ عند قادة ابؼسلمتُ، بؼا فكٌر الصليبيوف في الغزك الصليبي كبؿاربة ابؼسلمتُ، فقد 

 ابعبهة الإسلبمية العدك على مهابصة العافَ الإسلبمي.شجعت أحواؿ 

( حتى أخذت معافَ التصدع تظهر بوضوح، كجهاز ابغكم آخذ 17كفي الواقع فَ يدخل القرف )
بالتفكك، فالسلطاف كاف بؿور الدكلة، كفَ يكن بإمكاف الدكلة أف تستَ ستَان سليمان ما فَ تكن قيادتها فعٌالة، 

من السلبطتُ الأذكياء كالأقوياء قد انتهت كتلبىا بعض ضعفاء ابػلق كالذكاء من  ككانت السلسلة الطويلة
 4السلبطتُ الذين فَ يكونوا قد أعدكا إعدادان صابغان للقياـ بدهامهم

فكانت النتيجة أف نشأ صراع على النفوذ بتُ فئات ابؼوظفتُ كقواد ابعيش ابؼتحالفتُ مع العلماء كمع 
(، نقل بؿور السلطة من السلطاف إفُ كبتَ  الوزراء أك الصدر 17أكاخر القرف )نساء القصر كعبيده، كفي 

الأعظم، فأصبحت داره، الباب العافِ، مركز القرارات، بدلان من الغرفة ذات القباب في القصر حيث كاف ينعقد 
 بؾلس السلطاف، كما أصبح رئيس كتاب الصدر الأعظم بدثابة كزير ابػارجية.

لأعظم نفسو كاف ضعيفان بطبيعتو، إذ كاف تعيتُ الصدر الأعظم كإقالتو متوقفتُ على لكن مركز الصدر ا
مشيئة السلطاف فضلبن عن افتقاره إفُ جهاز فعٌاؿ بوكم بو. فقد كانت الإدارة في عهد الاضطراب كالتشويش، 

ضي القدفٔ، كما أخذ ابعيش قد أصأّا ابػلل، كفقد نظاـ جباية الضرائب فاعليتو كنػزاىتو، كانهار نظاـ بسلك الأرا
يفقد انضباطو تدربهيان كفيما كاف ىذا التغتَ السياسي آخذان بؾراه، كانت دكلة ابػلبفة العثمانية بذتاز أزمة 

التأثتَ الأشد، إذ أدل إفُ  اقتصادية بذمعت عناصرىا منذ زمن طويل، إضافة إفُ اكتشاؼ أمريكا الذم كاف لو

                                                 
 68 ص ،نفسوابؼرجع   3
 .55، ص 1997(، لبناف، دار نوفل، 1939-1798حورافٓ،  ألبرت ، الفكر العربي في عصر النهضة، ) 4
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البحر ابؼتوسط، كبالتافِ إفُ ارتفاع الأسعار بفا زعزع مالية الدكلة كأنزؿ الضرر بروٌؿ الذىب كالفضة إفُ بلداف 
 .5جة، ككانت الننتيجة أف ازدادت الضرائب كتقهقرت الزراعة كابغرؼ كجلب السكاف عن الأرياؼنتبالطبقات ابؼ

في الولايات  كفيما كاف ىذاف التطوراف، السياسي كالاقتصادم، مستمرين، كانت سلطة ابغكومة ابؼركزية
عماد النظاـ في  6تضعف ركيدان ركيدان، بفا ترؾ للقول ا﵀لية حرية أكسع للعمل، فبعد أف كاف جيش الانكشارية

عواصم الولايات، أصبح الآف ابػطر ابؼهدٌد لو، إذ غدا في الواقع حزبان سياسيان يستمد تأييده من ابعماىتَ التي 
بعض  اؼ، كأصبح بوسعو حقان أف يقاكـ السلطة، كما أنوٌ انشق فيطغى عليها الفلبحوف النازحوف من الأري

 راح يتناحر مع فئات بفتازة أخرل. كالأماكن إفُ أحزاب متنافرة 

كأماـ ىذا التحدٌم الصادر عن الانكشارية كعن البدك، تبدلت طبيعة ابغكم في الولايات العثمانية كفي  
الوقت نفسو تكوٌنت ما كراء حدكد الإسلبـ، حركة كاف بؽا تأثتَ أشدٌ على دكلة ابػلبفة العثمانية ىي: الثورة 

عابؼية بعيدان عن نفوذ العرب كابؼسلمتُ، لكي العلمية في أكركبا الغربية التي سعت لاكتشاؼ طرؽ للمواصلبت ال
يفقدكا ىذا العافَ أبنية موقعو الاستًاتيجي، ككاف اكتشافهم لطريق رأس الرجاء الصافٌ، كللعافَ ابعديد أمريكا 

، بفا كاف مصدر قوٌة بؽم في ثورتهم الصناعية فيما بعد، ليس ىذا منهاحيث الثركة ابػاـ التي سبقوا للبستفادة 
ل بدأكا بضلبت الاستشراؽ كالتبشتَ إفُ ابؼنطقة، كتدخلوا عبر الأقليات بحجة بضايتها، كأصبح بؽم فحسب ب

 موطئ قدـ ينفذكف منو، في تلك الامتيازات التي منحتها بؽم دكلة ابػلبفة العثمانية. 

بعضو  يأكل كأخذأيغلقت على العافَ الإسلبمي الأبواب بعد ابغركب الصليبية، »كترافق مع ذلك أنوٌ 
، كفي بعضان، كقف ابؼسلموف في علمهم، فليس إلا ترديد بعض الكتب الفقهية كالنحوية كالصرفية كبكوىا

تقاف للقدفٔ، كفي آلاتهم كفنونهم العسكرية، فهي على بمط الأقدمتُ، إبٌما ىم مزرعة إصناعتهم، فلب اختًاع، كلا 
بؿاربة  الثامن عشرالعثمانية، في النصف الثافٓ من القرف فلم يكن بوسع الدكلة 7«ابغكاـ كمستغلٌ الولاة كالأمراء

 .8الدكؿ الند للند

، تبدلت النظرة إفُ  الثامن عشرالقرف بذاىلو، إلا أنوٌ، مع تصرـ  فبرز الابكطاط بركزان فَ يعد من ابؼمكن 
 .9ابؼاضي العظيمالعلٌة كالدكاء، فقد كاف ابؼفكركف كالأدباء بوثوف السلبطتُ على إعادة بناء مؤسسات 

                                                 
 .46ص  نفسو،ابؼرجع  5
منذ حداثتهم على الولاء للسلطاف العثمافٓ كيدربٌوف  ينشؤكفالانكشارية: فرقة كاف بؽا مركز بفتاز بتُ فرؽ ابعيش العثمافٓ مكوٌنة من شبٌاف مسيحيتُ  6

. انظر: ابؼوسوعة العربية ابؼيسرة، آّلٌد الأكٌؿ، 1826تدريبان عسكريان دقيقان. قضى السلطاف بؿمود الثافٓ على فرؽ الانكشارية في مذبحة بالاستانة 
 .249ص 

 .6كتاب العربي )د. ت(. ص ، دار الابغديث، لبنافزعماء الإصلبح في العصر  أبضد،أمتُ   7
8

  49حورافٓ، ألبرت، ابؼرجع السابق،  

 .53، نفسوابؼرجع ا 9
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عصر النهضة ." مطلع السٌتينات ، على في لقد جرل الاصطلبح منذ ظهور كتاب ألبرت حورافٓ ": الفكر العربي 
ا في  1798ـ _  1789اعتبار الغزكة النابلونية بؼصر )  ( بداية لدخوؿ ابؼشرؽ الإسلبمي في ابغداثة ، مستندن

يار العافَ الإسلبمي لًما يزيدي على قرفو من الزٌماف . ك الواقع أفٌ أبنيٌة ذلك إفُ ابؽيمنة الغربية اللبحقة على أكثر د
بؿاكلةن  اما حدث في الربع الأكٌؿ من القرف التاسع عشر ، يرجع إفُ أفٌ الدكلة في مصر ك السطة العثمانية تنبت

الوقت توافرت بؽذه الغربي ، ك الفرنسي  على كجو ابػصوص. ك مع  -بذديدية ك برديثية على النمط الأكركبي
ا﵀اكلة بلبتها الإسلبمية الدٌاعية بؽا من بتُ رجالات الدكلة ، ك ابؼثقفتُ العاملتُ في الدكلة ك معها بشكل أك 

بتُ أسباب بقاح الإصلبح التحديثي أك بركزه مقارنا بإصلبح القرف الثامن عشر  ، الذم  من بآخر ك كاف ذلك
، كما أفٌ مثقفيو ما توافر بؽم الإطار الذم توافر لإصلبحات بؿمد علي ك  فَ بوظى بدعم الدكلة بالقدر الكافي

 . 10السلطة العثمانية

ففي ثلبثينات القرف التاسع عشر بدأت فكرتاف على الأقل بالبركز ك السيطرة بتأثتَ الاتصاؿ أك الاصطداـ ، أك 
  ديد الإسلبـ ك دعوتوالإسلبمي ، ك بذّٔما معنا ، بالغرب الأكركبي ابؽاجم :بذديد ابؼشركع السياسي 

قد كاف بذديد ابعانب السياسي  ظاىرنا ك كاضحنا في بؿاكلة بؿمد علي حاكم مصرابؼستقل عن  .كمؤسساتوك 
في السيطرة  ةح الأزىر  ك إف كانت رغبتو كاضحالعثمانيتُ فعلينا ، في حتُ فَ تكن نواياه كاضحة بسامنا بذاه إصلب

بؼتمرٌدين  أك ابؼعارضتُ من رجالاتو . كما أفٌ موقفو ابؼعادم للحركة الإصلبحية السلفية في عليو ك القسوة على ا
بقد ،ك إفٍ بدكافع سياسية ، تدؿ على عدـ عنايتو بالدعوة الإسلبمية ك مؤسساتها بشكل خاص ،أضف إفُ ذلك 

  11 إنشاؤه نظاما موازيا للتعليم ابؼدفٓ بدصر، أم عسكرم بػدمة جيشو بشكل مباشر.

أمٌا في الدكلة العثمانية فقد كاف ىناؾ حرص أشدٌ من مرسوـ السلطاف الإصلبحي الأكؿ بؿمود الثافٓ     
 ـ( على الاستظلبؿ بظل الإسلبـ ، ك على الاىتماـ بالتساكؽ ك التوازم بتُ إصلبح نظاـ الدكلة، 1837)

ا ك لا إخضاع . ك لقد كاف الإصلبح ك الاجتهاد الإسلبمي الذم يعطي ذلك الإصلبح مشركعيٌتو لا قسر فيه
العثمافٓ منذ الثٌلبثينات ك حتى الثمانينات من القرف التاسع عشر مرتبطنا بالإسلبـ ك دعوتو ك مستقبلو ، فقد  
كاف ىذا الدٌين ضركرة حيوية للدكلة ك السلطاف ، ك إفٍ اختلفت طرائق الوزراء ك ابغيكٌاـ ك أساليبهم في التعبتَ 

 مزجتهم ابػاصة ك ثقافتهم ، ك ضغوط الظركؼ التي تعرٌضوا إليها  .عن ذلك تبعا لا

ك بقيت قوة الدكلة أك سلطانها حابظةن في مسار الأحداث ك التٌأثتَ فيها ك في مصائر ابػطابات الإصلبحية 
م ، الإسلبمية .ك بيكن القوؿ إفٌ رجٌالات الإصلبح الإسلبمي على النمط ابعديد ، أمثاؿ رفاعة رافع الطهطاك 

ك علي مبارؾ ك ختَ الدين التونسي  ، ك بصاؿ الدين الأفغافٓ ك بؿمد عبده ك غتَىم، ىؤلاء بصيعا كجدكا 
                                                 

 18، ص1997،  1رضواف السيد ، سياسات الإسلبـ ابؼعاصر ، دار الكتاب العربي ، ط 10
 18ابؼرجع نفسو، ص 11
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وا مع بعض ابغكاـ أك فع السياسي الإصلبحي ، ك إفٍ اختلأنفسهم بوعي أك تلقائيا في برالف مع ابؼشرك 
ابػمستُ عاما في سبيل بذديد الإسلبـ  السٌلبطتُ ، ك ىكذا فقد كاف ىناؾ عمله استمر على تقطع بؼا يزيد عن

 .12كدعوتو ، ك بذديد ابؼشركع السياسي للؤمٌة 

لقد حاكلت ابغكومة العثمانية ابتداء من ثلبثينات القرف الثامن عشر، إنشاء جيش على أسس أكركبية، 
فقد أفاد العثمانيوف في كقت مبكر من التقدـ الذم أحرزه الغرب في فنوف ابغرب بشكل خاص كذلك بواسطة 

رتد فرنسي، ابظو دم في كقت مبكٌر طيلب من م13بعض مسيحيي أكركبا الوسطى، إذ حاكؿ السلطاف سليم 
بونفاؿ، أف يفتح مدرسة للهندسة العسكرية، فلم تعمر طويلبن بؼقاكمة الانكشارية بؽا، إلٌا أنوٌ أنشأ بعد جيل، أم 
في سبعينات القرف ، مدرسة الرياضيات لضباط البحرية، كانت الكتب ابؼدرسية فيها أكركبية متًبصة إفُ اللغة 

 التًكية.

تسلٌم ابػلبفة سلطاف ذك أفكار إصلبحية، ىو سليم الثالث، فبدأ بإصلبح ابعيش  ـ،1789ى/ 1203كفي عاـ 
على نطاؽ كاسع، كفتح مدارس كاف معظم أساتذتها من الفرنسيتُ، ككانت ىذه ابؼدارس تلقن اللغتتُ الفرنسية 

لبن عن ذلك، فقد فرنسية برتوم مؤلفات معظمها تقنية إف فَ تكن كلٌها، كفض كالإيطالية، ككاف في بعضها مكتبة
تربصت في ىذه الفتًة إفُ اللغة التًكية كتب في الرياضيات، كابؼلبحة، كابعغرافيا كالتاريخ كطبعت على أكٌؿ مطبعة 

 تركية تأسٌست في العشرينات القرف  الثامن عشر برت رعاية الدكلة.

كتغذيو، ككانت ىذه الثورة أكٌؿ كىكذا نشهد في ذلك ابغتُ فورانان فكريان، جاءت الثورة الفرنسية بٌررره 
حدث في السياسة الأكركبية راقبو الأتراؾ عن كثب، فأثرٌ فيهم تأثتَان عميقان كأدل إفُ احتكاؾ )الدبلوماسيتُ( 

 .14الفرنسيتُ أكثر من ذم قبل، بابؼوظفتُ كبرجاؿ الدكلة العثمانية

ـ، 1792ى/ 1206ها، ففي عاـ ىذه كانت الأفكار كالدكافع الأكفُ التي حاكؿ سليم الثالث تنسيق
طلب من كبار الشخصيات في دكلة ابػلبفة أف يضعوا تقارير عن حاجات الدكلة فاتفق معظمهم على ضركرة 

 15الإصلبح العسكرم دكف ابؼساس بالشريعة أك إثارة عداء ا﵀افظتُ

                                                 
 19ص   ابؼرجع نفسو ، 12
سلطاف تركيا، ابن أخ عبدابغميد الأكؿ كخلفو، ىزـ ىزائم منكرة في ابغرب الركسية التًكية. كاف (،  1808 – 1761سليم الثالث )السلطاف  13

لإجلبء جنودىا  1798، أعلن ابغرب ضد فرنسا سنة الانكشاريةمصلحان حيث أدخل النظم الغربية في ابعيش كالأسطوؿ كأضعف من سلطة ابعيش 
العربية   ابؼوسوعة ] خنقان. 1808توفي سنة  1807كخلعوه من ابغكم سنة  الانكشاريةثار عليو ( 1806من مصر ثم قامت ابغرب بينو كبتُ ركسيا )

 [.1001، ص 1ابؼيسرة ج 
 

14
انظر:   B, Leuris, the impact of the French revolution, J, Word hist, 1953, page 25-105. 

15
انظر:   N. Berkes, Historical Bakground of turkish Secularism, in R. Frye, ed, Islam and the West, 1957, p56. 
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عليو نقمة  كقد حاكؿ السلطاف سليم تطبيق ىذه الآراء، غتَ أفٌ بؿاكلتو إنشاء جيش مثافِ أثارت
الانكشارية الذين ما أف شعركا بدركزىم مهدٌدان حتى ىبٌوا ثائرين، يؤيدىم العلماء كابعماىتَ، كخلعوا السلطاف 

 سليم عن رئاسة الدكلة.

الذم شارؾ سليم الثالث سجنو كما شاركو آراءه إلا  16كبعد حقبة من البلبلة، ارتقى الدكلة بؿمود الثافٓ
اؽ سلفو، أف ينتظر عشرين عامان بركز العاملتُ اللذين مكناه من التغلب على أنو رأل، كقد اعتبر بإخف

 الانكشارية.

يتمثل في نشوء فريق من دعاة الإصلبح ظهوران تدربهيان كالذين كانوا مطلعتُ اطلبعان كاسعان  العامل الأول:
كإمٌا أف تفتٌ، كقد كاف من بينهم على العافَ ابغديث كمقتنعتُ بأف دكلة ابػلبفة إمٌا أف تنتمي إفُ ذلك العافَ 

ضباط في ابعيش بزرجوا من ابؼدارس ابعديدة كأتقنوا لغات أكركبية كأبؼوا بالتقنية العلمية ابغديثة، كما كاف منهم 
 من نشأ نشأة أخرل بـتلفة أكسبتهم في تلك الظركؼ، نفوذان أكبر كىم فئة الدبلوماسيتُ كالتًابصة الشباب.

(، رعيل من العثمانيتُ أصبح دكف أف تقتلع 19لعشرينات كالثلبثينات من القرف )كاف ىناؾ، إذف، في ا
أكٌؿ  جذكره، جزءان من آّتمع الأكركبي، مشبعان بأفكاره. نذكر من ىذا الرعيل أبضد كفيق باشا، الذم كاف جدٌه

ومو، فأصبح، في جيل لاحق،  ابؼتًبصتُ الاتراؾ ابعدد، كأبوه من العاملتُ في السفارة في باريس، حيث تلقٌى ىو عل
 كبتَ الوزراء.

(، عندما كاف دبلوماسيان 19كمنهم أيضان مصطفى رشيد باشا الذم تلقى تربيتو الأكفُ في ثلبثينات القرف )
 17في باريس، حيث تعلم "اللغة الفرنسية كبواسطتها درس الكثتَ من أدب أكركبا السياسي"

ستوجو، بواسطتو كبواسطة أمثالو، سياسة الامبراطورية لنصف كمن ىذه الدراسة استمد الآراء التي كانت 
قرف، كتتلخص ىذه الآراء في أف على الامبراطورية أف تتحوٌؿ إفُ دكلة مركزية حديثة، كأنو لا بد، لتحقيق ذلك، 
من توفتَ شركط عدٌة: إنشاء جيش حديث، بفا يقتضي إنشاء صف من الضباط ابؼثقفتُ، كاستخدـ ىذا ابعيش 

ادة السيطرة ابؼركزية على الولايات ابؼتمتعة بحكم شبو ذاتي كاستقلبؿ علمي كمن ثٌم لإبعاد خطر الثورة لاستع
كالتدخل الأجنبي، كأختَان إنشاء نظاـ تشريعي كإدارم حديث في بصيع أبكاء ىذه الامبراطورية ابؼوحدة من جديد 

 تكوف قائمان على مبدأ ابؼساكاة بتُ بصيع ابؼواطنتُ.

الذم مكٌن بؿمود الثافٓ من مقاكمة الانكشارية، فهو تلك القوة ابعديدة التي ظهرت في  امل الثاني:أما الع
ـ، على مسرح ابغياة العثمانية، إذ ثار اليونانيوف في ركسيا كاليوناف، ككانت ثورتهم، من جهة، 1821/ه1235

                                                 
16

( أجلس على العرش بعد خلع أخيو مصطفى الرابع، كاصل إصلبحات ابن عمو سليم 1818ـ(، سلطاف تركيا )1839 – 1784بؿمود الثافٓ ) 
( توفي قبل أف تصلو أخبار اندحار جيشو في معركة نزيب، كتسليم الأسطوؿ 1816 – 1816الثالث، استمرت في عهده ابغرب الركسية التًكية )

 [.1663، ص 2التًكي ﵀مد علي بالإسكندرية. ]ابؼوسوعة العربية ابؼيسرة ج 
 .55سابق ،ص مرجع  ،حورافٓألبرت  17
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سط، كإحلبؿ السيطرة الارثوذكسية اليونانية بؿاكلة لقلب ابؼيزاف الديتٍ، بل السياسي أيضان، في شرقي البحر ابؼتو 
بؿل السيطرة الإسلبمية التًكية، لكنٌها كانت أيضان، من جهة أخرل، ثورة قومية تستمد كحيها لا من بيزنطية بل 
من ذكريات اليوناف القدبية، كتستهدؼ إنشاء دكلة حرةٌ في كطن ابؽلنيٌتُ القدفٔ، كقد عجز ابعيش العثمافٓ عن 

فانتهت، بعد التدخل الأكركبي، بالاعتًاؼ باستقلبؿ اليوناف، فكاف ذلك حدثان حابظان في تاريخ دكلة  قمع الثورة
 ابػلبفة، إذ أخذت الشعوب ابؼسيحية الأخرل، من ذلك ابغتُ، تفكر أكثر فأكثر بالثورة القومية.

من ابؼمكن  كقد فتح ىذا ابغدث الباب لنصف قرف من الإصلبحات التي عرفت "بالتنطيمات"، فغدا
إنشاء جيش جديد بدساعدة ابؼدربتُ الفرنستُ كالبركسيتُ، ففتحت مدارس لتخريج الضباط كالأطباء كابؼوظفتُ، 
كأرسلت بعثات تربوية إفُ أكركبا، كأنشئت جريدة ربظية، كألغيت الاقطاعات ابؼتبقية، كأصلحت إدارة الأكقاؼ، 

 بغديث، كعمل رمزم، في ابؼناسبات الربظية.كأعيد تنظيم ابغكومة ابؼركزية، كاعتمد اللباس ا

إلا أف كل ىذا فَ يكن سول إصلبحات مبعثرة، فَ تتعرض للقضية ابعوىرية، أم قضية الأساس ابؼعنوم 
، إذ أصدر السلطاف 1839ى/ 1253كابغقوقي لدكلة ابػلبفة، كبقيت ابغاؿ على ىذا ابؼنواؿ حتى 

عرؼ بقرار "كيلهانىة" الذم يعتمد على الرؤية الإسلبمية التقليدية ، أكؿ بياف عاـ بؼبادئ الإصلبح، 18عبدابغميد
في الدكلة، القائلة بأفٌ الدكؿ تكوف فاضلة إذا ما أطاعت الشريعة، كمستقرة إذا ما كانت فاضلة. أما ابعديد فيو، 

اجة ماسٌة، لا فهو الاستنتاج ابؼستخلص من ىذه ابؼقدمة، كىو أنوٌ عندما تشحٌ الفضيلة كتهوف القوة تصبح ابغ
إفُ الإصلبح ابػلقي فحسب، بل إفُ تغيتَ في ابؼؤسسات، ثم بيضي القرار، فيتساءؿ عما ينبغي للمؤسسات 

 ابعديدة أف تكوف عليو فيقوؿ: "بهب أف تقوـ على الأسس الثلبثة الآتية:

 ضمانات تؤمن لرعايانا تأمينان تامٌان ابغياة كالشرؼ كالرزؽ. -1

 د الضرائب كجبايتها.نظاـ قانوفٓ لتحدي -2

 نظاـ قانوفٓ للتجنيد كمدة ابػدمة. -3

ثم يضيف قائلبن: "أليست ابغياة كالشرؼ أبشن ما كىبو ا﵁ للجنس البشرم؟ كأمٌ إنساف لايلجأ إفُ 
العنف، مهما كاف طبعو بـالفان لو. يلحق الضرر بابغكومة كبالبلبد، إذا ما ىددت حياتو أك شرفو، أما إذا 

كس، اطمئنانان تامان عليهما، فإنوٌ لا ينحرؼ عن طرؽ الاستقامة كالولاء، بل تساىم بصيع أعمالو في اطمأف، بالع
ختَ ابغكومة كختَ إخوانو. كإذا فقد ابؼرء شعوره بالأمن على رزقو، فلن يصغي إفُ صوت ابغاكم أك البلبد)...( 

                                                 
د حكمان قاسيان، كاف عهده طافحان " حكم البلب1909 – 1876"  تركيا   سلطاف . 1918 – 1842السلطاف عبدابغميد: عاش بتُ  18

كعتٌُ كثتَين من الضباط الأبؼاف لتدريب ابعيش  أبؼانيا   إفُ   تقرٌب . 1897، اليوناف 1878 – 1877ركسيا  1876بابغركب: حارب صربيا 
ف ابؼنتموف إفُ حزب تركيا الفتاة الضباط الشبا 1908العثمافٓ، كإعادة تنظيمو، كحصل منو الأبؼاف على امتياز مدٌ سكة حديد بغداد. ثار عليو 

 [.1180، ص 2العربية ابؼيسرة ج   ابؼوسوعة   ] . 1909. ثم خلعوه سنة 1908كأكرىوه على منح دستور للبلبد 
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، كيصبح شعوره أما إذا كاف بالعكس آمنان على ما يقتنيو، فإنوٌ يشعر بإخلبصو بك و بلده ينمو كيتضاعف كل يوـ
 19ىذا مصدران لأنبل الأعماؿ"

و كاف كذلك شكليا كركبيتُ  ك نيظمو كبتَا، إلا أنٌ لقد كاف الإقباؿ على الأخذ بالتحديثات الغربية ك أساليب الأ
إفُ حد بعيد ، ذلك أف الظركؼ ابؼوضوعية فَ تكن ملبئمة لبعض ابؼشركعات ، فقد بهنيت مصانع من دكف كجود 
فنيتُ مىهىرة للعمل فيها ، كما جرل ابغديث طويلب على تأسيس جامعة من دكف كجود ىيئة تدريسية تقوـ بتأطتَ 

ك سلطتها من  د كانوا يركف أنٌها تهدد مكانة الشريعة الإسلبمية.كما أفٌ ابؼعارضوف للئصلبحات ق20طلبة العلم 
جهة ، ك تيضعف السلطة العثمانية نفسها من جهة أخرل، باعتبار أف الدكلة غتَ مهيٌأة  بؼثل ىذه التنظيمات التي 

تركتها التنظيمات في  تريد تلقيح النظاـ التقليدم العثمافٓ بابؼدنية الأكركبية؛ ك على الرغم من الآثار الإبهابية التي
بـتلف أقطار الدكلة العثمانية لكنها فَ تفلح ، عند نهاية القرف التاسع عشر ، في إعادة ابغيوية إفُ الإمبراطورية 

 .21العثمانية ك بذديدىا فقد كانت تتجاذّٔا ابغركب ك تهزىا حركات الانفصاؿ القومية من كل ابعهات 

لعثمانية ،كانت القضية التي بقيت في الواقع ىي قضية إصلبح دكلة طيلة القرف الأختَ من كجود ابػلبفة ا
ابػلبفة: كيف بيكن أف تدخل جسم الدكلة السياسي تلك الإصلبحات في ابؼؤسسات كفي ابػلفية السياسية التي 

 كذات تشكل مصادر القوٌة في العافَ ابغديث. على أنوٌ كاف في دكلة ابػلبفة كلايات بعيدة، تتمتٌع بابغكم الذاتي
شعوب متجانسة، فَ يثر فيها الإصلبح مثل ىذه ابؼشكلبت، بل لاقى لديها بقاحان أكفر. من ىذه الولايات 
مصر، التي كانت أفكار الثورة الفرنسية قد أتتها متجسدة في جيش أكركبي. كاف آخر كبار ابؼؤرختُ من ابؼدرسة 

لعلٌ شيئان من ذكرل البياف كابؼعهد قد علق في أذىاف  يعيش في مصر عندما نػزبؽا جيش بونابرت 22القدبية،ابعبرتي
شيوخ الأزىر، أك لعلٌ الإدارة الفرنسية ابؼنظمة التي كاف ابعبرتي معجبان ّٔا قد تركت أثرىا في ذىن بؿمد علي باشا 

ـ، كسط البلبلة التي أحدثها رحيل الفرنسيتُ، فسعى إفُ جعل 1805ى/ 1219، الذم تسلٌم السلطة، في 23
كن إلا بدقدار ما كانت دكلة حديثة على بمط ما فعلو السلطاناف سليم كبؿمود. لكن اىتمامو ىذا فَ يمصر 

                                                 
 .57سابق، ص حورافٓ ، مرجع ألبرت  19
 .218-216ص ، القاىرة ،مكتبة الابقلومصرية د.ت 1914 – 1514بؿمد أنيس ، الدكلة العثمانية ك الشرؽ العربي  20
 .112ص ، سابقمرجع  أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ، جدعاف فهمي،  21
ـ( عبدالربضن بن حسن ابعبرتي، مؤرخ مصرم، كمدكٌف كقائع مصر كستَ رجابؽا في 1822 – 1754ى/ 1237 – 1167عبدالربضن ابعبرتي ) 22

من كتبة الديواف، ككيفِ إفتاء ابغنفية في عهد بؿمد علي. توفي بـنوقان بعد أف ذىب  عصره، كلد بالقاىرة كتعلٌم بالأزىر كجعلو نابليوف حتُ احتلبلو بؼصر
 [.304، ص 3بصره من جراء بكائو على ابنو الذم قتل. ]الأعلبـ، الزركلي ج 

نابليوف ( كلد باليوناف كجاء إفُ مصر في بضلة لإجلبء 1849 – 1805ـ(، كافِ مصر )1849 – 1769/ ه1263-1183بؿمد علي باشا ) 23
، لبٌّ نداء عنها، أخذ يرقى سلٌم النجاح بثبات، بزلص من ابؼماليك ألد أعدائو نظم ابعيش كالبحرية كالتعليم، ككضع أسس حكمو بتغلبو على الوىابيتُ

حرمتو من جتٍ بشار جهوده، ـ(. كلكن فرنسا كإبقلتًا كركسيا 1826 – 1824السلطاف بؿمود الثافٓ حتُ استنجد بو لإبطاد ثورة اليونانيتُ في ابؼورة )
ـ( كحاربو. فانتصر عليو بؿمد علي في معركة نػزيب الفاصلة 1829 – 1828غضب عليو السلطاف لعدـ مساعدتو في ابغرب الركسية التًكية )

حكم مصر. ]ابؼوسوعة العربية  ( بقيادة ابنو إبراىيم، كلكن مناكرات إبقلتًا كركسيا اضطرتو إفُ ابعلبء عن بصيع فتوحاتو كفَ يبق لو منها غت1839َ)
 ([.1662 – 1661، ص 2ابؼيسرة )ج
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تقاف فن ابغكم. لقد تربصت كقرئت عليو كتب عن نابليوف، كما استنسخت، بناء لطلبو، مقدمة ابن إتنفعو في 
ة خاصة إفُ أكركبا كاف ﵀مد علي نظر ؛لقد    24 خلدكف عن بـطوطات في شمافِ أفريقية كتربصت إفُ اللغة التًكية

استنادان إفُ العقل، كيتخذ لو من القوة الوطنية معياران  ع نشيط، يستثمر موارده كيدير شؤكنوتمابغديثة، كمج
للقانوف كالسياسة.كمع أنوٌ كاف يتصرؼ أحيانان كبطل من أبطاؿ الإسلبـ العثمافٓ، كما تصرؼ عندما قضى على 

بعزيرة العربية بطلب من السلطاف، إلٌا أف سياستو على العموـ كانت قائمة على ابؼساكاة السلطة الوىابية في ا
 الدينية.

، حيث اتٌصل  1798إف الاىتماـ بالعلوـ ابغديثة بدأ من دكف شك مع بضلة نابليوف على مصر في سنة     
التي بحوزتهم، ك على رأس ىؤلاء بعض علماء مصر آنذاؾ بعلماء نابليوف حتى يطلٌعوا على ابؼنجزات العلمية 

العلماء ابؼصريتُ الشيخ حسن العطار الذم قاؿ قولتو ابؼشهورة " إف بلبدنا لابدٌ أف تتغتٌَ أحوابؽا ك يتجدد ّٔا من 
لقدشعر ىذا العافًَ ابؼفجوع بابؽوة العميقة التي أصبحت تفصل الأمة العربية الإسلبمية  25ابؼعارؼ ما ليس فيها "

كركبية ، ك ىو الأمر الذم جعلو يشعر كذلك بأف الأمة مهددة في كجودىا ك كيانها ، ك بؽذا لابدٌ عن الأمم الأ
 . 26ة ك عبورىاقيحرؾ ما فاتها ك ردـ ىذه ابؽوة السمن بذؿ بؾهودات لتدا

ذاؾ، كالذم رأل بذكائو نآمع بؿمد علي باشا حاكم مصر  1805قد بدأت ىذه ابعهود بالعمل عاـ ك      
الفطرم ك بتأثتَ العلماء عليو ك على رأسهم الشيخ حسن العطار ، أفٌ ختَ ما بيكن القياـ بو في بؿاكلة لتدارؾ ما 

 فات الأمٌة من علوـ ك برديث  ، ىو إرساؿ البعثات العلمية إفُ أكركبا ، ك فرنسا بالذٌات ، لتحصيل علومها 

ذة ـ أحد تلبم 1826ت إفُ باريس عاـ . ك قد كاف من بتُ أفراد البعثة التي سافر ك العودة ّٔا إفُ أرض الوطن 
سنوات في باريس  طهطاكم ،ك قد قضى ىذا الأختَ بطسالشيخ حسن العطار نفسو ، ك ىو الشيخ رفاعة رافع ال

فقط بل راح يتعلم اللغة مع البعثة  العلمية كإماـ بؽم ييؤّـُ ّٔم الصلبة ، إلا أٌ، ىذا الشيخ فَ يكتف ّٔذه ابؼهمة 
 . 27الفرنسية ثم طالع ،بعد تعلمو لغتهم ، مؤلٌفات في شتٌى أصناؼ العلوـ ك الفنوف 

أما ابؼسلموف العرب في سوريا، فكاف كصوؿ ابؼعرفة كالآراء ابعديدة إليهم أكثر بطءان. كمع أف العائلبت 
ا فَ تكن تشتًؾ مباشرة في حكم دكلة ابػلبفة إلا الكبتَة في ابؼدف كانت تؤدٌم دكرىا في السياسات ا﵀لية، فإنه

نادران. كىي فَ تبدأ بتوظيف أبنائها في الإدارة ابؼدنية عن طريق التخرج من ابؼدارس ابؼهنية إلا في آخر القرف 
التاسع عشر. ككانت علبقتها في مطلع القرف مقتصرة على ابؽيئات الدينية التي كانت لاتزاؿ مغلقة في كجو أفكار 

                                                 
 .62، ص  ابؼرجع السابق ،حورافٓألبرت  24
 120أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ، ص 25
 .120ص ، نفسو  ابؼرجع  26
؛ 40، ص1ج1973، 1رافع رفاعة الطهطاكم، الأعماؿ الكاملة، برقيق كتقدفٔ بؿمد عمارة، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر، بتَكت، ط  27

 .121كأسس التقدـ، مرجع سابق،
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لإصلبح، إف فَ نقل معادية بؽا. كما أنها فَ تشعر، كما شعرت الطبقة ابؼماثلة بؽا في مصر، بابؽزة الفكرية ا
 كالاجتماعية التي أحدثها الاحتلبؿ الأكركبي.

كاف بؿمد علي باشا ،ككل حكاـ مصر الأقوياء، يريد على حدكده الشرقية نظاـ حكم مؤيد أك مطيع 
يقدر  ىذا في ثلبثينات القرف التاسع عشر، فبعد أف أنشأ جيشان من القوة بحيث لو، كقد بسكن من بلوغ مأربو

على قمع أم مقاكمة من مولاه السلطاف، كعلى تعزيز نفوذه في كجو حكاـ سوريا ا﵀ليتُ، بعث بجنوده في 
 ـ إفُ سوريا، فاحتلها دكف صعوبة تذكر، 1831/ ه1245

تقريبان. أما في مصر، فسجٌل عهد بؿمد علي مرحلة جديدة طيلة عشر سنوات 28كحكم ابنو إبراىيم باشا 
من مراحل التعرؼ إفُ أكركبا، فغدت البلبد أكثر ترحيبان بالأكركبيتُ من ابؼسافرين كابؼستوطنتُ كالتجار كابؼرسلتُ 

التي كابؼراقبتُ ابؼستطلعتُ. كقد كضعت البلبد بؼدة عشر سنوات، برت إدارة من نوع جديد، قائمة على ابؼبادئ 
بثتها حكومة فرنسا الثورية: ابؼركزية، كجيش مدرب كمنضبط، كالاستثمار العلمي للموارد الطبيعية، كابؼساكاة بتُ 

 اتباع بصيع الأدياف.

 أما ابؼغرب الإسلبمي فقد كاف يعافٓ من التحرشات الأكركبية على سواحلو خاصة الإسبانية منها 

 لإستنجاد بالدكلة العثمانية التي لبٌت النداء.زائر إفُ اك الفرنسية بفا دفع بحاكم ابع

ابؼغرب الأقصى مرتبطة بالدكلة العثمانية ،أكلا بواسطة أمتَ البحر ختَ الدين  عداأصبحت دكؿ شماؿ إفريقيا ف
)بربركس( الذم كافح الإسباف كفاحا بؾيدا ، ثم بؼا تعاظم ابػطر الإسبافٓ تدخلت جيوش الدكلة العثمانية مياشرة 

ية عثمانية قيسمت عاـ ك طالت ابغرب بينها ك بتُ الإسباف حتى بسكنت من إبعاد ىذا ابػطر ك جعل إفريقيا كلا
ـ إفُ ثلبث إيالات: ابعزائر ك تونس ك طرابلس، بوكم كل كاحدة منها كاؿو ييلقب بالباشا ، ثم 1659\ق1069

 . 29ـ1830ق/1246برولت إفُ كلايات عسكرية ، ك ذلك إفُ حتُ الغزك الفرنسي للجزائر في عاـ 

 بية مشرقية ك مغربية كسوريا ك مصر ك ابغجازك العراؽ لقد قدمت الدكلة العثمانية عندما ضمت إليها دكلان عر    

 ك شماؿ إفريقيا ، ك ذلك في القرف السادس عشر ، خدمات عظيمة فَ يكن إيقاؼ ابػطر الإسبافٓ ك البرتغافِ 

 ك بضاية إفريقيا الشمالية من أكركبا الكاثوليكية بعد سقوط الأندلس أخطرىا . إفٌ الدكلة العثمانية خلقت في العافَ
العربي الإسلبمس كحدة سياسية كانت قد زالت بساما بعد تفكك الدكلة العباسية ك ىرمها ك زكابؽا في منتصف 

                                                 
 – 1816) ـ(، قائد مصرم عينو أبوه بؿمد علي قائدان للحملة ابؼصرية على الوىابيت1848ُ – 1789/ه1262-1203إبراىيم باشا، ) 28

ـ( كحينما طمع 1928 – 1825ـ( فأبطد ثورتهم، ثم قاد ابعيش ابؼصرم ضد الثوار اليونانيتُ ابػارجتُ على السلطة العثمانية فانتصر عليهم )1819
العربية ابؼيسرة، بؿمد علي في بفتلكات السلطنة العثمانية بالشاـ بعثو على رأس جيش مصرم ففتح فلسطتُ كالشاـ، كعبر جباؿ طوركس... ]ابؼوسوعة 

 [.4، 3، ص 1ج 
 .107أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ، ص  28
 .107أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ، ص  29
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القرف السابع ىجرم / الثالث عشر ميلبدم ، ك أكثر من ىذا أيضا أنها بضت ىذا العافَ العربي الإسلبمي خلبؿ 
في القرف التاسع عشر حتى  دخل في مرحلة الضعفأربعة قركف كاملة من ابػطر الأكركبي ، ىإذ ما كادت الدكؿ ت

 .30بدأت الدكؿ الأكركبية ، خاصة فرنسا ك إبقلتًا ، تنفذ عمليا مطامعها ك مشاريعها الاستعماربة 

ك مهما يكن من أمر ، فإف العافَ العربي الإسلبمي ك العربي على كجو ابػصوص حتُ دخل في الأزمنة ابغديثة   
جزءن من ىذه الدكلة العثمانية ، فواجو ما كاجهت ، ك عافْ ما عانت ، ك كاف القسم قد دخل إليها باعتباره 

الأعظم من تاربىو ابغديث  ىو عتُ تاربىها ، ك فَ يستقل بقضاياه ك مشاكلو ك أملو ك رجائو إلا بعد سقوط 
مستعمرا  ضعيفا  ىذه الدكلة ، ك ىو أم العافَ العربي حتُ كصل إفُ ىذه النقطة قد كجد نفسو بفزقا مفتتا

متخلفا قد ثقلت عليو العصور ابغديثة بتحدياتها ك ضاقت عليو الأرض بدا رحبت . ك لكنو كاف قد كعى أيضا 
أنو بهابو أقسى ابؼعارؾ ك أفتكها ألاك ىي معركة النهوض على كل ابعهات ك الأصعدة ؛ الثقافية ، الاجتماعية، 

بعهود ابؼتصلة التي فَ تعرؼ الكلل ، ك التي بستد في التاريخ ابؼاضي الاقتصادية ك السياسية ، فكاف من ذلك تلك ا
إفُ قركف عدة ، لكنها فَ تبلغ درجة عالية من الكثافة ك التوتر ، ك فَ برتًؽ بنار العصور ابغديثة إلا مع مطلع 

 .                                        31القرف التاسع عشر

لسطاف منذ القرف السادس عشر، إلٌا أنها سرعاف ما أصبحت مستقلة فعلبن، كانت كلاية تونس تابعة للقد  
تدفع ابعزية، لكنها تدير بنفسها شؤكنها ابػاصة، كإفُ حد بعيد، علبقاتها ابػارجية. كقد مارس ابغكم منذ القرف 

لأكؿ من القرف الثامن عشر، عائلة آؿ ابغسيتٍ، التي انبثقت من ىذا الفريق كشغلت منصب البام، كفي النصف ا
التاسع عشر، كاجو البام ابكطاطان في النظاـ كالأمن كاتساعان في النفوذ التجارم الأكركبي، فسارع إفُ استعادة 
سلطتو بإنشاء جيش حديث، كبتغيتَ أساليب الإدارة، كبتشجيع التجٌار الأجانب على الإقامة في البلبد لتأمتُ 

عن ذلك مشكلبت جديدة، إذ أفسحت مصافٌ الأجانب كابؼرابتُ ابؼاؿ الضركرم للجيش كالإدارة، كقد بقم 
لإزالة  32ابؼتزايدة بؾالان لتدخٌل الدكؿ كأصبح ضباط ابعيش ابغديث بضلة أفكار سياسية جديدة، فقاـ بؿمد بام

الشكاكل ابؼشركعة الصادرة عن ابعماعات الأجنبية، كلاجتذاب تأييد أصحاب الأفكار ابعديدة، كلتثبيت جذكر 
على غرار الإصلبح التًكي، دبٌج مبادئو في  الولاء للحكم لدل بصيع فئات الشعب، بإعلبف إصلبح من عنده

رة إفُ ابؼصلحة العامة كمبدأ من مبادئ تفستَ . كقد بدأ ىذا الإعلبف بالإشا1857الصادر في 33"عهد الأماف"
                                                 

 .108ابؼرجع نفسو ، ص 30
 .111ابؼرجع نفسو، ص 31
ـ(، بؿمد بن حستُ بن بؿمود بن بؿمد بن حستُ: بام تونس كاف كفِ عهد أخيو 1882-1814ى / 1296-1228بؿمد الصادؽ بام، ) 32

في أيامو حلٌت بتونس كارثة ابغماية الفرنسية بعد فتن كاضطرابات. كبعدما احتلٌت مدينة ى. 1276بؿمد بن حستُ )باشا(. توفٌُ بعد كفاة أخيو سنة 
ت في ميناء "بنػزرت" قطع من الأسطوؿ الفرنسي كحوصرت مدينة باردك، أمضى )كقٌع( البام معاىدة باردك كىي صكٌ الاستعمار "الكاؼ" كأرس
 [.105، ص 6ـ، عاش بعدىا عامان كنصفان كمات بتونس. ]الزركلي، الأعلبـ، ج 1881ى/ 1298الفرنسي سنة 

 
 .11، ص 2ابعزء  1894ر، الطبعة الاعلبمية، مصر، بتـَ بؿمد، صفوة الاعتبار بدستودع الأمصار كالأقطا 33
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الشرع: "ابغمد ﵁ الذم جعل العدؿ بغفظ نظاـ العافَ كفيلبن، كنزٌؿ الأحكاـ على قدر ابؼصافٌ تنػزيلب". ثم بيضي 
 في شرح القواعد التي عليها تنهض ابؼصلحة العامة.

 إذا كانت ابغرية مضمونة لو ككاف العدؿ سياجان لو ضد ابغرية، إذ إفٌ الإنساف لا يستطيع بلوغ الفلبح إلا أولًا:      
 العدكاف.

 الأماف التاـ. ثانياً:

ابؼساكاة التامة بتُ ابؼسلمتُ كغتَ ابؼسلمتُ أماـ القانوف، لأف ىذا ابغق، إبما ىو ملك بعميع الناس، كبهب  ثالثاً:
ية على أنواعها، كأف يكوف بؽم حق أيضان أف يكوف للبجانب حقوؽ التونسيتُ، كأف بيارسوا الأعماؿ التجار 

ـ، صدر "القانوف السياسي"، كىو نوع من الدستور، فكاف أكٌؿ 1860التملك، كبعد ثلبث سنوات، أم في 
 دستور يصدره بلد مسلم في العصر ابغديث.

فَ يعمٌر اختبار ابغكم الدستورم طويلبن، بل انهار بعد بضع سنوات، بسبب أزمة مالية، كىيجاف بتُ 
ائل، كضغط انكلتًا كفرنسا كتنافسهما، كرغبة البام في الاحتفاظ  بسلطتو اللبمقيدة. إلا أف ىذه ابغقبة القب

تركت كراءىا أثران، فقد ساعدت على خلق كعي سياسي جديد في تونس، كعلى إبراز فئة من رجاؿ الدكلة 
أّة الصعوبات، حتى بؾيء الاحتلبؿ ابؼصلحتُ كابؼوظفتُ كالكتاب الذين قدٌر بؽم أف يؤدٌكا دكران ضخمان في بؾ

 .34ـ1881الفرنسي الذم بعثرىم في 

كقد نهلت ىذه الفئة من معينتُ: الأكٌؿ، مسجد الزيتونة، مركز التعليم الإسلبمي التقليدم حيث كاف تأثتَ 
بدديرىا الإيطافِ الأستاذ بؿمد عبده ملموسان، كالثافٓ، ابؼدرسة ابعديدة للعلوـ العسكرية التي أنشأىا أبضد بام 

كأساتذتها البريطانيتُ كالفرنسيتُ كالإيطاليتُ كالتي كاف الشيخ بؿمد عبده نفسو أستاذان للغة العربية كالعلوـ الدينية 
 35فيها

كاف بػربهي ىاتتُ ابؼدرستتُ مكانتهم، فكاف بؽم نفوذ في ابعيش، كما كاف بؽم نفوذ كوزراء ككأساتذة 
سي، ابؼشرؼ الأكؿ على ابؼدرسة العسكرية زعيمهم ابؼطاع، كىو من أصل بفلوكي ربظيتُ، ككاف ختَالدين التون

 بدأ حياتو في خدمة البام، ثم أصبح فيما بعد، كفي فتًة دقيقة، رئيسان للوزراء. 

ك السؤاؿ ابؼطركح ىو : ما ىو على كجو الدقة الأمر الذم أدخل الدكلة العثمانية ، ك معها العرب ، إفُ العصور 
 ة ؟ ك أم كعي أنتج ىذا ابغدث لدل ابؼفكرين العرب ابؼسلمتُ بالذات ؟ابغديث

                                                 
 .40 – 29، ص 3،  ط1983، ابغركة الأدبية كالفكرية في تونس، تونس، الدار التونسية للنشر، ورابن عاشبؿمد الفاضل  34

35
 Monchicourt, C. Document historiques sur la Tunisie: relations inédites de Nyssen, Filippi et Calligaris.  Paris, 

1929 , p 298. 
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قد فقد إفُ حد بعيد جاذبيتو ك إغراءه ، ك لكن ذلك لا يعفينا  ىذا السؤاؿ الذم طرح مرارنا من ابؼعلوـ بساما أف 
من العودة إليو ،لأف أعماؿ ابؼفكرين العرب ابؼسلمتُ لا تكتسب دلالتها ك قيمتها إلا على ضوء التحديدات التي 

 تتضمنها الإجابة عن ىذا السؤاؿ .

من جهة أكفُ ، ،و  الأزمنة ابغديثة ىتُ ك العرب فيك معلوـ أنو ليس جديدا القوؿ بأف الذم أدخل العثماني
التوسع العسكرم العثمافٓ في أكركبا ، ك التوغل الأكركبي العسكرم في أقطار الدكلة العثمانية كذلك من جهة 
أخرل ؛ ك ما الأثر الثقافي إلا تابع بؽذين التوغلتُ التوغل ك التوغل ابؼضاد . بل بيكن القوؿ أف الدكلة العثمانية 

ت أكركبا من سباتها الطويل ك نبهتها إفُ ظاصمة بؽا ، قد أيقا  بؼدينة القسطنطينية  ك بجعلها عنفسها بفتحه
ابؼخاطر التي تهددىا ، فراحت برث خطاىا ، مركزة جهودىا على القوة العسكرية فاندفعت اندفاعة كبتَة  دعٌمها 

 .36الدكلية اكتشاؼ العافَ ابعديد بصورة خاصة ك تبدؿ ابؼمرات البحرية التجارية 

إف ىذا السقوط ابغضارم، كالتوقف للدكر التحريرم في العافَ الذم أصاب العافَ الإسلبمي كمنو العربي، 
ترافق معو استفاقة أكركبية جديدة، عمادىا ما أنتجتو الثورة الصناعية من آلات كأشياء بروٌلت إليها الأنظار، 

عابؼيان إفُ أف استيقظت من جديد مستَة التصحيح في منتصف  كاستيعبد من أجلها الإنساف كإذا بالسقوط يكوف
 ". بؿمد بن عبدالوىاب"القرف الثامن عشر ابؼيلبدم، في بلبد ابغجاز مع 

  

                                                 
 .112أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ، ص  36



27 

 

 

 
 

 
 
 

 
 
 

 

 النهضة في الشرق الإسلامي رواد :نيالمبحث الثا
 

 
 

 
 
 

 
 
 

 
 



28 

 

 

 ي:الإسلامالنهضة في الشرق  رواد:انيالمبحث الث
الإصلبح ك النهصة في العافَ الإسلبمي منذ القرف التاسع عشر كاف خطأّم يدكر حوؿ من الواضح أف زعماء 

فُ إصلبح ما فسد، ك ترتيب ما  ديار الإسلبـ ك الغرب، فعمدكا ضركرة " الوعي بابؽوٌة ابغضارية التي تفصل بتُ
 37، ك بحث ما اندثر حتى تستعيد ديار الإسلبـ نهضتها"تبعثر

لدل الطبقة ابؼثقفة عموما ك عند علماء الإصلبح خصوصا بأفٌ بشة بناٌ مشتًكا ك داءن  لقد كاف ىناؾ شعور    
ىيك عن سبق الغرب لعافَ اط ، نعميقا تعافٓ منو الأمة العربية الإسلبمية ، ك ابؼتمثل في داء التقهقر ك الإبكطا

معادؿ بسامنا للرغبة في التقدـ ك في قطع العرب ك الإسلبـ بل ك تهجمو عليو بقصد بسزيقو ك إبادتوً ،  إف ىذا ابؽمٌ 
ابؼسافة التي تفصل العافَ العربي الإسلبمي ابؼقهور عن العافَ الغربي القاىر ،ك ربدا يرجع ىذا ابؽاجس القوم إفُ 
بعيدو جدا ، إفُ زمن ابن خلدكف ثم إفُ الاتصالات الأكفُ بالغرب ك إفُ الإنطباعات التي تركتها ىذه  زمن و

 . 38دل مفكرين من أمثاؿ الطهطاكم ك ختَ الدين التونسيالاتصالات ل

لقد كانت قضية الإصلبح ك ابػركج من الواقع ابؼرير ، كاقع الإستعمار ك التجزئة ، ك الضعف ك الوىن أك قيل كاقع 
 التخلف ، كانت ىي القضية ابعوىرية ابؼشتًكة بتُ بصيع التيارات الفكرية ك الثقافية على إختلبؼ مبادئها 

مشارّٔا في العافَ العربي الإسلبمي في العصر ابغديث  ك ابؼعاصر.فقد كانت مشكلة النهوض ك سؤاؿ التقدـ  ك
 . 39تؤرؽ أذىاف مفكرم الإسلبـ ك قلؤّم ك تدفعهم بإستمرار إفُ بياف حدكد ىذا التقدـ ابؼطلوب

ك التًقي ، ك أفٌ عملية بذاكز  لقد كاف أمرا مفركغا منو منذ البداية ، أف الأسلبـ مرادؼ للتمدف ك التقدـ
الإبكطاط ك التأخر بابذاه التقدـ لا بيكن اف تتم إلا من خلبؿ ابؼعطيات الأساسية للئسلبـ نفسو.ك قد مثل ىذا 

إفُ غاية  إبصاع مفكرين كيثر ،ظهركا في بصيع أقطار العافَ العربي الإسلبمي في العصر ابغديث ،منذ الطهطاكم ك
على أقل تقدير؛ فوجودىم النشًط بيتد من بداية القرف التاسع عشر إفُ أكاسط القرف منتصف القرف العشرين 

العشرين ، ك معتٌ ذلك أف بعضهم قد عاش في العقد العثمافٓ بدختلف مراحلو ابؼتأخرة  ك بعضهم في ظل 
  .لبؿ الغربي البريطافٓ ك الفرنسيالاحت

 فُ أقطار عربية متفاكتة في درجة تطورىا  الاجتماعي كما أف ىؤلاء ابؼفكرين ينتموف كما ىو كاضح ك جلي إ

ك الثقافي ك السياسي ، بل تبدك بعض الأقطار أحيانا في عزلة تامة عن بعضها الآخر ) ابؼشرؽ ك ابؼغرب العربي( 
إلا أنو ك بالرغم من ىذا الإختلبؼ ك التفاكت يظل ىؤلاء بصيعا ينتموف إفُ أفيقو ركحي متجانس في جوىره ،ك أف 

                                                 
37

 .13، ص1989مهذي مبروك، هم وحه أمّت؟ دار انبراق نهىشر، تىوس،  
 .184أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ف ص  38
 185ابؼرجع نفسو ، ص   39
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الأصوؿ التي يستقوف  منها ك يبنوف عليها منتجاتهم الفكرية كاحدةه؛ كما أف ىاجسهم ك تطلعهم العاـ كاحد، أما 
الذم يتباين ك بىتلف فهو الظركؼ الزمانية ك الشركط ابؼوضوعية التي يقف أمامها ىذا ابؼفكر أك ذاؾ ، ك ىي 

كلة ابؼطركحة في ىذا ابعانب أك ذاؾ من بؾمل التي تضغط بدكرىا على ابؼفكر فتجعلو يرل أساس ابغل للمش
 . 40جوانب التصور الإسلبمي  العاـ ، فيجعلو مرتكزنا لتصوراتو ك  عصبا لنشاطو الإصلبحي

أف يتناكؿ بالنظر بؾموع ابؼسائل التي بؽا علبقة بقضية  -كما قاؿ علبؿ الفاسي -فقد كاف " على مفكر النهضة 
جانب منها دكف الآخر حتى لا بهد  م ا ك لا يعتَ التفاتو الكامل لأهناحية منالنهوض بالأمٌة ، فلب يغفل عن 

نفسو أماـ حالة من عدـ التوازف الاجتماعي . على مفكر النهضة أف بويط تفكتَه بوضوح كامل بكل العناصر 
لة إفُ أجزائها الركحية ك الاجتماعية ك الاقتصادية ك السياسية ك القومية ، ك أف ينظر إفُ كل كاحدة منها مفص

ابؼتعددة ،ك إفُ غصوف تلك الأجزاء ابؼتفرعة ، ك أف ينظر إفُ بؾموعها كتًكيب لابد منو لتحقيق ابؼثل الأعلى 
  41الذم نصبو إليو ، ثمٌ إفُ علبقة كل كاحد منها ببعضها ك مكانو في الانسجاـ الكامل ّٓموع تلك العناصر " 

 ،  الفكر التًاثي العربي الإسلبمي بووم الغثٌ كما بووم السمتُ  ك قد لاحظ العديد من ىؤلاء ابؼصلحتُ أفٌ 

ك أفٌ بتُ نصوص التًاث ما ىو غتَ صحيح ك لا معقوؿ ، ك لا منطبق على القرآف ك السنة النبوية الصحيحة 
 فوجب بسحيص ذلك ك كزنو بديزاف ك طبائع العمراف التي أشار إليها ابن خلدكف خاصة .

الناس  إلا ىو "كائن تاربىي"  ك بيكن القوؿ أيضنا "كائن ثقافي" ، ك كل كائن تاربىي أك فما من أحد من      
 ثقافي ىو بالضركرة تراث بـتزؿ ينمو باستمرار ، ك عناصر ىذا التًاث بذتمع لديو بدا يتمثلو ك بىتاره ك يقبلو

 ذاكرتو ك حساسيتو ابعمالية ك يعرفو أك يكتشف حقيقتو ك يرغب فيو ك يريده ك بىتًؽ بـيلتو ك حافظتو ك  

ا ييراعي فيو  .42الأخلبقي ، ك يستحسنو ك يرل ابؼنفعة فيو  ك حسو  فلببد من فهم نصوص التًاث  فهمنا صحيحن
قوانتُ اللغة ك قواعد بلبغتها كييتحقق إذا ما كانت ىذه النٌصوص مطابقة للكتاب ك السنٌة،  ثم التصريح بدا تم 

 . فلم ييبنى  الإصلبح الديتٍ  على بسييز نصوص التًاث 43التوصل اليو سواء أكافق رأل الأكائل أك فَ يوافقهم

ك" ابغرص على فهمها فهمنا حرِّا فحسب،  ك إبٌما أيضنا على إطراح الباطل الدخيل عليها ك ابعهر بذلك كلو من 
                                                                               44دكف بصجمة في قوؿ أك  تقية من ذم صوؿ "

                                                 
 188رجع نفسو ،ص بؼا 40
 10 - 7، ص 1952سي ، النٌقد الذٌاتي ، ابؼطبعة العابؼية ،القاىرة، علبؿ الفا 41
 43، ص 1996، 1فهمي جدعاف الطريق إفُ ابؼتقبل ، ابؼؤسسة العربية للدراسات ك النشر ، بتَكت ، ط 42
 .44عبد القادر ابؼغربي ، بصاؿ الدين الأفغافٓ ، أحاديث ك ذكريات ، القاىرة ،ص  43
 .45ابؼرجع نفسو ، ص  44
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جدعاف في بغظتتُ متتاليتتُ ، فَ تؤت الأكفُ منهما بشارىا على  لقد كلدت ىذه النهضة بحسب فهمي        
الفور ك إبما انتظرت قدكـ اللحظة الثانية لتنظنم إليها ك تعمل معها .اللحظة الأكفُ جاءت مع ابن خلدكف ،أما  

رف اللحظة الثانية ، فهي التي أنضجت ىذه النهضة ككجهت تشكيلها على النحو العميق الذم شهده مطلع الق
 التاسع عشر ؛ أما النهضة التي جسدىا ابن خلدكف فقد بسثلت في ثلبثة إبقازات عميقة :

 فوؿ ك برليلو بؽا برليلب عمليا دقيقا .فُ : ك عيو بغادثة الانهيار ك الأالأك  -1
الثانية : استجماعو بؼادة التًاث بجملتو ك استذكاره بؽا على بكو منهجي منظم من شأنو أف ييسر أمر  -2

 اًستعابو ك بسثلو ك اسخدامو . كعيو ك
ف البشرم بأدكات العلم ك العقل الثالثة : بذاكزه للتًاث التاريخ باكتشاؼ علمو ابعديد ، علم العمرا -3

 .45فابرنا بذلك الطريق أماـ آفاؽ علمية جديدة ستولد منها علوـ ابغداثة الإنسانية،
العقل ابؼوضوعي  هو الذم آمن بشكل كبتَ بقدراتف لقد كاف ابن خلدكف متقدما على عصره بكثتَ ،           

أسس علمية خالصة تتوسل بالعقل تشراؼ بناء العمراف  البشرم على الانتقادم على فهم التاريخ الواقعي ك اس
ابؼوضوعي أداة أكفُ للفهم ك التحليل الواقعيتُ. فَ يستجب لفكر ابن خلدكف من بتُ الذين تلوه مباشرة إلا عددا 

بؼفكرين  ، ك فَ يينتفع ّٔذا الفكر إلا في النصف الثافٓ من القرف التاسع عشر ، حتُ صحا العافَ العربي قليلب من ا
الإسلبمي على ابغداثة الغربية ك على ابؽوة التي تفصلو عن ىذه الواقعة ، فلجأ مفكرك تلك ابغقبة ، من بتُ 

ات ك كسائل الفهم ك التعليل، ك اقتًاح ابغلوؿ  الأمور التي بعؤكا إليها ، إفُ فكر ابن خلدكف ينشدكف فيو أدك 
.كما أنو تشكل لدل 46فوؿ ك كيف السبيل إفُ النهوض ك التقدـ القائمة ، مشكلة الابكطاط  ك الأ للمشكلة

ىؤلاء ابؼصلحتُ  كابؼفكرين تركيبا جديدا بهمع إفُ التًاث ابغي ابؼتبقي من ابغضارة العربية الإسلبمية ما  أبقبتو 
 .                                 47النهضة الايكركبية ابغديثة 

توجهاتهما الأساسية ك التي فَ  الطهطاكم ك ختَ الدين التونسي ،رافع لقد أخذ جيل ابؼصلحتُ عن رفاعة    
تكتًث أبدا بؼسألة القطيعة  مع التًاث ، فقد اعتقد ىذاف ابؼفكراف أف العمراف الإسلبمي الكلبسيكي  يوافق ما 

 العمل ك ابغربة ك العدؿ ك ابؼساكاة  في أنتجتو النهضة الأكركبية ابغديثة في قيامها على العقل ك العلم ك الإتقاف

، إلا أف ضارة الإسلبمية ،أصولا ك فركعا عية . بل اعتقدا أف جل ىذه القيم مستقاة من ابغالفاعلية الصن ك
ابغضارة الإسلبمية تتميز عن النهضة الغربية ابغديثة في تعلقها  بالإبياف ك الأخلبؽ الدينية التيي أدار الغرب بؽما 

                                                 
 141قبل ، مرجع سابق، ص سفهمي جدعاف، الطريق إفُ ابؼ  45
 142ابؼرجع نفسو ، ص  46
 143ابؼرجع نفسو، ص 47
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غربية قد بذاكزت التًاث الإسلبمي القدفٔ ظهره بشكل صريح، إلا أف ىذين ابؼفكرين يدركاف جيدا أف ابغداثة ال
 . 48بشكل كبتَ ،ك ىو الأمر الذم بوتم  على العرب ك ابؼسلمتُ أف يأخذكا بأسباب ىذا التقدـ  ابغديث

ف بتناكؿ أبرز زعماء الإصلبح في العافَ العربي الإسلبمي إباف الفتًة ابغديثة التمهيد الضركرم نشرع الآ اك بعد ىذ
 بؿمد بن عبد الوىاب .ك نبدأ بالشيخ 

 محمد بن عبدالوىاب-1

كيلد بؿمد بن عبدالوىاب في قرية العينية بنجد كفيها أخذ دركسو الأكفُ، ثم انتقل إفُ ابؼدينة ابؼنوٌرة فتتلمذ 

على شيوخها، كأقاـ مدة في البصرة كبغداد ثم عاد إفُ العينية ليخرج منها بالدعوة إفُ الدين متأثران بابن تيمية 

قيم ابعوزية التابعتُ بؼذىب الإماـ أبضد ابن حنبل كقد صادفت دعوتو بقاحان كبتَان بعد أف أخذ ّٔا أمتَ  كابن

إذ اتفق معو على ضركرة العودة بالإسلبـ إفُ صفائو الأصلي، كعلى نشر 49الدرعية في بقد: بؿمد بن سعود 

ـ كالعراؽ فطلب السلطاف العثمافٓ إفُ بؿمد علي في شبو ابعزيرة، ككصل نشاط الوىابيتُ إفُ أطراؼ بلبد الشاالدعوة 

باشا كافِ مصر قتابؽم، فبعث بحملبت عدة إفُ ابعزيرة بسكنت من إبغاؽ ابؽزبية كتقليص نفوذىم كحصره في بقد، لكن 

ـ بعد انسحاب ابعيوش ابؼصرية، إفُ نشاطهم، فتمكنوا بقيادة آؿ سعود من السيطرة 1841الوىابيتُ عادكا، في عاـ 

ابعزيرة كبعث الدكلة السعودية، كقد انتشرت أفكار ابن عبدالوىاب في أرجاء العافَ الإسلبمي ككاف بؽا بصورة  على

 قادىا سيٌد أبضد في  خاصة تأثتَ على سلطاف مراكش سيدم بؿمد بن عبدا﵁ ، كعلى دعوات  دينية متعددة كتلك التي

 

 

                                                 
 145ابؼرجع نفسو ، ص  48
بؿمد بن سعود بن بؿمد بن مقرف بن مرخاف: أكٌؿ من لقٌب بالإمامة من آؿ سعود، في بقد. كيفٌِ  م(،1765ى/ 1179محمد بن سعود )ت  49

)كقيل بأربع سنوات(، تعاىد مع الشيخ بؿمد بن عبدالوىاب صاحب الدعوة الإصلبحية السلفية على أف يكوف ى 1139الإمارة بعد كفاة أبيو بسنتتُ 
كأف يستمر ابن عبدالوىاب على ابعهر بدعوتو. كاتسعت الإمارة فشملت أكثر بقد، كفَ يبق خارجان عن حكمو ابن سعود حارسان للدين كناصران للسنٌة، 

 [. 138، ص 6منها غتَ الرياض كابغسا كالقصيم. توفي بالدرعية. ]الزركلي، الأعلبـ، ج 
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 53في السوداف. 52في الشػماؿ الأفريقي، كابؼهدم بؿمد بن أبضد 51، كبؿمد بن علي السنوسي 50ابؽند

اب الكبائر، كتاب كشف أشهر مؤلفاتو: كتاب التوحيد فيما بهب من حق ا﵁ على العبيد، كتمن  
قد بدأ بؿمد بن عبدالوىاب يعمل للئصلبح، كتطهتَ الدين، داعيان إفُ مذىب الإماـ أبضد بن الشبهات، ك 

صلح الشيخ أبضد بن تيمية، فحارب البدع، كالتبرؾ بالأضرحة كالقبور، كقاكـ التصوؼ حنبل، كاجتهادات ابؼ
كالطرقيتُ، كعدٌ من يطلبوف من غتَ ا﵁، أك يؤمنوف بواسطة بينهم كبتُ ا﵁، ناقصي الإبياف، كمثل ىؤلاء قاتلهم 

كالذبح كلٌو ﵁، كالاستغاثة كلٌها با﵁، : "ليكوف الدعاء كلٌو ﵁، كالنذر كلٌو ﵁، صلى ا﵁ عليو ك سلمرسوؿ ا﵁ 
 .54كبصيع العبادات كلٌها ﵁"

كلقد بسيٌزت ىذه ابغركة الإصلبحية بالتشدٌد، كلا عجب "فابعذكر التي استوحت منها ىذه ابغركة تعود  
 ابؼدرسة إفُ ابغركة ابغنبلية التي بردٌ من مدل الإبصاع، كقد كاف ابن تيمية من أصحاب ىذا ابؼبدأ، كظلت ىذه

على قيد ابغياة، كعلى نطاؽ أضيق، في ابغجاز كالعراؽ كفلسطتُ، كقد بقح بؿمد بن عبدالوىاب في اختياره 
أك غتَ قصد، على منواؿ الذين سبقوه من أصحاب ابغركات  العربية مسرحان بغركتو عن قصدشبو ابعزيرة 
  55الإصلبحية"

                                                 
ختَ الدين أبو الكلبـ آزاد ابؽندم الأب العربي ـ(، ىو أبضد بؿي الدين بن 1958 – 1885ى/ 1377 –1302سيٌد أبضد )أبو الكلبـ آزاد( ) 50

لية، كقصد الأـ كالثقافة، مفسٌر من خطباء ابؼسلمتُ كزعمائهم في ابؽند أياـ حركتها التحررية، أصلو من دبؽي كمولده بدكة حيث استتم دراستو الأك 
فألف  1914(، كىاجم الاستعمار البريطافٓ فاعتقل سنة 1912) من عمره ثم عاد إفُ موطنو ابؽند فأنشأ بؾلة ابؽلبؿ باللغة الأردية 14الأزىر في 

 –جزء باللغة الأردية، ككاف من أنصار حزب ابؼؤبسر ابؽندم الذم أقر برنامج ابؼهابسا غاندم القائل بابؼقاكمة السلبية  15تفستَ القرآف الكرفٔ في 
 [.123، ص 1ـ، ج السلمية. لو عدة مؤلفات: التذكرة، دلائل النبوة. ]الزركلي، الأعلب

ـ(. ىو بؿمد بن علي بن السنوس، أبو عبدا﵁ ابػطابي ابغستٍ 1859 – 1787ى/ 1276 – 1202)السنوسي( ) ييالسنوسبؿمد بن علي بن  51
كابغجاز. بتٌ زاكية في الإدريسي، زعيم الطريقة السنوسية الأكٌؿ كمؤسسها، كلد في مستغافّ بابعزائر، تعلٌم بفاس بابؼغرب، كزار تونس، كليبيا، كمصر، 

ـ. 1859سنة جبل أبي قيس كأخرل في منطقة ابعبل الأخضر بليبيا، كبظاٌىا "بالزاكية البيضاء"، ثم انتقل إفُ كاحدة "جغبوب" أقاـ فيها إفُ أف توفي 
شفاء الصدر، كغتَىا من  –بغية القاصد.  –إيقاظ الوسناف في العمل بابغديث كالقرآف.  –الدرر السنيٌة في أخبار السلبلة الإدريسية.  -أىمٌ كتبو: 

 [.299، ص 6الكتب كالرسائل. ]الزركلي، الأعلبـ، ج 
 

ـ(، كلد في جزيرة لبب قرب دنقلة السوداف في أسرة فقتَة، أحتًؼ النجارة كتعلم 1885– 1844ى/ 1360 – 1302بؿمد أبضد ابؼهدم ) 52
ىذه الطريقة الفقو كمارس التعليم ثم ابذو إفُ التصوؼ، فزىد كتنسك، حتى ذاعت شهرتو، كعلب بقمو كأصبح ينتمي إفُ الطريقة السمٌانية ثم أصبح يتبع 

أعلن بؿمد أبضد ابؼهدم، أنو ابؼهدم كأف  1881يوليو  29. ككاف ذك ابذاه إصلبحي فاستعاف بالفقهاء كابغكاـ لكنهم خذلوه، كفي 1880ة سن
، ص 6، ج الأعلبـ الرسوؿ )ص( قد جاءه في ابؼناـ ككلفو بابؼهدية فدعا الناس إفُ ابعهاد كإقامة الدين، كبررير البلبد من الأتراؾ كالإبقليز. ]الزركلي،

20.] 
، 1999. كابؼوسوعة العربية العابؼية، مؤسسة أعماؿ ابؼوسوعة للنشر كالتوزيع، 257(، ص 6الزركلي، الأعلبـ، بتَكت، دار العلم للملبيتُ، ج ) 53

 366(، ص 22(، ج )2ابؼملكة العربية السعودية ،  ط )

 .6ة كالإفتاء كالدعوة كالإرشاد، السعودية، )د. ت(، ص بؿمد، كشف الشبهات، رئاسة إدارات البحوث العلمي ابن عبدالوىاب 54
 .52، ص 1966ىاشم ابغسيتٍ، مكتبة ابغياة، لبناف،.ىػ .أ . ك. جيب ، الابذاىات ابغديثة في الإسلبـ، تر  55
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، بقوؿ أحدىم: "أمٌا  إف ىذا التقرير عن سلفية الدعوة الوىابية ما زاؿ ىو نفسو عند معتنقيها حتى اليوـ
أفٌ ىذه ابغركة تنادم باتباع مذىب السلف، فهو أمر كاضح، بل لعلٌها الآف ىي ابغركة الإسلبمية الوحيدة التي 

لدعوة إليو بدختلف الوسائل، كأخذت بدذىب تتبتٌ ىذا ابؼذىب السلفي، كتعمل ما كسعها ابعهد على نشره كا
 السلف الصافٌ من الصحابة كالتابعتُ كالأئمة ابؼهديتُ، كما فعل ذلك من قبل شيخ الإسػلبـ ابن تيمية 

 56كتلبمذتو"
إف ىذا الفضل في فتح باب الثورة ابؼعاصرة ضد الأكضاع السياسية بشقيها: الإسلبمي ابؼتبصر بالإسلبـ 

التواكل كالتخلف كحاؿ ابػلبفة العثمانية من جهة كابؼتغربتُ ابؼستجدين للتحديث من أكركبا  كالذم يسوده 
كحاؿ حكومة بؿمد علي في مصر، يعود السبق فيو إفُ الوىابية التي كانت دكف شك "عاملبن من عوامل إيقاظ 

اضي كجهالات الاستعمار الأجنبي الوعي الوطتٍ الديتٍ الساعي إفُ تطهتَ النٌفس العربية بفا علق ّٔا من أكزار ابؼ
الذم أفسد كل شيء في دنيا العرب، كحاكؿ أف يطمس نور ابغقيقة كالإبياف، كلكن ظهور ىذه الدعوة الوىابية 
بدا اشتملت عليو من برريض على ابعهاد، كتطهتَ للنفوس كإذكاء للوعي بصفة عامة، قد أيقظ العرب من 

 .57سباتهم، كأثار فيهم الوعي"
 بدوي رافع الطهطاوي  رفاعة-2

، نشأت بلبة من ابؼوظفتُ كالضباط كالأساتذة بفن أدركوا إدراكان حادان أبنية إصلبح دكلة 1860في سنة 
 ابػلبفة كاقتنعوا بأفٌ ىذا الإصلبح لن يتم إلا بتبتٍ بعض صيغ آّتمع الأكربي على الأقل، فكانت فكرة

التي تعرضت بشكل أك آخر لرياح التغيتَ، فنمت ىذه الإصلبح قد غرست جذكرىا بتُ بصيع ىذه الفئات 
الفكرة كبذسدت في الستينات في حركة فكرة انكبت، قبل كل شيء، على معابعة مشكلبت الشرؽ الأدفْ 
ابػاصة، إلٌا أنٌها أنارت استطرادان، مرة أخرل، ابؼسائل العامٌة في التفكتَ السياسي: ما ىو آّتمع الفاضل؟ كما 

لتي بهب أف تهيمن على عملية الإصلبح؟ كىل من ابؼمكن استنباط ىذه القاعدة من مبادئ ىي القاعدة ا
الشريعة الإسلبمية، أـ أنوٌ من الضركرم الالتجاء إفُ تعاليم أكركبا ابغديثة كسلوكها؟ كىل ىناؾ، في الواقع، 

 58تناقض بتُ الاثنتُ؟
كأخذت ىذه الأسئلة تبرز في عقوؿ بعض كتاب ذلك العصر، كإف كانوا قد التزموا نوعان ما بحركة 
الإصلبح، إلٌا أنٌهم كانوا في الوقت نفسو، من أنصار التًاث الإسلبمي الراغبتُ في أف يثبتوا أف الإصلبح ابغديث 

شأ فريق آخر على نهج من التفكتَ بفاثل، إبما بذيزه تعاليم الإسلبـ الشرعية، لا بل تستوجبو. كفي القاىرة ن
امتزجت فيو الليبتَالية الإسلبمية العثمانية بشيء آخر، ىو بؿبٌة الوطن ابؼصرم، ككاف أكٌؿ كاتب حلٌل فكرة الأمٌة 

                                                 
 .27 -26بؿمد خليل ىراس، ، ابغركة الوىابية، دار الكاتب العربي، لبناف ،)د. ت(، ص   56
 .26، ص 8، ج2،مج1979، 2ط،لبناف ، العرب، دار الأندلساريخ بؿمد أسعد طلس، ت 57
  ك ما29، ص 1، ، ج 1974، 1،طالأعماؿ الكاملة، دراسة كبرقيق بؿمد عمارة، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر ،رافع الطهطاكم، رفاعة  58

 بعدىا .
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ابؼصرية كحاكؿ شرحها كتبريرىا، استنادان إفُ اعتبارات إسلبمية، رفاعة بدكم رافع الطهطاكم الذم كاف من عائلة 
ـ، فتعلٌم في الأزىر كتتلمذ 1808ى/ 1223توارثت العلوـ الدينية، إذ كيلد في طهطا، كقصد القاىرة سنة  قدبية،

الذم شجٌع بؿمد علي كافِ مصر على إرسالو إفُ فرنسا إمامان للصلبة كالوعظ  59على يد الشيخ حسن العطار 
 .ي العلوـ ابغديثة أكركبا لتلقٌ في أكٌؿ بعثة من الشبٌاف أرستلها ابغكومة ابؼصرية إفُ

فإذا بالظركؼ بزرجو من العافَ القدفٔ لتزجٌو في العافَ ابعديد، فهو الذم سعى بتعيينو إمامان لفرقة من فرؽ 
ابعيش ابؼصرم ابعديد، ثم إمامان لأكؿ بعثة رئيسية أرسلها بؿمد علي للدراسة في باريس، كقد ترؾ كل من ىذين 

ـ، التي 1831ـ إفُ 1826باريس فيو كاف أبلغ، فالأعواـ ابػمسة من الاختيارين أثره في نفسو، لكن تأثتَ 
قضاىا كانت أىم أعواـ حياتو، مع أنوٌ جاءىا كإماـ لا كطالب، فقد ألقى بنفسو في خضم الدراسة بحماسة 
كبقاح، فاكتسب معرفة دقيقة باللغة الفرنسية كبدشكلبت تربصتها إفُ العربية، كبؼا عاد إفُ مصر، كفِ رئاسة 

نشاطو  التًبصة في ابؼدرسة الطبيٌة، كأدار "مدرسة الألسن" كساىم في تأسيس جريدة الوقائع ابؼصرية، كقد كاف
الأدبي كبتَان، فألٌف كتبان عديدة، كنقل إفُ العربية مؤلفات فرنسية عدٌة، كعرٌب خاصة القانوف ابؼدفٓ الفرنساكم، 

ىج الألباب ابؼصرية في مباىج الآداب العصرية، ابؼرشد أشهر مؤلفاتو: بزليص الإبريز في تلخيص باريس، منا
 60الأمتُ في تربية البنات كالبنتُ، نهاية الإبهاز كأنوار توفيق ابعليل.

كىكذا ترؾ عصر التنوٌر الفرنسي أثران دائمان في تفكتَه كفي التفكتَ ابؼصرم بواسطتو، نعىم فَ تكن بعض 
بٌّ على تراث الفكر السياسي الإسلبمي كالقوؿ بأف الإنساف بوقق أفكار ىذا العصر الرئيسية غريبة على من تر 

مبدأ العدؿ، كبأف غاية ابغكم ختَ  نفسو كعضو في آّتمع، كبأفٌ آّتمع الصافٌ ىو الذم يهيمن عليو
  ا﵀كومتُ، 

ائع الصابغة نفسها إفُ ابؼشتًع، ذلك الإنساف الذم يستنبط بدهارتو العقلية الشر 61أضف إفُ ذلك أف نظرة ركسو 
كالذم يستطيع التعبتَ عنها برموز دينية بوسع عامٌة الشعب فهمها كالإقرار بصحتها. فَ بزلي من بعض التجانس 

                                                 
من علماء مصر. أصلو من ابؼغرب، كمولده ككفاتو ـ(، حسن بن بؿمد بن بؿمود العطار 1835 – 1776ى/ 1250 – 1190حسن العطار ) 59

دركىا ثم في القاىرة، أقاـ زمنان في دمشق، كسكن "أشكودرة" بألبانيا كاتسع علمو كعاد إفُ مصر، فتوفُ إنشاء جريدة "الوقائع ابؼصرية" في بدء ص
، ص 2العربية ككتب ابؼنطق كالأصوؿ.]الزركلي الأعلبـ، ج  من مؤلفاتو: الإنشاء كابؼراسلبت، ديواف شعر كلو حواش في اللغةى 1246مشيخة الأزىر 

220.] 
 70ابؼرجع نفسو، ص 60
سنة  Brighton، كتوفي بػ برجتوف 1820سنة Genève، كاتب كفيلسوؼ فرنسي كلد بجينىاؼ jean Jacques Rousseau) (جاف جاؾ ركسو  61

أبوه في ميتم كعمره لا يتجاكز العشر سنوات، فهرب من ابؼيتم كتنقل من سويسرا . كانت حياتو كثتَة التقلبات عاش حياة التشرد بعد أف كضعو 1712
، يعتبر ركسو أكؿ من كعى القلوب على الركمنطقية الطبيعية )ابؼستمدة من 1744، كرجع إفُ باريس 1743كفرنسا فالتحق بسفتَ فرنسا بالبندقية 

(، خطاب حوؿ 1762(، إميل )أك التًبة( )1762(، العقد الاجتماعي )1754م( )بصاؿ الطبيعة(. من مؤلفاتو خطاب حوؿ أصل الامساكاة )الظل
 Panthéon  Dictionnaire de la بانتياف . كنقلت رفاتو إف1778ُ(، ككتاب حوؿ ستَتو الذاتية عنوانو الاعتًافات. توفي 1750العلوـ كالفنوف )

philosophie - Didier Julia - Larousse Paris 1984 (p 265 ). 
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مع أفكار الفلبسفة ابؼسلمتُ حوؿ طبيعة النبي كرسالتو ككظيفتو، لكن ىناؾ أيضان أفكاران جديدة بيكن تلمس 
كنو، بل بهب عليو، أف يشتًؾ في عملية ابغكم، كبأف من أثرىا في كتابات الطهطاكم: كالقوؿ بأف الشعب بي

الواجب تهذيبو من أجل ىذه الغاية، كبأف الشرائع بهب أف تغتَ الظركؼ، كبأف ما كاف منها صابغان في زماف أك 
الذم أفٌ 62مكاف قد لا يصلح لزماف أك مكاف آخر ىذا فضلبن عن فكرة الأمٌة التي لعلو استقاىا من مونتسكيو 

دكدة جغرافيان في تكوين أبنية الظركؼ ابعغرافية في تكوين الشرائع، بفا يستلزـ القوؿ بحقيقة ابعماعة ا﵀على 
، أم آّتمع الناشئ عن العيش في مكاف كاحد، كالذم ذىب أيضان إفُ أف بؿبة الوطن أساس الفضائل الشرائع

 64كالعكس بالعكس.63خلبؽ"السياسية، كفي ذلك قولو: "إفٌ بؿبٌة الوطن تؤدم إفُ دماثة الأ

اًطَّلىعى الطهطاكم بوجو خاص على الفكر الفرنسي في عصر الأنوار أم في القرف الثامن عشر،حيث قرأ       
ق ، أين 1251ـ/1836عيتٌُ رئيسا بؼدرسة الألسن سنة  سكيو . ك حتُ عودتو إفُ مصرتلفولتتَ ك ركسو ك مون

ت الفرنسية في شتٌى أصناؼ العلوـ إفُ اللغة العربية ؛ ك من بتُ عكف بصورة خاصة على نقل الكثتَ من ابؼؤلفا
  "تأملبت في أسباب عظمة الركمافبزلو من دلالة خاصة كتاب منتسكيوالكتب التي نقلها ك التي لا 

ابكطاطهم" . ك قد كاف نقل ىذا الكتاب يعكس رغبة أصيلة لدل الطهطاكم في أف بهد لنفسو حوابا عن ك 
ؤاؿ ىو : كيف تنهار حو ابن خلدكف في ابؼقدمة التي عمل الطهطاكم على طبعها ، ك ىذا السالسؤاؿ الذم طر 

  65اذا ؟ ك كيف تيبتٌ الأمم ك تقوـ ابغضارات ؟ ك بالتافِ كيف السبيل إفُ التمدف ك النهوض؟ابغضارات ك بؼ

لقد كعى الطهطاكم بحدة كاقعة انهيار ابغضارة الإسلبمية ، ك رأل بأيٌـ عينيو ابؽوة التي باتت تفصل بتُ أمتو      
 لت فكره ك راح يبحث بؽا عن حلٍّ،ك بتُ أكركبا التي اًطلٌع على حياة شعؤّا  ك تقدمها. ك ابؼشكلة التي شغ

 لإسلبمي عامة ىي: كيف السٌبيل إفُ النهوض؟التي كانت تهم بلده مصر خاصة ك العافَ العربي ا ك

بريز في تابتُ أساسيتُ لو بنا " بزليص الإلقد عرض الطهطاكم آراءه في قضية التقدـ ك مسألة النهوض في ك
تلخيص باريز " ك " مناىج الألباب ابؼصرية في مباىج الآداب ابؼصرية " ك لقد أراد الشيخ أف يوقظ بكتابيو أىل 
الإسلبـ ك ييدخل فيهم الرغبة في ابؼعارؼ ابؼفيدة ك يوٌلد عندىم بؿبة تعلم التمدف الأكركبي الغربي ك الشرقي  في 

                                                 
فيلسوؼ ككاتب ، Charles-Louis desecondela bléde et de Montesquieuمونتسكيو: شارؿ دكسكوندا، باركف دككبتًادٍ كدكمنستكيو  62

صار  1714كفي سنة  1708. عمل بؿاميان سنة 1755سنة  Parisكتوفي بباريس  1689سنة  Bordeauxفرنسي كلد قرب مدينة بوردك 
كيعتبر مؤسس العلوـ السياسية في العصر ابغديث. عمل على فصل علم السياسة  1721ك، التحق بالأكادبيية الفرنسية في سنة مستشاران في بربؼاف بورد

( الذم مكث أربعة 1748عن كل سلطة دينية كأخلبقية، ككذلك عن كل ميتافيزيقا الطبيعة الإنسانية. لو عدة مؤلفات من أبنها كتابو "ركح القوانتُ )
(، نظرات في أسباب عظمة الركماف 1721( الرسائل الفارسية )1716تأليفو كلو مؤلفات أخرل: مقاؿ مولد سياسة الركماف في الدين )عشر سنة في 
 (.1750(، دفاع عن ركح القوانتُ )1734كابكطاطهم )

 
63

 Montesquieu, C, de. Considerations sur les causes de la grandeur des Romains! Et de leur decadence, ed. C. 

Jullien. Paris. 1918. 
64

 98، ص 1رافع ،الأعماؿ الكاملة،  ج  الطهطاكم، رفاعة 

 .121أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ،  65
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ك الإسلبمية عموما ك الأمة ابؼصرية خصوصا على استجلبب  ما صنايع ابؼعاش ، ك حثٌ الشعوبى العربية  
ييكسبهم القوة ك البأس ك مايؤىلهم لإملبئهم الأحكاـ 

؛ إفٌ اليقظة العلمية ك الصناعية ك السلطانية ابؼرجوٌة ىي 66
 ن تدفٍّ أمر لابد منو من أجل الوصوؿ إفُ حالة من القوٌة  ك البأس ك ابؼنعة تتخطى ّٔا البلبد ما ىي عليو م

 ك تدؿٍّ .                                               

لقد عمل الطهطاكم كمتًجم في مدارس التخصص ابعديدة، كما ذكرنا ، كفي ابغقبة التي  عيتٌُ فيها  
 تربصة معظمها لكتب في ابعغرافيا كالتاريخ كالعلوـ 20رئيسان بؼدرسة اللغات ابعديدة، استطاع أف يضع حوافِ 

العسكرية، إلا أفٌ اىتمامو الكبتَ كاف منصبان على تربصة ستَة حياة العظماء من ابغكاـ كالقواد الذين قد تكوف 
ستَتهم شبيهة بستَتو أك مثلهم جديران بالاقتداء كاختياره بؼونتسكيو يكشف مدل اىتمامو بدسألة عظمة الدكؿ 

كقد بسيٌز الركماف 67ة في ابعمهورية، إبما ىي حبٌ الوطن"كابكطاطها كبابغل الذم يبتغيو بؽا: "فالفضيلة السياسي
 .68ّٔذا إلا "أفٌ بؿبٌتهم لوطنهم شأّا بعض الشعور الديتٍ"

كلقد نادل الطهطاكم بضركرة أف يتكيٌف الفقو كفقان للظركؼ ابعديدة، معتبران ذلك التكيٌف أمران مشركعان، 
 جيل لاحق. لقد كاف باب الاجتهاد مقفلبن، كفَ بواكؿ فتحو إلا 

كدان أف لا فرؽ كبتَ بتُ مبادئ الشرع ؤ ؿ من خطا خطوة في ىذا السبيل، مغتَ أف الطهطاكم كاف أكٌ 
الإسلبمي كمبادئ القانوف الطبيعي التي ترتكز  إليها قوانتُ أكركبا ابغديثة. كىذا يتضمن القوؿ بإمكاف تفستَ 

يستنتج الطهطاكم أفٌ من كاجب العلماء تفستَ الشريعة على الشريعة الإسلبمية تفستَان يتفق مع حاجات العصر. 
ضوء ابغاجات ابغديثة، أم عليهم أف يتعرفوا إفُ العافَ ابغديث، كبالتافِ أف يدرسوا العلوـ التي كلٌدىا العقل 

لعافَ البشرم، كىو يستشهد بستَة أحد ابؼشايخ الفكرية ليثبت أف دراسة الفلسفة كالعلوـ العقلية بقيت حيٌة في ا
لكنٌها توارت الآف، كفَ يقبل الأزىر في العصر ابغاضر بالعلوـ ابعديدة التي 69الإسلبمي حتى فتًة قصتَة قد خلت

 ىي ضركرية بػتَ آّتمع كرفاىيتو.
فَ يكن ىذا القوؿ، بحد ذاتو، جديدان، إبما ابعديد فيو ىو ابؼعتٌ الذم يفهم الطهطاكم بو الرفاىية، فليس 

 .19بتُ الرفاىية كبتُ التقدٌـ كما فهمتو أكركبا القرف  من فرؽ في نظره،
 كىو يرل أف للتقدـ ّٔذا ابؼعتٌ أساستُ:

 تهذيب ابػلق على الفضائل الدينية كالإنسانية. الأوّل:
 .70النشاط الاقتصادم الذم يؤدم إفُ الثركة كبرستُ الأكضاع كإفُ بحبوحة الشعب بكاملو الثاني:

                                                 
   263بزليص الابريز ، ضمن الأعماؿ الكاملة ،مرجع سابق ، ص رفاعة رافع، الطهطاكم ،  66

67
 Montesquieu, C, DE L’Esprit des lois, ed. C. Jullien. Paris , 1918, p 2. 

 .103الأعماؿ الكاملة مرجع سابق، ص  ،رافع الطهطاكم، رفاعة  68
 .124(، ص 1873-1872) ،الطهطاكم، رفاعة رافع، ابؼرشد الأمتُ للبنات كالبنتُ، مصر 69
 .372، ص 1912 ،الطهطاكم رفاعة رافع، مناىج الألباب ابؼصرية في مباىج الآداب العصرية، مصر 70
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 الاقتصادم إفُ التقدـ في الزراعة تَكيرمي في حديثو عن التغي ،الثافٓ بنوع خاصلطهطاكم بالأساس كيعتٌ ا
قبل كل شيء، إذ كاف يعلم أف طبيعة ابغياة الاقتصادية في مصر، كبالتافِ حالة ابػتَ العاـ فيها، تتوقف على طبيعة 

حو على أفٌ الثركة الوطنية إبما ىي ابغكم، فحكاـ مصر الصابغوف كانوا دكمان يهتموف بالرمٌ. كمن ميزات تفكتَه إبغا
لتحقيق  نتاج الفضيلة ك التًبية، فشجٌع تعليم البنات كالصبياف كعلى قدـ ابؼساكاة، معتقدان أف تعليم البنات ضركرم

ثلبثة أىداؼ: الزكاج ابؼتجانس، تربية الأكلاد تربية صابغة، بسكتُ ابؼرأة من تعاطي العمل أسوة بالرجل، كل في نطاؽ 
 تو، كبذنيب النساء فراغ حياة النميمة في ابغرفٔ.مؤىلب

ليس التمدف لدل الطهطاكم حالة فطرية طبيعية للئنساف ، ك إبما ىو جهد لطالعو دكر بـصوص من 
أدكار آّتمعات التأنيسية دكره لو بحب الأكطاف صلة كشيجة ، فهو كد ك كدح ك حركة ك نقلة ك أقداـ على 

 احدابنا تهذيب الأخلبؽ بالآداب الدينية » مدين ك العمراف كاسطتاف مقومتاف ركوب ابؼخاطر ، ك لكماؿ الت
ك الفضائل الانسانية التي ىي لسلوؾ الانساف في نفسو ك مع غتَه مادة برفظية تصونو عن الأدناس ك تطهره من 

برستُ ابغاؿ ك تنعيم الباؿ ة ك الغتٌ ك ك ر ك الواسطة الثانية ىي ابؼنافع العمومية التي تعود بالث ...الأرجاس 
؛ ك برأم الطهطاكم فإنو إذا ما حصلت ىاتاف 71«على عموـ ابعمعية ك تبعدىا عن ابغالة الأكفُ الطبيعية 

 .72«ك تذكؽ بو العباد طعم السعادة » نور التمدف  عالوسيلتاف سط
عتٍ التمدف في معنوم ، ك ىو التمدف في الأخلبؽ ك العوائد ك الآداب ، ي» فللتمدف إذف أصلبف : 

  ...ك ّٔذا القسم قواـ ابؼلة ابؼتمدنة التي تسمى باسم دينها ك جنسها لتتميز عن غتَىا  –الدين ك الشريعة 
 .73«ك مداره على العمل ك صناعة اليد  ...  العمومية  ك القسم الثافٓ بسدف مادم ك ىو التقدٌـ في ابؼنافع 

 أندكستًيا ، يعتٍ التقدـ في البراعة  يقاؿ لو في اللغة الفرنساكية » ك ابؼقصود  ىنا بابؼنافع العمومية 
نساف على ابؼادة الأكلية التي خلقها ا﵁ تعافُ لأجلو بفا لا بيكن أف ينتفع ة ك ييعرٌؼ بأنو فن بو يستوفِ الإك ابؼهار 

يستدعيها الانتفاع ك تدعو إليو ابغاجة ، كتشغيل الصوؼ  ّٔا على صورتها الأكلية فيجهزىا ّٔيئات جديدة
 ...كالقطن للباس ك كبيعهما ، فبهذا ابؼعتٌ يقابل الأندكستًيا ك تكوف عبارة عن تقدفٔ التجارة ، ك الصناعة 

إنها فن الأعماؿ ك ابغركات ابؼساعدة على تكثتَ الغتٌ ك الثركة ك برصيل السعادة البشرية فتعم التشغيلبت 
الثلبثة الزراعية ك التجارية ك الصناعية ك تقدبيها فتكوف بؾموع فضائل ابؼنافع العمومية ك كثرة التصرؼ ك التوسيع 

 .74«في دائرتها 

                                                 
 19-18ابؼرجع نفسو ،ص   71
 20ابؼرجع نفسو ،ص  72
 9ابؼرجع نفسو ، ص  73
 129ابؼرجع نفسو ، ص 74
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نساف ينشأ عنها العمل الصافٌ ك يىدٍعًيها صيغة نفسية متمكنة في نفس الإ»هي أما ابؼقصود بالفضيلة ف
أعلى درجات الكماؿ ،ك تستعد إفُ ابغصوؿ على نيل ا﵀مدة ،  ارتياح النفس إليها ، فيها تصل النفس إفُ

 .75«فبهذا تكوف أيضا مستعدة لفعل ابػتَ العاـ للجميع 
إف ابؼنافع العمومية ،كما يتصورىا الطهطاكم، ىي طراز جديد في التعلم ك التعليم ك بحث مفيد يضم حديث 

استحق مرتبة  إذا أخذ حقو من حسن التدبتَ ك الاقتصاد فيوابؼعارؼ ابغالية إفُ القدفٔ فهو من بدائع التنظيم ، ك 
التعظيم ك لا ينبغي لأبناء الزماف أف يعتقدكا  أف زمن ابػلف بذرد عن فضائل السلف ك أنو لا ينصلح الزماف إذ 
صار عرضة للتلف ، فهذا من قبيل البهتاف ، فالفساد لاعتقاد ذلك لا فساد الزماف، ك قد استشهد الشيخ بقوؿ 

 تٌُ فساد أفعاؿ العباد لا فساد الزماف:بالشاعر لي
 ك ما لزماننا عيب سوانا ∴نعيب زماننا ك العيب فينا 
  76ك لو نطق الزماف بنا ىجانا ∴نهجو في الزماف بغتَ عيب 

الأكىاـ السوفسطائية ناشئ من فهم كلبـ العلماء » ك قد اعتبر الطهطاكم أف حصوؿ مثل ىذه  
عتٌ ابؼقصود منو ك أخذه على ظاىره ، فليس كل مبتدع مذمومنا بل أكثره مستحسن الراسختُ على خلبؼ ابؼ

على ابػصوص ك العموـ ، فإف ا﵁ سبحانو ك تعافُ جرت عادتو بطي الأشياء في خزائن الأسرار ليتشبث النوع 
الاشتهار،   البشرم بعقلو ك فكره ك بىرجها من حيٌز ابػفاء إفُ حيٌز الظهور حتى تبلغ مبلغ الانتشار ك

فمختًعات ىذه الأعصر ابؼتلقاة عند الرعايا ك ابؼلوؾ بالقبوؿ كلها سن أشرؼ بشرات العقوؿ يرثها على التعاقب 
الآخر عن الأكؿ ، ك يبرزىا في قالب أكمل من السابق ك أفضل ، فهي نفعه صرؼه لرفاىية العباد ك عمارة البلبد 

لدين باشا في كتابو " أقوـ ابؼسالك في معرفة أحواؿ ك ىو ما بسطو أحسن بسط حكيم السياسة ختَ ا
  77«ابؼمالك"

 خير الدين التونسي   -3  
ينتمي إفُ قبيلة أباضة ببلبد الشركس، كلد بابعنوب الغربي من جباؿ القوقاز، كبعد كفاة كالده في إحدل 
الوقائع العثمانية ضد ركسيا بيع في الرقيق فاشتًاه مبعوث أبضد بام، بام تونس، كقدـ بو إفُ تونس كلو من 

في ابػيالة كترقى في رتبها حتى بلغ في عاـ ـ ابلرط 1840عامان لتَبّ في قصر البام. كفي عاـ  17العمر آنذاؾ 
عتٌُ كزيران للبحر كشارؾ في أعماؿ بعنة شرح قواعد عهد الأماف، كفي  1857رتبة أمتَ لواء ابػيالة، كفي عاـ  1852

ـ ترأس آّلس الأكبر )البربؼاف( كقاـ برحلة إفُ أكركبا ليشكرىم على استحسانهم الدستور التونسي. 1861عاـ 
كبر ككزارة ابغرب لكنو سافر في مهمات ديبلوماسية إفُ أكركبا من أكركبا كىجر رئاسة آّلس الأ أ الاقتًاضعارض مبد
ـ سافر إفُ عاصمة 1871ـ كتابو )أقوـ ابؼسالك(. كفي عاـ 1867، أصدر في عاـ 1867ك  1863بتُ عاـ 

                                                 
 129ابؼرجع نفسو ،ص 75
 232ف الأخبار ،صلئماـ الشافعي ، في كتابو عيو بيات نسبها ابن قتيبة الدينورم لالأ 76
 442 -443ص   ابؼرجع نفسو ، 77
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ـ عتٌُ كزيران أكبر، إفُ جانب 1873كفي عاـ الدكلة العثمانية كحصل على فرماف يوطد علبقات تونس بالدكلة العليٌة. 
 .( 1877 – 1873رئاستو للكومسيوف، كفي الفتًة التي قضاىا في الوزارة الكبرل )

بقازات مهمٌة أبرزىا تنظيم الوزارات كالإدارات، تنظيم القضاء، تنظيم الفلبحة كالتجارة كالاقتصاد، إكاف لو 
 1878عزؿ من الوزارة الكبرل كمن رئاسة الكومسيوف، كفي عاـ  1877تنظيم الأحباس، تنظيم التعليم. كفي عاـ 

دعاه السلطاف عبدابغميد الثافٓ إفُ الاستانة كعينٌو رئيسان للجنة اقتصادية كمالية بعد أف اعتذر عن توفِ كزارة العدؿ، 
كو كفيها ضيعة باع أملب  1880(، كفي عاـ 1879 – 1878ثم ما لبث أف عينٌو صدران أعظم للدكلة العثمانية )

 78عامان. 77عن  1889النفيضة التي ابتاعتها شركة مرسيليا الفرنسية كىو أمر أيخذ عليو. كقد توفي بالاستانة في عاـ 
مؤلفو الأساسي ىو: "أقوـ ابؼسالك في معرفة أحواؿ ابؼمالك"، كلو كتابات بالفرنسية بصعت في 

حيث بصع بصورة لا نظتَ بؽا في ذلك الوقت ، بتُ الأصالة  لقد كاف ختَ الدين التونسي مفكرنا كبتَنا"مذكرات".
ك ابؼعاصرة ك بتُ الاسلبـ ك ابن خلدكف ك ابؼاكردم من جهة ك بتُ منجزات العصور ابغديثة من جهة أخرل ، 
فلم يكتف ختَ الدين باشا التونسي بربط بتُ التقدـ العمرافٓ ك بتُ العدؿ ك ابغرية ، بل مضيفنا إفُ العناصر 

فأعطى بذلك  ادية ابػالصة التي جاء ّٔا الغرب الأكركبي عنصرنا جديدا قويا كىو " التنظيمات الدنيوية"ابؼ
شراقنا ك فاعلية على بزطي الصعاب ك على النهوض من إكر الاسلبمي كجهنا أكثر حيوية ك ك للف للئسلبـ

 79جديد
الاعتقاد بأنو يفعل للعصر ابغديث كيبدك أف ختَ الدين كضع كتابو "أقوـ ابؼسالك" كىو على شيء من 

ما فعلو ابن خلدكف لعصر أسبق، فقد كضعا كتابيهما في فتًة عزلة عن ابغياة السياسية، كعابعا فيها، كل على 
طريقتو، قضية نشوء الدكلة كسقوطها، كقد قسم كل منهما كتابو إفُ مقدمة لعرض ابؼبادئ العامٌة كإفُ أجزاء 

ند ىذا ابغد، ففيما ييعتٌ كتاب ابن خلدكف في معظمو بتاريخ الدكؿ الإسلبمية، ييعتٌ  عدة، إلا أف التشابو يقف ع
كتاب ختَالدين، في معظمو أيضان، بتاريخ الدكؿ الأكركبية كتركيبها السياسي كقوتها العسكرية، كتكمن أبنية  

ف: "الأكٌؿ، بضل كتاب ختَالدين في مقدٌمتو التي يشرح، في مطلعها، أف ما بضلو على كضع كتابو مقصدا
أصحاب الغتَة كابؽمم من رجاؿ الدين كالدنيا على السعي في سبيل كل ما يؤكؿ إفُ ختَ الأمة الإسلبمية، كىو 
مدنيتها من توسيع بغدكد ابؼعرفة كبسهيد للسبل ابؼؤدية إفُ الازدىار، بفا لا يتم إلا بفضل حكم صافٌ. كالثافٓ 

غرس في أذىانهم النفور من كل ما يصدر عن غتَ ابؼسلمتُ من أعماؿ  إقناع العدد الغفتَ من ابؼسلمتُ الذين
تباع الديانات أسجم مع الدين الإسلبمي من عادات كمؤسسات، بضركرة انفتاحهم إفُ ما ىو صافٌ كمن

 .80الأخرل"

                                                 
كما بعدىا، كبؿفوظ بؿمد، تراجم ابؼؤلفتُ التونسيتُ،  19، ص 1958كرك أبو القاسم بؿمٌد، ختَ الدين التونسي، سلسلة كتاب الشعب، تونس،   78

 .39 – 38الأدبية كالفكرية في تونس، ص  ابغركة . ك271، ص 2، ج 1982دار الغرب الإسلبمي ،لبناف، 
 .132أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ص  79
 .5،ص 1972الدار التونسية،  ختَالدين باشا، أقوـ ابؼسالك في معرفة أحواؿ ابؼمالك،  80
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آّتمع، كبتعبتَ آخر، أراد ختَالدين أف يظهر أسباب قوة آّتمعات كبسدنها، كبنوع خاص دكر الدكلة في 
كذلك بتحليل تلك آّتمعات الأشد قوٌة كأكثر بسدنان في العافَ ابغديث، كأف يثبت أف السبيل الوحيد في العصر 
ابغاضر لتقوية الدكلة الإسلبمية إبما ىو في اقتباس الأفكار كابؼؤسسات عن أكركبا كإقناع ابؼسلمتُ ا﵀افظتُ بأفٌ 

ع ركحها، كنراه في الواقع، يوجٌو حججو إفُ ابؼسلمتُ ا﵀افظتُ، منطلقان ذلك ليس بـالفان للشريعة بل منسجمان م
فيها من النظرية التقليدية في الدكلة. فَ يكن بؿور تفكتَه ابػاص الأمٌة القوميٌة، كالطهطاكم، بل الأمٌة الإسلبمية 

 كما ىي سيبل استعادة قوتها، كما الذم بهب أف نعرفو بالضبط عن قوٌة أكركبا؟
أل ختَ الدين التونسي أف قضية نهوض ابؼسلمتُ بالنسبة إليو ك في عصره بالذات ىو أكلا ك قبل كل لقد ر 

شيء قضية مادية أم أف أمة الاسلبـ أمة ضعيفة ك مستضعفة في جانبها ابؼادم ك العسكرم فلب بد أف يتلمس 
تقدـ كبتَ في ابؼعارؼ ك أسباب  ؛ ك ىذا لا يتم في رأيو إلا بإحراز81بؽا الاستعداد من أجل ابؼنعة ك العزة 

 العمراف الذم بقده عند الأكركبيتُ ، كما أف ىذا النهوض بالأمة لا يتيسر من دكف اجراء تنظيمات إدارية 
العدؿ  سياسية تناسب التنظيمات التي نراىا عند الأكربيتُ ، تنظيمات قائمة على دعامتتُ أساسيتتُ بناك 

في ىذا الذم بلغو الأكركبيوف من الغايات ك التقدـ في العلوـ ك الصناعات ك ابغرية ، ذلك أف السبب ابغقيقي 
   ليس ىو سبب ديتٍ ك لا دافع جغرافي ك إبما ىو على كجو الدقة التنظيمات ابؼؤسسة على العدؿ السياسي 
 ك تسهيل طرؽ الثركة ك استخراج كنوز الأرض بعلم الزراعة ك التجارة، أما ملبؾ ذلك كلو فهو الأمن 

  82بلدانهم ك العدؿ اللذاف صارا طبيعة
كاف ما يهم ختَالدين، قبل كل شيء، كىو ابعندم كرجل الدكلة، القوٌة العسكرية كالقوٌة الاقتصادية، إلا 
أنوٌ كاف يعلم أف القوٌة إبٌما ىي من نتاج شيء آخر، فالقوٌة ابؼادية تتوقف على التًبية، كالتًبية تتوقف بدكرىا على 

. 83السياسية، كما أساس قوة أكركبا كازدىارىا سول "ابؼؤسسات السياسية القائمة على العدؿ كابغرية"ابؼؤسسات 
كفَ يفتأ أف يذكر أف ابؼعرفة لا تنتشر من دكف حريةٌ فينوه بأف ابؼكتبات كابعمعيات العلمية، مثلبن، قد تكاثرت في 

 .84 فرنسا منذ الثورة
ع قبل كل شيء إفُ التدبتَ ك التصرؼ الاقتصادم ك العدؿ إف أسس النهوض ك التقدٌـ العمرافٓ ترج

القانوفٓ ، ذلك أف سنة ا﵁ في خلقو قد جرت على أف العدؿ ك حسن التدبتَ ك التًاتيب ا﵀فوظة من أسباب 
بمو الأمواؿ ك الأنفس ك الثمرات ك إذا كاف الأمر عكس ذلك فإنو لا بؿاؿ يقع النقص في تلك ابػتَات بصيعها 

                                                 
 .173صمرجع سابق ، أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ،  81
 .138ابؼرجع نفسو ، ص 82
 .8ا، أقوـ ابؼسالك في معرفة أحواؿ ابؼمالك، مرحع سابق ص ختَالدين باش 83
 .80 – 71ابؼرجع نفسو ، ص  84



41 

 

كما جاء في الأثر « دؿ عز الدين ك بو صلبح السلطاف ك قوة ابػاص ك العاـ ك بو أمن الرعية ك ختَىم فالع» 
 .85كما قاؿ ابن خلدكف في مقدمتو« أف الظلم مؤذف بخراب العمراف » ، فمما لا شك فيو 

ختَ الدين العثمانية مع "التنظيمات" التي كافق  دكلة ابػلبفةكاف شيء ما من أكركبا ابغديثة قد دخل 
عليها إبصالان، كدافع عنها بإسهاب ضد مقاكميها. فقاؿ بأفٌ ابؼقاكمة ضدىا متأتية خصوصان من جانب ابؼصافٌ 
التي تستغل الرأم العاـ، كمن بعض ابؼصافٌ الأجنبية التي لا تريد لدكلة ابػلبفة أف تصطلح، كقد تنبٌو لعامل فَ 

أعتٍ عامل الضغط كالتدخل الأكركبي، فرأل أف الإصلبح بؿاؿ  يكن قد فعل فعلو في مصر على أياـ الطهطاكم،
ما دامت بعض ابغكومات الأكركبية ترفض السماح بؼواطنيها بالرضوخ للقانوف العثمافٓ كما ذلك إلا لأف بعضها 

 على الأقل لا يريد لدكلة ابػلبفة أف تستعيد قوتها.
ط نابصان عن كونها مسيحية، فابؼسيحية دين يستهدؼ كىنا يؤكد ختَالدين لقرائو أفٌ تقدٌـ أكركبا فَ يكن ق

السعادة في الآخرة، لا في الدنيا، كلو كانت ىي سبب التقدـ الدنيوم، لكانت دكلة البابا أرقى الدكؿ، لا أكثرىا 
اقتباس أسباب  كعلى ىذا فليس على الدكلة الإسلبمية أف تتبتٌ الدين ابؼسيحي إذا ىي حاكلت86تأخران في أكركبا

التقدٌـ الأكركبي، بل عليها فقط أف تتبتٌٌ ما يعادؿ ابؼؤسسات الإسلبمية القدبية من مؤسسات حديثة، كيبذؿ 
 ختَالدين جهده لتوضيح ىذا التعامل، فيتساءؿ ما ىي ابؼؤسسات التي تتميز ّٔا أكركبا ابغديثة؟

ابغديثة عن مسؤكلية الوزير لا بزتلف   إنها الوزارات ابؼسؤكلة، كالبربؼانات كحرية الصحافة، كالواقع أف الفكرة
كذلك البربؼانات 87عن الفكرة الإسلبمية عن الوزير الصافٌ، الذم يسدم النصح من دكف خوؼ كلا بسلق  كثتَان 

كالصحافة، فإبما ىي معادلة "للمشورة" في الإسلبـ كما أعضاء البربؼاف اليوـ إلا العلماء كالأعياف في الدكلة 
كعلى ىذا لا يكوف تبتٍ ابؼؤسسات الأكركبية، بابغقيقة، إلا تطبيقان لركح 88"أىل ابغل كالعقد" الإسلبمية قدبيان أم

الشريعة كبرقيقان لغايتها. ذلك أفٌ الظركؼ تتغتَ، فيتغتَ معها ما ىو مفيد كضركرم للمجتمع، كبالتافِ من 
ؿ الأعماؿ فيما بينهم، فيقتًح رجاؿ الواجب أف تتغتٌَ أيضان الشرائع كالسياسات، كأف يتفق عليها العلماء كرجا

الأعماؿ ما ىو ضركرم بؼصافٌ ابعماعة كيقرر العلماء إذا كاف الأمر ابؼقتًح يتفق كمبادئ الشريعة. لذلك كاف 
أكؿ شرط للئصلبح السليم اتّْفاؽ العلماء كرجاؿ الدكلة، كمن أىم كاجبات العلماء أف يطلعوا، باتصابؽم برجاؿ 

الأمور، إذ على اطلبعهم ىذا يتوقف تطبيقهم للشريعة. فتطبيق الشريعة لا يقتضي معرفة كقائع  السياسة، على
 .89النصوص فحسب، بل معرفة الظركؼ التي على ضوئها بهب تطبيق النصوص
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 .82، ص  نفسو ابؼرجع  88
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إف مشركع ختَ الدين التونسي ، كما ىو مبتٌُ من أقوـ ابؼسالك ، قد تصدل لثلبث مشاكل أساسية قدـ بؽا     
 : مشكلة تقدـ الغرب الأكركبي ك ضركرة الأخذ عنها ، مشكلة نظاـ ابغكم ابؼطلق الاستبدادم  حلولان تناسبها

ك ضركرة أف يستبدؿ بو نظاـ مقيٌد بالشرع ك القانوف ك العدؿ ؛ مشكلة التخلف ك الانهيار العمرافٓ ك ضركرة 
عمراف ، نظاـ يشبو إفُ حد ما النظاـ ابػركج منو ببناء نظاـ عصرم تكوف فيو ابغرية شرطنا لازدىار الاقتصاد ك ال

الاقتصادم الليبرافِ الأكركبي، ك ىذه النقطة الأختَة مهمة جدا في مشركع ختَ الدين،  فهو حتُ يبحث في أطوار 
التمدٌف الأكركبي ك ابؼكتشفات ك الاختًاعات الأكركبية فَ يكن يقصد سول التنويو بدا أنتجتو ابغرية في آّتمع 

 .90مراف ك حضارةالأكركبي من ع
تها ابؼوضوعية أم ّٓمل معطيابابػضوع للشركط الذاتية للؤمة ك  النهوض لا تتم إلاغتَ أنو يرل أف فكرة التغيتَ ك    

، أما عمليات الزراعة ابػارجة ابؼػػػػػػيبستًة فإنها تتخذ كسيلة في كل مشركع للتقدٌـ ، فهي التي ينبغي أفبؼنطقها الذاتي
ك في كل الأحواؿ ينبغي أف تظل القاعدة الأساسية التي يدكر عليها التقدٌـ العمرافٓ ىي لن تؤدم إفُ شيء،  

الاستبداد أك ابغكم ابؼطلق الذم  قاعدة العدؿ ، ذلك أف العامل ابغاسم في تقهقر ىذا العمراف ىو الظلم ك
 ػػيهمل إبما ىو العدؿ ابؼرتب ، .  إف مدار ابؼلك ابؼقيد ىو العدؿ ، ك لكن ليس العدؿ ابؼػػ91يناقض العدؿ بسامنا 

ك التًتيب لا يكوف إلا بالقوانتُ ك ىكذا أمكن للدكؿ الأكركبية / الغربية أف تعمر ك تكثر ابؼعارؼ فيها ك تتسع 
ا ظلما إلا كأنصف.الرعايا فلبك الغتٌ، كترتاح قلوب ابغكاـ ك الثركة  ىو الأمر الذم أكده ابن ك   يشكو أحدن

لك )ابغكم ( القائم على العدؿ ، إف ربط بتُ ابؼقده في ابؼقدٌمة بؼعتٌ ابػلبفة كالإمامةخلدكف في الفصل الذم ع
من  الآخرةالنفع في الدٌنيا ك كالعمراف ك  بتُ إقباؿ الدكلةك  ،من ناحية ،أك السياسية العقلية على القوانتُ الشرعيةك 

 .92ناحية أخرل
 جمال الدين الأفغاني  -4

صدقوا ما عاىدكا ا﵁ عليو، ككانت أصواتهم موقظان كنذيران للنياـ، ككضعوا لقد شقٌ طريق الثورة رجاؿ 
اللبنات الأكفُ لصنع تاريخ جديد بيهد للدكر ابغضارم ابؼنشود، كبالتافِ استمر ابؼنهج الثورم الذم بدأ مع ابن 

ابغماس نفسو كانت ركحان تيمية كتلبمذتو كصولان إفُ ابغركة الوىابية في التصاعد كالنمو كلما كثرت ابؼخاطر، كب
 متوثبة للئصلبح تتملك كل حركة من حركات بصاؿ الدين الأفغافٓ.

كلد بصاؿ الدين الأفغافٓ في قرية أسعد أباد الأفغانية، كيرجح أنوٌ من أصل فارسي، تلقى تعليمو في مدينة  
إفُ مكة، ثم عاد إفُ افغانستاف  كابوؿ حيث تعلٌم اللغة العربية كالعلوـ الدينية كالعقلية، انتقل إفُ ابؽند كحجٌ 

زؿ إثر انقلبب ديبرٌ ضد ىذا الأمتَ، فذىب إفُ ابؽند كمنها إفُ لتَأس الوزارة في ظل الأمتَ بؿمد أعظم، إلٌا أنوٌ عي 

                                                 
 . 63-47،ص 1972أنظر مقدمة ابؼنصف الشنوفي في كتاب أقوـ ابؼمالك الدار التونسية،   90
 .150أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ، ص  91
 154، ص  ابؼرجع نفسو  92
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ـ، كفيها اتصل بأساتذة الازىر كطلبتو، كانتقل بعد ذلك إفُ الأستانة بدعوة من السلطاف 1870مصر في عاـ 
 94يٌنو عضوان في بؾلس ابؼعارؼ.الذم ع93عبدالعزيز 

بؿمد عبده، لكن  كتوطدت علبقتو بالشيخ95لكنٌو فَ يلبث أف ابذو إفُ مصر، فاستقبلو ابػديوم إبظاعيل      
ـ، فغادرىا إفُ ابؽند ليقيم فيها ثلبث 1879الذم توفُ ابػديوية بعد ابظاعيل نفاه من مصر عاـ 96توفيق باشا 

 97يلحق بو إليها بؿمد عبده الذم كاف آنذاؾ منفيان في بتَكت إثر ثورة عرابيسنوات، يذىب بعدىا إفُ باريس ف
كيؤسس الاثناف "بصعية العركة الوثقى"، كيصدراف صحيفة "العركة الوثقى" الداعية إفُ نهضة العافَ الإسلبمي 

 كابراده كإفُ الثورة على مستعمريو.
الذم يوليو كزارة ابغربية  98الشاه ناصرالدين ـ، يتوجو بصاؿ الدين إفُ إيراف بدعوة من 1886كفي عاـ 

لكنٌو ما يلبث أف يغادر إيراف بػلبفات في الرأم سياسية فيتجوٌؿ في ركسيا كفرنسا كيرجع من جديد إفُ إيراف، 
فينفيو الشاه إفُ العراؽ كمن العراؽ يذىب إفُ انكلتًا حيث يصدر بؾلة "ضياء ابػافقتُ" بالعربية كالابقليزية، 

 كبدهدم السوداف عن طريق بعض الطلبة السودانيتُ، فيحاكؿ التوسط بينو كبتُ 99الفيلسوؼ سبنسركيتصل ب
                                                 

بعد أف  1864خلف أخاه عبدآّيد، كاف أكؿ سلطاف تركي يزكر مصر  1861كصار سلطاف تركيا سنة  1830السلطاف عبدالعزيز، كلد سنة  93
تسديد ديونها التي اقتًضتها من أكركبا. نالت كل من ركمانيا كصربيا  1875. ازدادت تركيا ضعفان في عهده كتوقفت سنة 1517فتحها سليم الأكؿ 

في أف  فعليان من جراء ىذه الديوف كاندلعت الفتن في عهده في البوسنة كابؽرسك كبلغاريا كخيلع من منصبو بعدما رفض فكرة كزيره مدحت باشا استقلبلان 
 [.1183، ص 2ـ. ]ابؼوسوعة العربية ابؼيسرة ج 1876ييوضع دستور حر. مات قتيلبن سنة 

 .168، ص 6الزركلي، الأعلبـ،  مرجع سابق ،ج  94
ـ(: إبظاعيل "باشا" بن إبراىيم بن بؿمد علي الكبتَ: خديوم مصر كلد بالقاىرة ككيفٌِ 1890-1830ى / 1312-1245ابػديوم إبظاعيل، ) 95

كىو أكٌؿ من أطلق عليو لقب "ابػديوية" من رجاؿ أسرتو، بنا مدينة الإبظاعيلية كأكصل أسلبؾ التلغراؼ كسكك ابغديد إفُ بلبد ى 1279مصر سنة 
ـ كقضى بقية أيامو في أكركبا كتركيا حيث توفي في الأستانة 1879ى/ 1296اف، كأنشأ ابؼتحف ابؼصرم كابؼكتبة ابػديوية، عيزؿ من منصبو سنة السود

 .[.308، ص 1كنقلت جثتو إفُ القاىرة. ]الزركلي، الأعلبـ، ج
اـ أبضد عرابي بثورتو ابؼعركفة كأكرىو على تعيتُ كزارة كطنية، ـ( خديوم مصر خلف أباه إبظاعيل باشا بعد عزلو، ق1852 -ى 1266توفيق باشا ) 96

، 1ج  ،، كأخذكا بوكموف البلبد عن طريق ابػديوم ككاف كركمر ابغاكم الفعلي في عهده. ]ابؼوسوعة العربية ابؼيسرة1881ثم احتل البريطانيوف مصر 
 [.559ص 

بن بؿمد عرابي بن بؿمد كافي بن بؿمد غنيم، زعيم مصرم بفن تركت بؽم ـ(، أبضد عرابي 1911 – 1841ى/ 1329 – 1257أبضد عيرابي ) 97
، بلغ رتبة "أمتَالام" في أياـ ابػديوم توفيق، قاـ ى1271ابغوادث ذكران في تاريخ مصر ابغديث، جاكر الأزىر سنتتُ ثم انتظم جنديان في ابعيش سنة 

، كاستوفُ الإنكليز على القاىرة كالإسكندرية التي كقعت فيها بؾازر  1299كليز سنة مع رفاقو من بينهم الشيخ بؿمد عبده بثورة ضد ابػديوم كالإن
عامان ثم عاد إفُ مصر أياـ ابػديوم عباس، ثم توفي  19ـ حيث مكث 1887كبتَة في صفوؼ الثوار كأمسكوا أبضد عرابي كنفوه إفُ جزيرة سيلبف 

 [.168، ص 1بالقاىرة بعد ذلك. ]الزركلي، الأعلبـ، ج 
، أيقظ إيراف من سباتها الطويل، قاـ برحلبت عدة إفُ أكركبا، كجلب 1848، توفُ ابغكم في إيراف سنة 1831ناصر الدين شاه إيراف، كلد سنة  98

 [.1817، ص 2معو أفكاران إصلبحية كثتَة، أعاد تنظيم الإدارة ابغكومية، اغتالو أحد رعاياه كخلفو مظفر الدين. ]ابؼوسوعة العربية ابؼيسرة، ج 
سنة  Brighton، كتوفي بػ برجتوف   1820سنة  Derbyفيلسوؼ إنكليزم كلد بدربي  (Spencer Herbert)الفيلسوؼ ىربرت سبنسر  99

، مؤسس فلسفة التطور، بسحورت أعمالو الفلسفية حوؿ عمليات الاختلبؼ أك التحوؿ من التجانس إفُ اللببذانس )الاختلبؼ( التي ىي 1903
(، مبادئ علم الاجتماع 1864(، مبادئ علم ابغياة )1862(، ابؼبادئ الأكفُ )1855وم، من مؤلفاتو: مبادئ علم النفس )قانوف كل تطور عض

(1877 – 1896.) Dictionnaire de la philosophie - Didie julia - (p 278) 
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ـ إفُ الاستانة فيقيم في دار ابػلبفة 1892 -ى 1310بريطانيا، ثم يستدعيو السلطاف عبدابغميد الثافٓ في عاـ 
 ـ.1897 -ى 1315حتى كفاتو في عم 

لقد رفض بصاؿ الدين أف يقتصر  بفا كاف رجل نظر ككتابة،كاف الأفغافٓ رجل فكر عملي أكثر بكثتَ 
معابعة الداء على نشر ابعرائد ك آّلبت ذلك لأف ىذه ابعرائد في نظره لا بيكن أف تكفل انهاض الأمم ك لا 
تنبيو أفكارىم ك لا تقوفٔ أخلبقهم ، أين من يقرأ ك من يكتب فضلبن عمن يفهم ؟ ك من ذا الذم يستطيع 

كفَ يتًؾ إلا كتابات قليلة أبرزىا:رسالة في الرد على  100ىي في درؾ ابؽبوط فائدة الكتب ك ابعرائد ؟ تفهيم أمة 
 101الدىريتُ، مقالات "العركة الوثقى" بالاشتًاؾ مع بؿمد عبده ك"ضياء ابػافقتُ"، كأحاديث بصعها ابؼخزكمي 

 في "خاطرات".
جل بـلص لعقيدتو، عنيد، متقشف، سريع الغضب ترؾ الأفغافٓ في بصيع من عرفوه انطباعان قويان، عن ر 
 102للشرؼ كالدين، عنيف يستحيل تركيضو، أك "عبقرم برٌم"

إف الأفغافٓ كاف لو أثر الصاعقة في برريك الشباب العربي كالإسلبمي، ككاف ماىران في لغة ابغوار، لقد كاف 
كرغم أف الأفغافٓ كاف يرل ضركرة مدرسة متقدمة في نضوجها بكيفية ابؼواجهة للبستعمار كإصلبح الواقع، 

كفي  103﴾التجديد في ذات ابؼسلم مستلهمان قوؿ ا﵁ تعافُ: ﴿إًفَّ اللَّوى لا يػيغىيػّْري مىا بقًىوٍوـ حىتىَّ يػيغىيػّْريكا مىا بأًىنػٍفيسًهًمٍ 
نت تفجر  الوقت نفسو، عبٌأ بصاؿ الدين كل طاقتو ليوقف موجة التسرٌب الأكركبي اك يردٌىا تلك ابؼوجة التي كا

كل شيء، كذلك بدؤازرة منظمة من جانب ابغكومات الإصلبحية: "لقد زكٌد ابغركة الإسلبمية بوعي كبرنامج 
شعبي، كما ىاجم بصاؿ الدين بكثتَ من العنف ابؼبالغات ابؼوجودة في الإسلبـ ككذلك أخطاء ابغكومات 

ا من الأخطاء كابؼهادنات الدينية، كأف الإسلبمية، ككاف في أساس تفكتَه أف تطهٌر الشعوب الإسلبمية نفسه
 .104على علماء الإسلبـ أف يطلٌعوا على تيارات الفكر ابغديثة"

لقد أدرؾ السيد بصاؿ الدين الأفغافٓ أف العافَ الاسلبمي من مشارقو إفُ مغاربو ييعافٓ مرضنا عضالان ينبغي      
ك تشتت آرائهم ك اختلبفهم على الابراد ك و لليس إلا انقساـ أى» ذا ابؼرض تشخيصو ك بررم دكائو ، ك أف ى

. إلا أف ىذا الانقساـ ك التشتت ليس إلا مظهرنا لواقعة أفدح ك أجسم ىي كاقعة 105«ابرادىم على الاختلبؼ 
                                                 

 159مرجع سابق ،  ص  ،عند مفكرم الإسلبـ  أسس التقدـ  100
ـ( بؿمد "باشا" بن حسن سلطاف ابؼخزكمي: كاتب من أعياف بتَكت تعلم ببتَكت ثم 1930 –1868ى/ 1348 –1285بؿمد ابؼخزكمي ) 101

(، سافر إفُ أكركبا ثم أقاـ في الآستانة، فكاف من أعضاء بؾلس ابؼعارؼ كمن مدرسي 1888انتقل إفُ مصر. كأنشأ بالقاىرة بؾلة الرياض ابؼصرية )
تٌُ افٓ )ابؼدرسة ابؼلكية( كأصدر فيها جريدة البياف كعيتُ مفتشان للؤكقاؼ بحلب. كعاد إفُ بتَكت في أعقاب بدء ابغركة الإصلبحية ّٔا فعي ابؼكتب الشاى

. ]الزركلي، لومفتشان ملكيان مدة يستَة. توفي في بتَكت. لو خاطرات "بصاؿ الدين الأفغافٓ" بصع فيو طائفة من آراء السيد بصاؿ الدين الأفغافٓ كأقوا
 [.95، ص 6الأعلبـ، ج 

 .122، ص سابقمرجع حورافٓ، ألبرت،  102
 .11سورة الرعد، آية  103
 .54أ. ك، ابؼرجع السابق، ص ى. جيب،  104
 .296بصاؿ الدين الأفغافٓ ، خاطرات ،  الأعماؿ الكاملة ، برقيق بؿمد عمارة ، ص 105
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ابكطاط ابؼسلمتُ بعد الارتفاع ك الضعف بعد القوة ، ك الذلة بعد العزة ، ك ابؼرض بعد الصٌحة ، إف ابؼرض 
إلا أف الأصعب منو ىو الدكاء الشافي ؛ ىل بيكن برضتَ الدكاء من دكف الوقوؼ على  صعب لا شك في ذلك ،

 106الداء ك أسبابو ك عوارضو فضلبن عن تطوٌر حياة صاحبو ؟
لقد كقف الأفغافٓ الشطر الأكبر من حياتو على الدفاع عن البلداف الإسلبمية ابؼهددة بخطر التوسع 
الأكركبي، إلٌا أفٌ تفكتَه فَ يقتصر على السياسة، فالقضية التي قولبت تفكتَه، فَ يكن التساؤؿ عن كيفية جعل 

قناع ابؼسلمتُ بأف عليهم أف يفهموا دينهم البلداف الإسلبمية قويةٌ كناجحة بقدر ما كانت التساؤؿ عن كيفية إ
الفهم الصحيح كأف يعيشوا كفقان لتعابؼيو، فلو أنٌهم فعلوا، لغدت بلبدىم قويةٌ حتمان. كاف الأفغافٓ يعتقد أف 
الدكؿ الأكركبية فَ تكن بالفطرة أقول من الدكلة الإسلبمية، كأفٌ الفكرة السائدة عن تفوؽ انكلتًا على غتَىا فَ 

ل كىم، ككىم خطر، من شأنو، ككل كىم، أف بهعل الناس جبناء، فيجر عليهم ما بىشوف كقوعو، كقد تكن سو 
دلٌت انتصارات ابؼهدم في السوداف على ما بيكن للمسلمتُ أف يقوموا بو ضد البريطانيتُ فيما لو استفاقوا من 

لك عائد إفُ انقساـ ابؼسلمتُ كجهلهم غفلتهم، كإذا كانت انتصارات ابؼسلمتُ قليلة كانهزاماتهم ىي القاعدة، فذ
 كافتقارىم إفُ الفضائل العامٌة، كضركرة تعلٌم فنوف أكركبا ابؼفيدة. 

أف التجارب » لقد أكد بصاؿ الدين الأفغافٓ إلا أفٌ السؤاؿ ابؼلح في نظره كاف: كيف بيكن تعلمها؟ 
أطوار غتَىا ، يكونوف فيها منافذ ك كول علمتنا ك نطقت مواطن ابغوادث بأف ابؼقلدين من كل أمة ، ابؼنتحلتُ 

لتطرؽ الأعداء إليها ، ك تكوف مداركهم مهابط الوساكس ك بـازف الدسائس ، بل يكونوف بدا أفعمت أفئدتهم 
 من تعظيم الذين قلدكىم ك احتقار من فَ يكن على مثابؽا شؤمنا على أبناء أمتهم يذلونهم ك بوقركف أمرىم 

فلب بيكن برصيل تلك الفنوف بدجرد التقليد، إذ أف كراءىا نظرة  107«م ك إف جلت ك يستهينوف بجميع أعمابؽ
 فكرية شاملة لا بل نظامان للخلقية الاجتماعية، فالبلداف الإسلبمية ضعيفة، لأف آّتمع الإسلبمي فاسد.

مومية دفعة كاحدة في  كما أنو انتقد الذين رأكا أف شفاء الأمة من أمراضها القاتلة يكوف بإنشاء ابؼدارس الع    
كل أرجاء البلبد ك على الطراز ابعديد ابؼعركؼ في أكركبا ، إذ يعتقد ىؤلاء إنو إذا ما عمت ابؼعارؼ كملت 

 الأخلبؽ ك ابردت الكلمة ك اجتمعت القوة ، لكن ما أبعد ما يظنوف !
ديتُ ابؼسلمتُ: حكم فَ يكن الأفغافٓ دستوريان على أساس مبدئي، إذ كاف مثلو الأعلى للحكم مثل العق

بل كاف بطبيعتو )أكتقراطيان( بعوجان، كقد صرؼ حياتو بكاملها يفتش عن 108ملك عادؿ يعتًؼ بسيادة  الشريعة
حاكم مسلم بيكنو بواسطتو العمل على إحياء الإسلبـ، على غرار تلك الشراكة بتُ ابغاكم كالفيلسوؼ التي 

 الذم فَ يكن ليظهر إلا نادران. بزيلها الفارابي كبديل للملك الفيلسوؼ ابؼثافِ

                                                 
 . 158صمرجع سابق ، أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ،  106
 193خاطرات ، مرجع سابق ،  107
 .90، ص 1931ابؼخزكمي بؿمٌد، خاطرات بصاؿ الدين، لبناف،  108
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كلكن فَ يكن بوسع إصلبح ابغكاـ، حتى لو قدركا على إبقاز الكثتَ، أف بوققوا ما رآه الأفغافٓ ضركريان 
فعندما كاف يتكلم عن الوحدة الإسلبمية، فَ يكن يعتٍ فقط التعاكف بتُ الزعماء الدينيتُ كالسياسيتُ، بل كاف 

لشعور بابؼسؤكلية لدل كل من أبنائها بذاه الآخرين كبذاه آّموع، كالرغبة في العيش يعتٍ أيضان تضامن الأمٌة. كا
معان في آّتمع الواحد، كالعمل معان بػتَه، فالتعصب، بدعتٌ التضامن، ىو القوة التي برافظ على كحدة آّتمع، 

حقو الفساد، لأنوٌ ليس كىذه الوحدة إبما تتفكك من دكف التعصب، ككل الفضائل البشرية الأخرل، قد يل
شريعة بحد ذاتو، فهو بىضع بؼبدأ الاعتداؿ أك العمل، ىذا ابؼبدأ ابؼنظم للمجتمعات البشرية، ككل تعصب لا 

 .109تعصبان أعمى يتسربل بالعدؿ ينقلببىضع بؽذا ابؼبدأ كلا 
كفي ىذا بهد  كالتعصب يقوـ على أسس بـتلفة، فقد ينبثق عن عقيدة دينية أك عن رابطة طبيعية كاللغة،

الأفغافٓ فرقان أساسيان بتُ ابؼدنيتتُ الأكركبية كالإسلبمية. فالاعتقاد الشائع في أكركبا، كما يقوؿ، ىو أف التعصب 
القومي ختَ بحدٌ ذاتو كيؤدم إفُ التقدٌـ، كإف التعصب الديتٍ تعصٌب أعمى بووؿ دكف التقدـ. قد يصحٌ ىذا، 

و لا يصحٌ على الإسلبـ، حيث التعصب الديتٍ الأعمى نادر كالتمسك حسب رأم الأفغافٓ على ابؼسيحية، لكنٌ 
 الديتٍ ابغق ضركرة جوىرية للتقدٌـ.

لكن ىذا لا يعتٍ أنوٌ أنكر الركابط القومية أك غتَىا من الركابط الطبيعية، فهو يقرٌ بأنو بيكن قياـ دكلة 
ة الإبؽية، لكن ما من نوع من أنواع فاضلة على أساس العقل البشرم كما بيكن قيامها على أساس الشريع

التضامن الطبيعي، كلا حتى حب الوطن، بيكنو أف بولٌ في قلوب ابؼسلمتُ بؿل الرابطة التي خلقها الإسلبـ، إذ 
إفٌ الوحدة ابغقيقية في الأمٌة الإسلبمية إبٌما تقوـ على الاعتقاد الديتٍ ابؼشتًؾ، فإذا انعدـ ىذا، ابكلٌ آّتمع، 

بيكن  للمسلمتُ استعادة قوتهم كمدنيتهم إلٌا بالرجوع إفُ الإسلبـ لأنو قد أصبح من ابؼسلَّم بو لدل  بالتافِ لا
الفكر الأكركبي، أفٌ الدين على العموـ كالإسلبـ على ابػصوص، يقتل الإرادة كيقيد العقل، كأفٌ التقدٌـ لا يتحقق 

 . لبن حادان إلا بالتخلٌي عنو أك على الأقل، بفصل الدين عن الدنيا فص
إف أحد أسرار ابقذاب ابؼسلمتُ بالأفغافٓ كامن في أنوٌ حاكؿ أف يقدـ بؽم إسلبمان بومل في طياتو مرةٌ 
أخرل رسالة عابؼية. لكن بقاح الأفغافٓ في تلك ا﵀اكلة أكجب عليو أف يثبت أف جوىر الإسلبـ إبٌما ىو جوىر 

ت كاف أمران بؿفوفان بابؼخاطر، كقد شعر بعض معاصرم الافغافٓ العقلبنية ابغديثة نفسها. على أفٌ مثل ىذا الإثبا
 ّٔذا الواقع، فاتٌهموه بأنوٌ كاف مستعدان للتضحية بحقيقة الإسلبـ في سبيل رفاىية ابؼسلمتُ الوبنية.

 إف الفضيلة كابؼدنية كالقوة مرتبطة جوىريان بعضها ببعض، كىذا في اعتقاد الأفغافٓ، ما يثبتو تاريخ الإسلبـ،
كتنم تآليفو عن برسس مرىف لعظمة التاريخ الإسلبمي معان. فهو يراه تاربىان يبدأ بدا أسبغو ا﵁ على ابؼسلمتُ من 
نعًىم، كينتهي بابكطاط طويل بؿزف، فعندما سار ابؼسلموف على ىدل تعاليم النبي، كانت الأمٌة عظيمة بابؼعتٌ 
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ابكرفوا عن ذلك الصراط، كباتوا لا يبالوف با﵁ كلا يبالوف ببعضهم  الدنيوم، كفَ تتوار الأبؾاد فيما بعد إلٌا لأنٌهم
 بعضان، فضعف التضامن فيما بينهم كخارت قواىم.

كريبَّ معتًض يقوؿ: إذا كانت تعاليم الإسلبـ تنسجم مع مقتضيات الرفاىية كالتقدـ في ىذا العافَ، 
بالقوة كترتع في ختَات ىذه الدنيا؟ على ىذا  فكيف نفسر كوف البلداف غتَ الإسلبمية اليوـ ىي التي تتمتع

بهيب الأفغافٓ بقولو: "ليس ما أبقزتو البلداف ابؼسيحية كلا ما قصرت عنو البلداف الإسلبمية عائدان إفُ دينها. 
فالشعوب ابؼسيحية ازدادت قوٌة، لأف الكنيسة نشأت بتُ جدراف الامبراطورية الركمانية كتبنٌت معتقداتها 

لأفٌ موجات متتابعة من الضلبؿ قد أفسدت حقيقة مٌا الشعوب الإسلبمية فقد ازدادت ضعفان، كفضائلها، أ
 .110فابؼسيحيوف أقوياء لأنهم ليسوا حقيقة بدسيحيتُ كابؼسلموف ضعفاء لانٌهم ليسوا حقيقة بدسلمتُ" ،الإسلبـ

كانت ىذه شرعة تلك الأمة ، ك بؽا كردت ك عنها صدرت ، فما تراه من عارض خللها ك ىبوطها عن     
مكانتها إبما يكوف من طرح تلك الأصوؿ ك نبذىا طهرينا ، ك حدكث بدع ليست منها في شيء أقامها ابؼعتقدكف 

الذم تشعر بندائو أحياننا بتُ  فتكوف ىذه ابغادثات حجابنا بتُ الأمة ك بتُ ابغق ...مقاـ الأصوؿ الثابتة 
 111.«جوابكها 

فالعلبج الناجع ك الدكاء الشافي يكوف إذف برجوع الأمة إفُ أصوؿ دينها ك الأخذ بأحكامو على مكاف في      
فلب بوتاج » بدايتو من غتَ قنوط ك يأس ، لأف مكونات الدين ك  أسسو متأصلة في النفوس من أحقاب طويلة 

 كاح لأقرب كقت . فإذا قاموا لشؤكنهم القائم بإحياء الأمة إلا إفُ نفخة كاحدة يسرم نػىفىسيها في بصيع الأر 
كضعوا أقدامهم على طريق بقاحهم ، ك جعلوا أصوؿ دينهم ابغق نصب أعينهم ، فلب يعجزىم أف يبلغوا في  ك

ستَىم منتهى الكماؿ الإنسافٓ . أما من يطلب إصلبح أمة شأنها ىذا بوسيلة غتَ ىذه فقد ركب شططنا ك جعل 
 ية ، ك انعكس فيها نظاـ الوجود فينعكس عليو القصد ، ك لا يزيد الأمة إلا بكسنا النهاية بداية ك انعكست التًب

 ك لا يكسبها إلا تعسنا .
متى ضعيفى » إذف منطق بصاؿ الدين الأفغافٓ في مسألة النهوض ك الابكطاط يتخذ شكل ىذا القانوف : 

 112«ف سببنا في السقوط بوصٌل الصعود ما كاف سببنا في الصعود بوصٌل ابؽبوط ك الابكطاط ، ك متى زاؿ ما كا
ثل غيأّا أك نقيضها عللبن ك بواعث للصعود بطبيعة ابغاؿ ، ىي أعقد من أف ترجع  إف علل ابؽبوط بدا بيي
إفُ عامل كاحد ك كاحد فقط ، حتى كلو كاف ىذا العامل ىو بطبيعتو ذا جوانب متعدد ك كجود معقد في ذاتو  

ف اقرار الأفغافٓ بالعلل ابؼتعددة للهبوط ك الابكطاط كاضح ك صريح في كالدين الإسلبمي بالذات ، ذلك أ
أفكاره ك تأملبتو ؛ بيد أف بفا لا شك فيو ىو أف تراجع الدين ك ابكساره ك ضعفو ، بالإضافة إفُ ما اعتًل 

م  بعض عقائده من خلل ك تشويو ، ىو عند السيد بصاؿ الدين العامل الرئيسي في ضعف ابؼسلمتُ ك تقهقرى
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الدين قواـ الأمم ك بو فلبحها ، كفيو » يكمن سلك النظاـ الاجتماعي ابؼتحضر :  كمضائوكما أف في قوتو 
 113«سعادتها ك عليو مدارىا 

 كل منها ركن لوجود الأمم » ،  خصالان ك  عقائدك الدين ىو من أكسب عقوؿ البشر ك نفوسهم 
بؼدنيتها ، ك في كل منها سائق بوث الشعوب ك القبائل على ك عماد لبناء ىيئتهم الاجتماعية ك أساس بؿكم 

التقدٌـ  لغايات الكماؿ ك الرقي إفُ ذيرل السعادة ك في كل كاحدة كازع قوم يباعد النفوس عن الشر ، ك يػىزىعيها 
 114.«الفساد ك يعيدىا عن مقاربة ما يبيدىا ك ييبددىا  مقارفةعن 

الدين الأفغافٓ قصر السعادة الإنسانية ، ك ىو قصر سداسي الشكل ك تيشكل العقائد ك ابػصاؿ بحسب بصاؿ   
 ثلبث عقائد ك ثلبث خصاؿ :

ىو الإبياف بأف الإنساف مىلىك أرضي ىو أشرؼ ابؼخلوقات ك ىو ما يلزـ ابؼعتقد بأف يتجرد عن العقيدة الأكفُ 
تًب من التمدف ك أخذ منو بأكفر الصفات البهيمية ، ك يسمو بركحو إفُ العافَ العقلي ك كلما ارتقى بعقلو اق

 ابغظوظ .
 أف يعتقد ابؼسلم أف دينو أشرؼ الأدياف ك أمتو أشرؼ الأمم ك ىو الاعتقاد الذم بوث الأمة  العقيدة الثانية 

بصيع الأمم ك التقدـ عليها في ابؼزايا الإنسانية عقلية كانت أك نفسية ، ك معاشية   فوتك أفرادىا على الرغبة في 
 115كانت أك مىعىادية .

ييهيًئو للخركج إفُ عافَ » الإبياف ك ابعزـ بأف الإنساف إبما كىرىدى ىذه ابغياة الدنيا لاستحصاؿ كماؿ العقيدة الثالثة  
اؿ من دار ضيقة الساحات ، كثتَة ابؼكركىات جديرة أف تسمى أرفع ك أكسع من ىذا العافَ الدنيوم ك الانتق

بيت الأحزاف ك قرار الآلاـ ، إفُ دار فسيحة الساحات خالية من ابؼؤبؼات لا تنقضي سعادتها ك لا تنتهي مدتها 
ك صاحب ىذا الاعتقاد مدفوعنا دكمنا إفُ الارتقاء من حالة ابعهل إفُ حالة العلم ك من دس الرذائل إفُ  116«

تهذيب النفس ك تطهتَىا فينزع إفُ الكسب من الوجوه ابؼشركعة ك يتنكب عن طرؽ ابػيانة ك كسائل الكذب ك 
  » 117الرشوة ك ابؼلق

فهو خلة ابغياء ك ىو انفعاؿ النفس   ابػيلق الأكؿأك   صلة الأكفُابػف ىذا فيما يتعلق بالعقائد أما ابػصاؿ ،    
من إتياف ما بهلب اللبئمة ك التوبيخ ،ك تأثرىا من التلبس بدا ييعد عند الناس نقصنا ك تأثتَ ىذا ابػيلق في حفظ 

 (police)ط نظاـ آّتمع ك كف النفوس عن ارتكاب الشنائع ، أشد من تأثتَ مئات القوانتُ ك آلاؼ من الشير 
 118ك ا﵀تسبتُ ، ك ىذه الصفة ييلبزمها شرؼ النفس ك الغتَة ك الاباء .
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ك ىي الأمانة ك ىي ركح ك عصب ابؼعاملبت ك ابؼعارضات في منافع الأعماؿ ، كما أنها   ابػصلة الثانيةأما      
العدالة ، ك الأمة التي دعامة بقاء الإنساف ك مستقر ابغكومات ك باسط ظًلبؿ الأمن ك الراحة ك السلطاف ك 

 119. ل"لا تلبث بعد ىذا أف تبتلعها بلبليع العدـ ك تلتهمها أمهات ابؽيٌم" ابػلةتعطلت عندىا ىذه 
ا ك يظهر النافع في صورة  ابػصلة الثالثة   ك ىي الصدؽ ، فالكاذب الذم يرل البعيد قريبنا ك القريب بعيدن

ك غياب « رسوؿ ابعهالة كبعيث الغوابة ك ظهتَ الشقاء ك نصتَ البلبء » الضار ك الضار في صورة النافع ىو 
ابؼدنية ك ابؼنزلية ، كالبقاء  الصدؽ من حياة ابؽيئة الاجتماعية ينشر نظامها ك بىلخل إلتئامها ك ييبدد الآلفة

 .120الشخصي ك النوعي الإنسافٓ مرىوف بالصدؽ
فدكر الدين إذف في بناء النظاـ الاجتماعي ك في التقدـ ابؼدفٓ بتٌُ ك بديهي ،بحسب بصاؿ الدين الأفغافٓ، 

 ابغياة الفردية ك النتيجة التي تلزـ من ىذا القوؿ ىو أف ابؼذىب ابؼادم أك الدىرم الذم ييلغي دكر الدين في 
ك الاجتماعية ك بورص على ىدـ قصر السعادة ابؼسدس الشكل الذم أقامو الدين ىو منصب مناىض 

فالعقائد  ليست ىي سبب تأخر ابؼسلمتُ ك لا ابكطاطهم ك ليس صحيحنا أف   .121للتمدف ك ابغضارة إطلبقا
، في ضعف ابؼسلمتُ ك تأخرىم كما عقيدة القضاء ك القدر ىي السبب الرئيس ،بحسب بصاؿ الدين الأفغافٓ 

عقيدة القضاء ك القدر بأفكار جبرية ،أما الأسباب  التباسيدعي البعض ،فالأسباب عديدة ك من بينهم ىي 
 معادلة القوة ك العلم من جهة » ابغقيقية ك التي تؤثر بشكل كبتَ في عافَ ابؼسلمتُ ك في الأمم عموما ىي 

؛ أضف 122«على ىذه ابؼعادلة يدكر أمر الدكؿ انتصارنا ك انكسارنا ك الضعف ك ابعهل من جهة أخرل ك 
إفٌُ ذلك غياب العدؿ ك الشورل ك عدـ تقيٌد ابغكم بالدستور فقد ساىم كل ذلك بشكل كبتَ في تضعضع 
الأمة ك تهلهل كيانها فلقد مرت على العافَ الإسلبمي زلازؿ العسف ك ابعور ك أشكاؿ الاستعباد حتى تأصلت 

 .123أبنائو بذكر الذؿ ك الاستكانة ك ابػلود إفُ الكسل ك النوـ في نفوس
ك لا يغفل السيد بصاؿ الدين عن عامل قوم سبق ك أف أشار إليو ابن خلدكف ك جعلو سببنا في خراب 

في السفو ك التًؼ » العمراف ك الدكٌؿ ، عامل يػيعىبرَّ في ابغقيقة عن خلل اجتماعي خطتَ ك يتجلى في الانغماس 
 الذم يصرؼ ابؽمم عن الأمور ك عن أسباب العمراف ، ك بهىير إفُ حالتي الاضمحلبؿ « ذخ ك السرؼ ك الب

ما رىدَّ الأفكار عن ابغركة ك ما أقعد ابؽمم عن النهوض إلا » . ك بحسب بصاؿ الدين الأفغافٓ أف 124ك الانقراض
 تطاكؿ في البنياف ك تفاخر بابػدـ  أكلئك ابؼتًفوف الذين بورصوف على طيب في ابؼطعم ك لتُ في ابؼضجع ، ك
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ابػوؿ ك لا يراعوف في حرصهم ما بعد يومهم ، ك بوافظوف على لقب موضوع ك رسم متبوع ، يقنعوف منو  ك
ا ك تبجيلبن )...( ىؤلاء الساقطوف  بالاحتفاؿ بؽم في ابؼواسم ك الأعياد ك ىز الرؤكس ك ثتٍ الأعطاؼ تعظيمن

نيئة ؛ ىؤلاء يقبلوف من تصرؼ أعدائهم في بيوتهم ما لا يقبلو كاحد من آحاد يرضوف لتخيل ىذه ابؼوائل بكل د
الناس دكف موتو ؛ أكلئك صاركا في أعناؽ ابؼسلمتُ سلبسل ك أغلبلان بوبسوف ىذه الأسود عن فريستها بل 

  ». 125بهعلونها طعمة للثعالب
 ،التًبوم في عجلة ابؽبوط ك الصعود–الأخلبقي كما أف السيد بصاؿ الدين الأفغافٓ فَ يقلل من شأف العامل     

فبقاء الأمم ك بماءىا كاف في التحلي بالفضائل ك قيم الأعماؿ العالية ؛ ك ىلبكها ك دمارىا في التخلي عنها ، 
ك الفضيلة تكوف مقركنة ؛ 126سنة ثابتة لا بزتلف ، ىي سر البقاء في لوح الوجود أك السقوط عن عرش العزة

 الأطفاؿ ك برستُ تربية ابؼرأة ك في غرس حب الوطن ك الوطنية ، ك بناء ابؼدارس الأصلية الوطنية بالعلم ك بتًبية
 .127،ففي العلم الصحيح موتنا بغكم الغرب ك بزلصنا من ربقتو ك انعتاقنا من حجره

 إف أكثر مظاىر تفكتَ الأفغافٓ ليست في حقيقة الأمر نتيجة تأمل منظم ك منطقي في كاقع الأحداث 
الأشياء ، ك لكنها بػىنىاتي ظركفها بسامنا كمواقف صاحبها ، لقد كاف بصاؿ الدين رجل مواقف ينفعل بكل  ك

حدث حدث أك كل ظرؼ ظرؼ ، ك يوجو تفكتَه بحسب جريانو ، ك كاف لطبعو ابغاد الثورم أثر حاسم في 
 .128توجيهو بكو ىذا ابؼوقف أك ذاؾ

   :من الأمم لتناؿ سعادتها أربعة شركط لقد اشتًط السيد بصاؿ الدين الأفغافٓ     
يوجو نفوس أخلبقي يقوـ على تصفية العقوؿ من لوث الأكىاـ ك كدر ابػرافات ك ثانيها  عقدمأكبؽا 

 يقضي بالتحرر من التقليد ك بالتعلق بالدليل   عقلبفٓالأمم إفُ بلوغ أعلى مراتب الكماؿ الإنسافٓ ك ثالثها 
 بىلص النفس من سلطاف الشهوة ك يهذّٔا بابؼعارؼ ابغقة   تربوم -أخلبقيك الاحتكاـ إفُ العقل ك رابعها 

 129ك بالفضائل السامية
لقد كاف بصاؿ الدين الأفغافٓ رجل الأمل ك اليأس ، رجل الثورة ك ابؽدأة ، رجل الواقع ك ابغلم ، لذا كاف 

زعات ، مشتملبن على بذكر كثتَة فَ يهيأ لو أف يينميها كاحدة كاحدة فكره ، كعملو ، حافلبن بشتى ابؼواقف ك الن
 130فكاف على الذين جاءكا من بعده أف يتعدكا ىذه البذكر حتى تنضج ك تؤتي أكلها

لقد اعتقد الأفغافٓ  اعتقادنا جازمنا أف النهوض ابغقيقي لا يتم إلا على أساس الدين الإسلبمي ك أف التحضر 
ا للدين ك إف السعادة ابغقيقية التي ىي مطلب الإنساف الأصيل في حياتو على ىذه ابؼعمورة ابغقيقي مكافئ بسامن 

                                                 
 345-344ابؼرجع نفسو ، ص  125
 .339ابؼرجع نفسو ، ص  126
 .279ابؼرجع نفسو ، ص  127
 170مرجع سابق  ،ص ،اسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ  128
 .177الرد على الدىريتُ ، مرجع سابق ،ص  129
 172أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق، ص  130



51 

 

لا بيكن التماسها إلا في الدين ابػالص الذم ىو الإسلبـ ، فالدين ىو الذم يتيح للئنساف الارتقاء فوؽ مراتب 
طريق آخر في ابغياة ك الدين ىو الذم البهيمية الدنيا لإدراؾ صورة مهذبة كاملة سعيدة لا يستطيع أف بوققها أم 

 يسمح ببناء نظاـ اجتماعي متماسك ميتَّحد يسعى بػتَ آّموع ك سعادتو داخل إطار التجمع البشرم ابػاص 
 العاـ على حد سواء. ك

رادؼ للمكتسبات العلمية التي لا يتًتب عليها إلا الفائدة ك الكسب ك الربح ، فليس ىو أما التمدٌف ابؼ
 ابغقيقي ، إف ىذه ابؼكتسبات لا تنتج غتَ مدف كبتَة ك أبنية شابـة ك قصور مزخرفة ، ك معامل ينسج التمدف 

ك يضع فيها القطن ك ابغرير بأصباغ كيماكية بـتلفة ألوانها ، ك معادف ك مناجم ، ك احتكار بذارات أتت بؽم 
 بثركات ك  كنوز ك أكثر الأمم ابؼتمدنة اليوـ ليس بؽا من ميزة سول التفنن في اختًاع ابؼدافع ابؼريعة ك ابؼدمرات 

 .131ك القذائف ك باقي ابؼخربات القاتلبت للئنساف
و بصعنا كل ما في ذلك من ابؼكتسبات العلمية ك ما في مدنية تلك الأمم من ختَ ك ضاعفناه أضعافنا ك ل

مضاعفة ك كضعناه في كفة ميزاف ، ك كضعنا في الأخرل ابغركب ك كيلبتها ، فإنو لا شك أف كفة ابؼكتسبات 
؛ فالرقي  132ا ىي التي تعلو ك تفوزالعلمية ك ابؼدنية ك التمدف ىي التي تنحط ك تغور ، ك كفة ابغركب ك كيلبته

ة يو إلا جهل بؿض ك بنجية صرفة ك غافي العلم  ك التمدف على ذلك النحو ك في تلك النتيجة إف ى
 . ك معتٌ ذلك ،بحسب الأفغافٓ ، أف التمدف ذك بيعد أخلبقي إنسافٓ إذا بذرد عنو ىذا البعد ، 133التوحش

الغرب الأكركبي  لا يتقدـ  معتٌ ذلك أيضا أفٌ التوحش كالتأخر، ك يتعرل عن قيمتو كيفقد صورتو ليتحد بصورة 
 ا التمدف الإنسافٓ، أمٌ عدتو ابؼاديةآلاتو ك ا فقط بقوتو ك إبمٌ التمدف ابغقيقي التي كصل إليها ك على الشرؽ بدرجة 

ا بنالغرب فيو صنواف،  إذ كلبالشرؽ ك  ، فإفٌ الأصيل الذم بوقق كجودنا أبظى كأسعد للئنساف في كل مكاف
فقدت ة في العصور الأختَة قد تقهقرت ك الإنساني في نهاية ابؼطاؼ بيكن القوؿ إفٌ ك ، متأخر عنو بعيد عن إدراكو

 . 134الذم يسبق  ابؼوت  الاحتضار انسانيتها عندما فقدت أخلبقها فدخلت في طور
 محمد عبده-5

كلد في قرية بؿلة نصر حيث تعلم القراءة كالكتابة، ثم التحق بابؼسجد الأبضدم في طنطا لتعلم القرآف على 
بؼدة اثتٍ عشر عامان، ى 1282يد الشيخ دركيش خضر، انتقل بعد ذلك إفُ القاىرة ليلتحق بالأزىر في عاـ 

كراح يكتب في الأىراـ. ثم توفٌُ بررير  حصل بعدىا على شهادة العابؼية. عتٌُ بعد ذلك مدرسان في دار العلوـ
ـ اندلعت ثورة عرابي فشارؾ فيها فسجن ثلبثة أشهر ثٌم نفي ثلبث سنوات 1882الوقائع ابؼصرية، كفي عاـ 

قضى منها سنة في بتَكت انتقل بعدىا إفُ باريس بدعوة من بصاؿ الدين الأفغافٓ فأصدر معو بؾلة "العركة 
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عاد إفُ مصر  1888ة ليدرس في جوامعها، كيكتب في "بشرات الفنوف". كفي عاـ الوثقى". عاد إفُ بتَكت ثاني
من ابؼنفى بواسطة  صديقو رياض باشا الذم توفُ الوزارة في عهد ابػديوم توفيق، فانصرؼ إفُ قضايا التجديد 

شرعية. كقد الديتٍ كالإصلبح. كاعتتٌ بصورة خاصة بإصلبح ابؼؤسسات الدينية كالأزىر كالأكقاؼ كا﵀اكم ال
ـ اختتَ 1899اختتَ عضوان في بؾلس شورل القوانتُ كبؾلس الأكقاؼ كابعمعية ابػتَية الإسلبمية. كفي عاـ 

 ـ.1905ى/ 1323بؼنصب الإفتاء في مصر. توفي في عاـ 
أشهر أعمالو: رسالة التوحيد، الإسلبـ كالردٌ على منتقديو، الإسلبـ كالنصرانية، مع العلم كابؼدنية، تفستَ 

 135لبعض آيات القرآف، كمقالات كفتاكل كثتَة.
، لدل بؿمد عبده ، عقلبن يشتق علومو من الإحساسات أك من ذاتو أك حدسو للوجود ليس الإنساف

فحسب ، ك إبما ىو ) الإنساف ( فاعلية كجدانية لا بزضع لعملية البرىاف ابؼنطقي ابؼنظم ، ك من ابؼؤكد بحسب 
ى الإنساف أقول من سلطة العقل ، فهل يستطيع العقل كحده أف يصلح الشيخ عبده أف سلطة الوجداف عل

الأعماؿ ك بووؿ دكف كقوع الفرد في الشهوات ، أك أف يكوف مرجعنا ذا قوة ردع أك دفع في حالة الاسراؼ ابؼضر 
نافذة » من ، أك في حالة القصد ابؼطلوب ابؼفيد ؟ إف أقصر الطرؽ ك أقومها في التأثتَ على الإنساف لا يأتي إلا 

بقدرة ا﵁ الذم كىبو » ، فهي التي تذكر ىذا الإنساف « الوجداف ابؼػػػػػػػػػػػػػػيطلة على سر القهر ا﵀يط بكل جانب 
تسوؽ إليو من » ك ىي التي « ما كىب ،الغالب عليو في أدفْ شؤكنو إليو ، بدا في نفسو ، الآخذ بأزمة بنمو 

، ثم تركل لو ما جاء في الدين ابؼعتقد بو من مواعظ ك عبر ك من ستَ السلف الأمثاؿ في ذلك ما يقرب إفُ فهمو
 في ذلك الدين ما ىو أسوة حسنة ، ك تنعش ركحو بذكر رضا ا﵁ إذا استقاـ ، ك سخطو عليو إذا 

 .136«تقحم ، عند ذلك بىشع منو القلب ك تدمع العتُ ك يستخذم الغضب ك بزمد الشهوة 
السياسة يعجزكف بصيعا عن إثارة النفس الفردية ك طبقات الناس بصيعنا من أجل  ىلأ ك ففلبسفة الأخلبؽ ،

دفعها إفُ حالة يغلب ابػتَ فيها على العمل ك يتجو فيها العمل إفُ ابؼنفعة العامة فضلبن عن ابػاصة ك ترتفع فيها 
ىذه العقيدة التي بفضلها كحدىا  الشركر ك ابؼضار من عافَ البشر ؛  إف  ىذا كلو لا يتيسر إلا بالعقيدة الدينية ،

 137بيكن للعيوف أف تبكي ، ك للزفرات أف تصعد ، ك للقلوب أف بزشع.
فالعقل بإمكانو أف يضمن صحة أصوؿ العقائد إلا أنو يعجز أف بومل الإنساف بوجوده الكلي على العمل 

لبواعث الفطرية الإبؽامية منو الأخلبقي ، فالدين كحده القادر على ذلك ، فهو أم الدين ) العقيدة ( أشبو با
بو في مسائل الدين ك العقائد؟  إف العقل   .ىل يعتٍ ىذا أف ييهمىل العقل ك لا ييعتبر138بالدكاعي الاختيارية

                                                 
، ج 1972. كالأعماؿ الكاملة، برقيق بؿمد عمارة، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر ،لبناف  252، مرجع سابق ص 6الزركلي، الأعلبـ، ج  135

 .19( ص 1)
 126-125، ، ص1979، 4مصر، ط بؿمد عبده، رسالة التوحيد، دار ابؼعارؼ ، 136
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بحسب بؿمد عبده ، كحده لا يستقل بالوصوؿ إفُ ما فيو سعادة الأمم بدكف مرشد إبؽي ، كما لا يستقل 
اسة البصر كحدىا ، بل لابد معها من السمع لإدراؾ ابؼسموعات مثلبن  ابغيواف في إدراؾ بصيع ا﵀سوسات بح

كذلك الدين ىو حاسة عامة لكشف ما يشتبو على العقل من كسائل السعادات ، أما العقل فهو صاحب 
السلطاف في معرفة تلك ابغاسة ) الدين ( ك تصريفها فيما منحت لأجلو ك الإذعاف بؼا تكشف لو من معتقدات 

 .ماؿ ك حدكد أع
أك قل بتعبتَ آخر : إف قدرة العقل تقع في دائرة التدليل على مبادئ الإبياف ك على تقرير الأصل الذم 
ينبجس عنو مضموف الإبياف أما بعد ذلك ك بعد التصديق بالنبوة ، فتصبح مهمة العقل التصديق بجميع ما جاء 

لإبيانية أك العملية ، ك ىذا لا يعتٍ أف على العقل بو النبي ، حتى ك إف فَ يستطع الوصوؿ إفُ كنو بعض القضايا ا
ما ىو من باب ا﵀اؿ ابؼؤدم إفُ مثل ابعمع بتُ النقيضتُ أك بتُ الضدين في موضوع كاحد في آف كاحد » قبوؿ 

فإف جاء ما يوىم ظاىره ذلك في شيء من الوارد فيها كجب على  –، فإف ذلك بفا تتنزه النبوات عن أف تأتي بو 
ا ببقية ما جاء على لساف من كرد العقل أ ف يعتقد أف الظاىر غتَ ميرادو ، ك لو ابػيار بعد ذلك في التأكيل مستًشدن

 .139ابؼشابو في كلبمو ، ك في التفويض إفُ ا﵁ في علمو
لقد شكٌل دين التوحيد ، في بناء الأمم ك نهضة الشعوب ، فالتوحيد بحسب بؿمد عبده ىو طاقة بؿررة 

الأكؿ، فمعتٌ الرد ابؼستمر إفُ "ا﵁" كحده، كمعتٌ "الشهادة" بالذات، اجتثاث جذكر الفتنة بكل من الطراز 
صورىا كأشكابؽا أكلان، أم تطهتَ العقوؿ من الأكىاـ الفاسدة كالعقائد ابػرافية كالارتفاع إفُ أبظى مراتب الكرامة، 

و من القيود التي كانت تكبلها، كالتوحيد يعتٍ ثالثان حربان كالتوحيد يعتٍ ثانيان ردٌ ابغريةٌ إفُ الإنساف كإطلبؽ إرادت
على التقليد اختلبعان لأصولو الراسخة في ابؼدارؾ كنسفان بؼا كاف لو من دعائم كأركاف في عقائد الأمم. كىذا يعتٍ 

كثرة إفُ كيعتٍ رابعان ردٌ ال ،بدكره إيقاظ العقل من سباتو كبزليصو من ىيمنة "سدنة ىياكل الوىم" كالتوحيد
الوحدة، كالتنابذ كالفرقة كالتحالف إفُ الابراد كالألفة كالتجمع، كىذا يصح في ردٌ العقائد إفُ دين ا﵁ الواحد،  

 .140كما يصح في ردٌ مظاىر الفرقة الاجتماعية إفُ الوحدة كالتضامن
ا: بنا استقلبؿ كبالتافِ يتم للئنساف، بدقتضى التوحيد كبدقتضى دينو، أمراف عظيماف طابؼا حرـ منهم

الإرادة كاستقلبؿ الرأم كالفكر، ّٔما تكمل إنسانيتو كّٔما يستعد لأف يبلغ من السعادة ما ىيأه ا﵁ لو بحكم 
 .الفطرة التي فطر عليها

أما قوؿ بعض ابؼستشرقتُ ك زعمهم أف عقيدة التوحيد ك عقيدة القدر بنا السبباف اللذاف قادا الشعوب 
 ، فقد زعم " جريبل ىانوتو " أف عقيدة التوحيد بقريرىا للقدرة ك العظمة اللبمتناىيتتُ الإسلبمية إفُ الابكطاط
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ك العلو ابؼطلق ﵁ ، تضع الإنساف في درؾ الوجود ك تدفعو بالتافِ إفُ إغفاؿ شؤكف نفسو ، ك بث القنوط في  
ساف ك تشل فعاليتو ك ترد كجوده إفُ فؤاده ك إيهاف عزبيتو في الدنيا ، ثم إف عقيدة القدر فإنها تلغي إرادة الإن

 .141العدـ
لقد جاء ردٌ الشيخ بؿمد عبده حابظنا ك قوينا : عندما أعتبر أف القرآف الكرفٔ عاب بشكل كاضح ك صريح 
على أىل ابعبر رأيهم ك أنكر مقالتهم ، حيث أثبت القرآف الكرفٔ الكسب ك الاختيار في أربع ك ستتُ آية ، أما 

 التمييز ك الاختيار ك الفعل ابغر عند الإنساف ؛  ما قرره من احاطة ، علم ا﵁ ك شموؿ قدرتو فلب يعتٍ إلغاء قوة
 . 142ك ابؼذىب السائد في الإسلبـ ىو التوسط بتُ ابعبر ابؼطلق ك الاختيار ابؼطلق

 فيهما، الديانات السابقة للئسلبـ ،  تء التشبيو ك التجسيد اللذين كقعفإف التنزيو الإسلبمي جاء بإزا
ك لا يعتٍ إطلبقنا قطع الصلة بتُ العبد ك خالقو  فهو على العكس من ذلك بسامنا قد قرب العبد من ربو حتُ 

ا بدلكاتو الذاتية إفُ  إفُ أبظى درجات الكماؿ التي بيكن  الارتقاءألغى كل كاسطة بينهما ك جعل الإنساف مستعدن
ىية الذم تفرد بو ا﵁ نفسو ، ك إفُ مقاـ النبوة الذم خيص أف تدركها الطبيعة الإنسانية دكف الولوج إفُ مقاـ الألو 

 بو نفر بؿدكد اختارىم ا﵁ لأداء رسالاتو ، أما في ما عدا ذلك فلب حجاب ك لا مانع يقف في كجو الإنساف 
فابعمود ليس من طبيعة الإسلبـ ك إبما ىو علة عرضت على ابؼسلمتُ عندما دخل  .143ك استعداداتو الشخصية

تلك » قلؤّم عقائد أخرل ساكنت عقيدة الإسلبـ في أفئدتهم أما السبب في بسكنها من نفوسهم فهو على 
 .144شجرة السياسة« الشجرة ابؼلعونة 

إف مفاسد ابعمود لا تقف عند حد ، لكن جناياتهم تظهر أكثر ما تظهر في اللغة ك في التعليم .أما جناية         
كبرت في قصر ا﵀صلتُ برصيلهم على فهم كلبـ من قبلهم ، إذ ليس للمتأخر ابعمود على اللغة فقد تبلورت ك  

إلا أف يأخذ بدا قاؿ ابؼتقدٌـ ك في ىذه ابغالة أدت ّٔم إفُ النظر في الألفاظ لذاتها ،ك بالتافِ إفُ إبناؿ علوـ 
تفريق ك بسزيق نظاـ السلف فضلبن عن التنكب عن ابػركج على بصود القدماء ، ك أعظم من ىذه ابعناية جناية ال

الأمة ، بالتشبث بنزعة التمذىب ك التشيع للفرؽ ك ابؼذاىب ،ك قصر السلوؾ على تقليد معتُ مع ما صاحب 
ذلك من طعن ابزذتو السياسة لتقوية اختلبؼ الفرؽ ك تناحرىا ،بحيث يسهل لأصحأّا ابؽيمنة ك السيطرة على 

 . 145زماـ الأمور
سهل ابػركج عنها لصعوبة فهم عبارات ق على أىلها بعد سعة كتسامح ، ك د ضيأما ابعمود في الشريعة فق     

الفقهاء فضلبن عن تشددىم ك اختلبفهم في مذاىبهم ، ك من الطبيعي أف بهر ىذا فسادنا في الأخلبؽ ك ابكرافنا 
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قيدة فبعد أف  ؛ ك أشد من ابعمود في العمل ابعمود في الع 146عن حدكد الشريعة ك عجزنا عن متابعة أحكاـ الدين
 .147كاف العقل ىو ينبوع اليقتُ ك أصل مبادئ الإبياف صار النقل ىو الأصل في ذلك

ك أ، سواء في ابؼدارس الأجنبية الطرؽ ابعديدة صابت شركره فريق ابؼتعلمتُ على أما ابعمود في التعليم فقد أ       
، فأكلئك ضعف إبيانهم ك كىن بدا سرل إفُ أفئدتهم ك عقوبؽم من التعليم متُ على الطرؽ الربظية الدينيةابؼتعل

الأجنبي ، ك ذككىم سادركف بعلمهم القدفٔ لا يلتفتوف إفُ طرؽ الاقناع ك الاستدلاؿ التي بيكن أف تقي أبناءىم 
القدبية لا يتخللو شيء من الضلبؿ ، أما أبناء التعليم الديتٍ الربظي ك غتَ الربظي ، فقد بصد تعليمهم عند العلوـ 

ىم عليهم ك تقرٌكىم على أنفسهم ك على خصومهم ، و مميعىلً  من العلوـ ابغديثة ، ك إذا عرفوا شيئا منها أنكره 
لكنهم إذا ما أرادكا فعل ذلك فَ يسهل عليهم العثور على ىذه الكتب فضلب عن فهم ما فيها من عبارات مشتتة 

 .148معقدة منفرة
نيانو النفسي ّٔذه ابغالة الرىيبة من اليأس التي بابعمود على ابؼوجود " ،بحسب بؿمد عبده ،بك لقد توج ىذا "    

كلدت فريقنا من ابعاىلتُ العاجزين ابؼثبطتُ ،الذين لا يقفوف عند الشك في ذكاتهم ك إبما يذىبوف أيضنا إفُ 
دكف يقولوف ما يقولو بعض أعداء . لقد بات أكلئك ابعاىلوف ابػام149تشكيك الناس في أنفسهم ك في دينهم ذاتو

ما كقع فيو الناس من الفساد فٌ كشكت أف تقوـ ك إإف الزماف قد أقبل على آخره ك الساعة أ» القرآف أنفسهم : 
 ك ما متٍ بو الدين من الكساد ك ما عرض عليو من العلل ك ما نراه فيو من خلل ، إبما ىو أعراض الشيخوخة 

ك ابؽرـ فلب فائدة في السعي ك لا بشرة للعمل ، فلب حركة إلا إفُ العدـ ، ك لا يصح أف بيتد بصرنا إلا إفُ العدـ كلا 
 .150«أف ننتظر من غاية لأعمالنا سول العدـ 

لزماف ماذا عرفوا من ا» إلا أفٌ ىؤلاء العدميتُ ، كرثة ابعهل ك أعواف اليأس ك التعجيز ، يهرفوف بدا لا يعرفوف :    
حتى يعرفوا أنو كاد ينقطع عند نهايتو ؟ إف الذم مضى بيننا ك بتُ مبدأ الإسلبـ ألف ك ثلببشائة ك عشركف عامنا ، 

ك إف كانت تدؿ على أف ما  –ك إبما ىي يوـ أك بعض يوـ فقط من أياـ ا﵁ تعافُ ، ك إف آيات ا﵁ في الكوف 
بأف ما بقي بؽذا النظاـ العظيم يقصر عن تقديره كل تقدير ،  تشهد –مضى على ابػليفة يقدر بالدىور الدىارير 
 . »151 فما بؽؤلاء القوـ لا يكادكف يفقهوف حديثا!

ك إعادة الركح إفُ جسم الإسلبـ العليل بأىلو ، بيثلبف أعظم إسهاـ قدٌمو إف الثورة على ابعمود ك التقليد ،     
في تاريخ الإسلبـ ابغديث . ك ىم حتُ أفسحوا آّاؿ  -كعلى رأسهم  الشيخ بؿمد عبده -زعماء الإصلبح 

 . للوجداف ك أعطوه مكانة تكاد تعلو على مكانة العقل فيو بحيث نفث فيو بحق ركحنا جديدة 
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ذا كانت ىذه العملية التي قاـ ّٔا بؿمد عبده قادرة على حل ابؼشكلة الذاتية التي كاف ييعافٓ منها لكن إ    
ية ابػارج الإسلبـ ك يتعرض بؽا التوحيد ، مشكلة ابعمود العقلي ك النفسي ، فإنها فَ تكن قادرة على حل ابؼشكلة

باطنيا ك غتٍ ركحينا ذاتينا فحسب ، ك لكنو أيضا زائها كجها لوجو ، فالإنساف ليس التي كاف التوحيد بهد نفسو بإ
انفتاح على الطبيعة ابػارجية ، الطبيعة ابؼشخصة بقوانينها ك سننها التي لا بسثل للوجداف أكلان ك إبما بسثل للعقل ؛ 

 ، بتعبتَ آخر فَ يكن الوجداف قادرنا على حل مشكلة العلم ابغديث ، الذم غزا بو الغرب الإسلبـ في عقر داره 
فهذا لا بهلب معو بادئ ذم بدء سول الدىشة ك الإعجاب  –لا في صورة منجزات مادية جزئية عجيبة ك فعٌالة 
ك لكن في صورة " نظريات علمية " ، لا تبعث على الدىشة  –اللذين ما يلبثاف أف يتبددا بأثر العادة ك الألفة 
النظر لدل أكلئك الذين تغزك  قالتفكتَ ، ك طرائ أك قلب أبماط فحسب ك إبما تبعث أيضا على تعديل أك تغيتَ

 152ىذه النظريات عقوبؽم
لقد نضج عقل الإماـ عبده كمصر رازحة برت الاحتلبؿ الإبقليزم، كمن آفات ابؽزبية تقليد ابؼهزكمتُ 

 للمنتصر تقليدان أعمى، كأكثره ما يكوف في الشكليات كالسلبيات؟!...
كعلى ابعانب الآخر بدا عجز ا﵀افظة كابعمود في الصراع ضد الأمر الذم زاد من بـاطر التغريب، 

ابؼتغربتُ، أماـ ىذا الاستقطاب الذم جعل الأمٌة فريقتُ، ابؼتغربتُ، كأىل ابعمود. أعلن الأستاذ الإماـ رفضو 
أصولو ر بابؼوقف الثالث الداعي إفُ بذديد "دنيا" الأمٌة عن طريق بذديد "دينها"، بتنقية لكلب الفريقتُ، كبشٌ 

كجواىره من غبار عصور الابكطاط، كبتحرير العقل الإسلبمي كي ينهض بأمٌتو كيبعث حاضرىا كيبتٍ مستقبلها، 
 انطلبقان من الأصوؿ كعصور الازدىار كبالتجاكز بؼرحلة ابعمود كالابكطاط.

إف إتيانهم من فدعا الإماـ إفُ تأسيس "النهضة" على "الدين": "فهذه سبيل بؼزيد الإصلبح في ابؼسلمتُ، ف
طرؽ الأدب كابغكمة العارية عن صبغة الدين بووجو إفُ إنشاء بناء جديد، ليس عنده من مواده شيء، كلا 
يسهل عليو أف بهد من عمالو أحدان، كإذا كاف الدين كافلبن بتهذيب الأخلبؽ كصلبح الأعماؿ كبضل النفوس 

يس بؽم في غتَه، كىو حاضر لديهم، كالعناء في إرجاعهم على طلب السعادة من أبوأّا، كلأىلو من الثقة فيو ما ل
 153"؟إليو أخف من إحداث ما لا إبؼاـ بؽم بو، فلم العدكؿ عنو إفُ غتَه

كتأسيس النهضة على الدين لا يعتٍ الوقوؼ عند حدكد علوـ الشريعة، لأفٌ كل العلوـ الأخرل ىي 
ا كتطوير حياتها كتعمتَ بؾتمعاتها، فالنهضة الإسلبمية، إسلبمية بدقدار ضركرتها لأنٌها من أمٌة الإسلبـ كبرريرى

كسباؽ الأكركبيتُ كسبقهم يتطلب من كلاة أمور ابؼسلمتُ بذديد الدين كالدنيا معان "... كلو رزؽ ا﵁ ابؼسلمتُ 
 حاكمان يعرؼ دينو، كيأخذىم بأحكامو، لرأيتهم قد نهضوا، كالقرآف الكرفٔ في إحدل اليدين، كما قرر الأكلوف
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كما اكتشف الآخركف في اليد الأخرل، ذلك لآخرتهم، كىذا لدنياىم، كلساركا يزابضوف الأكركبيتُ 
 .154فيزبضونهم!"

ك ما آلت إليو  الأمة من ابكطاط بسثل في تسرب البدع إفُ العقائد ك الأعماؿ ك إبناؿ أفرادىا  لأمور 
دينهم ك دنياىم ك تواكلهم ك يأسهم من أنفسهم ك دينهم ،ك انقيادىم بغكاـ فَ يفهموا معتٌ ابغكم إلا تسختَ 

اؿ لإنفاقها في إرضاء شهواتهم ، لا يرجعوف في الأبداف لأىوائهم ك إذلاؿ النفوس بػشونة سلطانهم ك ابتزاز الأمو 
 ذلك إفُ عدؿ أك كتاب أك سنة ، فأفسدكا أخلبؽ الكافة بدا بضلوىا على النفاؽ ك الغش ك ابػداع ك الظلم ، 

 ك لقد كاف طبيعينا أف يهب ىذا الفريق من عقلبء ابؼسلمتُ لإصلبح الأمور ك لإعادة ثقة ابؼسلمتُ بدينهم 
 ،ض الذم يرمي إليو بصيع ابؼصلحتُلدين في تقوفٔ شؤكنهم ، ك الذم بيكن أف يقاؿ ىو أف الغر ك استخداـ ىذا ا

ىو تصحيح الاعتقاد ك إزالة ما طرأ عليو من ابػطأ في فهم نصوص الدين ،حتى إذا سلمت العقائد من البدع 
، لوـ ابغقيقيةبصائرىم بالع تبعها سلبمة الأعماؿ من ابػلل ك الاضطراب ك استقامت أحواؿ الأفراد ، ك استنارت

 .155دينية ك دنيوية ، ك تهذيب أخلبقهم بابؼلكات السليمة ك سرل الصلبح منهم إفُ الأمة 
 الكواكبي-6

من الثابت أف معرفة العلل ىي كحدىا التي تسمح برفع الداء عن العليل ، ك مسألة تقهقر الإسلبـ ليست مسألة 
أكثر ، ك لولا متانة الأساس الذم قاـ عليو الإسلبـ بؼا احتفظ مع مستجدة ، ك إبما ىي بنت ألف عاـ أك 

 ابكطاط أبفو بوجوده خلبؿ ىذه القركف ابؼتوالية .
         ك ابغق أف " الفتور العاـ " الشامل لأعضاء ابعسم الإسلبمي كافة ىو أعقد من أف يرتد إفُ علة كاحدة، 

ع لأسباب دينية تتصل بفساد الاعتقاد الديتٍ نفسو ، ك رأل ك بالفعل رأل بعض ابؼشخصتُ أف ىذا الفتور يرج
البعض الآخر أف ىذه الأسباب ىي في جوىرىا أخلبقية ، بينما ذىب فريق ثالث إفُ أنها ترجع لأمور سياسية 
خاصة ، ك مع أف معظم الأسباب التي أكردىا الكواكبي على لساف بفثلي الأقطار العربية الإسلبمية في " بصعية أـ 
القرل " ىي في كاقع الأمر أعراض للمرض ك نتائج لو لا علل ، إلا أف الصواب رد البؤر الأساسية بؽذه الأعراض 

 156ك ىو ما فعلو الكواكبي نفسو في النهاية . –إفُ الدين ك الأخلبؽ ك السياسة 
لا بل إنو ليؤمن بو إبيانا قوينا ك يذىب إفُ درجة  –ك على الرغم من أف الكواكبي لا يستبعد تعدد العلل    

إلا أف من البتٌُ بسامنا أنو بييل إفُ الاعتقاد بأف الأسباب السياسية  –التمييز بتُ علل أصلية ك علل فرعية أيضا 
 ىو ما عبٌر عنو بوضوح في كتابو " طبائع الاستبداد " للتدىور أك للفتور العاـ ىي الأسباب الأكثر حسمنا ك 

 .157ك على رأسها مسألة ابغرية  
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     فابغرية تعتٍ أف يكوف الإنساف بـتارنا في قولو ك فعلو لا يعتًضو مانع ظافَ ؛ ك من فركعها تساكم ابغقوؽ    
لنصيحة ، ك حرية التعليم ك حرية ابػطابة  ابؼطالبة ك بذؿ افيتبار أنهم ككلبء ، ك عدـ الرىبة ك بؿاسبة ابغكاـ باع

ك ابؼطبوعات ، ك حرية ابؼباحثات العلمية ؛ ك العدالة بأسرىا حتى لا بىشى إنساف من ظافَ أك غاصب أك غدار 
 أك مغتاؿ ، ك الأمن على الدين ك الأركاح ك الأمن على الشرؼ ك الأعراض ك الأمن على العلم ك استثماره .

دين ، ك ىي أعز شيء على الإنساف بعد حياتو فبفقدىا تفقد الآماؿ ك تبطل إف ابغرية ىي ركح ال
الأعماؿ ك بسوت النفوس ك تتعطل الشرائع ك بزتل القوانتُ ، فيصتَ الفتور ك الابكطاط ك التقاعس طبعنا بؼن ألفًوا 

 .158الاستبداد ك الذؿ ك ابؽواف
حق الاحتساب ك الشورل ، ك الاستقلبؿ في الرأم ىي فالسياسة ابؼطلقة ك فقداف ابغرية ك العدؿ ، ك غياب     

إذف ابؼظاىر السياسية الأساسية التي يتولد عنها الفتور العاـ لدل ابؼسلمتُ ، ك ليست ىذه في حقيقة الأمر سول 
            كجوه بـتلفة ك متداخلة للبستبداد السياسي عينو الذم جعلو الكواكبي موضوع كتابو الثافٓ طبائع الاستبداد

ا قضية ابكطاط   159الأمم ك رقيها .  ك الذم عليو أدار بصورة أكثر برديدن
 خاصة  ؟  ك ماىي آثاره الأخلبقية الاجتماعية   بالدين ك التًقي ما ىو الاستبداد ؟ ك ما ىي علبقتو        

بؽا مساس عظيم  ك النفسية ؟ ك كيف بيكن ابػلبص منو ؟ تلك ىي أىم ابؼسائل التي يثتَىا الكواكبي ك التي
 بدشركعو السياسي من حيث ىو بؿرر قومي إسلبمي رائد .

إدارة الشؤكف ابؼشتًكة » : ىو موضوع تدرسو العلوـ السياسية ، من حيث أف ىذا العلم يدكر على  الاستبداد
بداد ك الاست« التصرؼ في الشؤكف ابؼشتًكة بدقتضى ابؽول » ، ك من حيث أف الاستبداد ىو « بدقتضى ابغكمة 

تصرؼ فرد أك » ك في اصطلبح السياسيتُ ىو « اقتصار ابؼرء على رأم نفسو فيما تنبغي الاستشارة فيو » لغة ىو
، فهو إذف صفة للحكومة ابؼطلقة العناف التي تتصرؼ في شؤكف الرعية كما « بصع في حقوؽ قوـ بلب خوؼ تبعة 

وف برت ابؼراقبة الشديدة التي لا تسامح فيها تشاء بلب خشية حساب ك لا عقاب بؿققىتُ ك كل حكومة لا تك
 .160ىي حكومة لا بزرج عن كصف الاستبداد

لقد أنكر الكواكبي  بصفة حابظة الربط الضركرم بتُ الاستبداد السياسي ك الاستبداد الديتٍ ك انتقد من     
إف فَ يكن » عتبر ىؤلاء أنو ذىب من الغربيتُ إفُ القوؿ بتولد الاستبداد السياسي من الاستبداد الديتٍ ، حيث ا

ىناؾ توليد فلب شك أنهما أخواف صىنواف قوياف بينهما رابطة ابغاجة على التعاكف لتذليل الإنساف ، ك ابؼشاكلة 
ك قد جاء رد .« بينهما ظاىرة من أف أحدبنا حاكم في عافَ القلوب ك الآخر متحكم في بفلكة الأجساـ 
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الضركرم بتُ الدين الإسلبمي ك الاستبداد السياسي حيث أكد أف ىذا  الكواكبي على ىذه الآراء بنفي الربط
 . 161ابغكم لا يصدؽ قطعنا على الدين الإسلبمي

إف أعظم الشركر التي يولدىا الاستبداد يتمثل من غتَ شك ، في عرقلة التًقي أك التقدٌـ ؛ فمبدأ ابغركة ىو    
ليقة دائبة بتُ شخوص ك ىبوط ، أما التًقي فهو ابغركة ابغيوية في ابػ -سنة عاملة–ابؼؤشر الأكؿ للتًقي ، فابغركة 

 ،ستحالة أك الانقلببأم حرية الشخوص ، ك الذم يقابلو ىو ابؽبوط ، ك ىو ابغركة إفُ ابؼوت أك الابكلبؿ أك الا
بديزاف ابغرارة كل ك ليس بؽذه ابغركة قانوف ثابت نهائي يستَ بدوجبها إفُ النهاية شخوصنا أك ىبوطنا ك إبما ىي أشبو 

        ساعة في شأف : حركة الشخوص ) في الأمة ( تدؿ على ابغياة ، ك حركة ابؽبوط تدؿ على الستَ بكو الفناء
. لا يقف الاستبداد عند دكره ابؽدمي للوظيفة الابهابية للدين ك إبما ىو يتخطى ذلك للئنساف نفسو  162ك ابؼوت

بي بػ الأستَ الذم ىو ضد ة ك الاجتماعية ك بهعل منو ما يسميو الكواكفيفسده في أخلبقو ك في نفسيتو الأدبي
  فالاستبداد يضتٍ الفكر ك ابعسم، فتمرض العقوؿ ك بىتل الشعور ك تنقلب ابغقائق ك تسقط البديهيات  ،ابغرٌ 

اح الأمم ك يتحطم ناموس الأخلبؽ ك تنعدـ الفائدة من الاشتًاؾ في أعماؿ ابغياة الذم ىو السر الأعظم في بق
 .163ابؼتمدنة

ك بحسب الكواكبي ،يظل رأم من اعتبر أف إصلبح الدين أقرب طريق للئصلبح السياسي كجيها  ، ك ربٌدا   
أمكن القوؿ إف ىذا لا يصدؽ على دينو صدقو على الإسلبـ الذم تقوـ مبادًئوي على حرب الظلم ك أىلو ك إقامة 

بؽيئة السياسية على أصل الشورل ، فإف إصلبح أحواؿ ابؼسلمتُ بناء ابؽيئة الاجتماعية على أسس العدؿ ، ك ا
    الدينية ك الأخلبقية ، ك ردىم إفُ بسثل عهد ابػلفاء الراشدين ك الاقتداء بو ىو سلبح عظيم في دحر  الظلم 

ك بلوغ التًقي بجميع صوره ك أبظاىا ، أم تلك التي تتبلوٌر في أحكاـ أصوؿ ابغكومات ابؼنتظمة ك في  الاستبدادك 
اعتبار قوة الشرع أعلى قوة ، ك بنفوذه أعلى نفوذ ك حبلو أمتن حبل ، ك في جعل قوة ىذا الشرع في يد الأمة التي 

 . 164صعلوؾ على حد سواءلا بذتمع على ضلبؿ ك التي يتساكل أماـ بؿاكمها السلطاف ك ال
 محمد رشيد رضا -7

كلد في قرية القلموف من أعماؿ طرابلس الشاـ، كفي كتٌأّا تعلٌم القرآف كابػط كقواعد ابغساب، ثم أدخل 
ابؼدرسة الرشدية التي كاف التدريس فيها باللغة التًكية، كبعدىا دخل ابؼدرسة الوطنية الإسلبمية حيث درس العلوـ 

كالشيخ 165ة كابؼنطق كالرياضيات كالفلسفة الطبيعية، كبزرج فيها على يد الشيخ حستُ ابعسر العربية كالشرعي
                                                 

 342ص  نفسو ،    ابؼرجع  161
 . 410-408ص    نفسو  ،  ابؼرجع   162
 .403ص  نفسو ،  ابؼرجع   163
 . 425ص  ابؼرجع نفسو  ،   164
، كأكبر شيوخو فيها بؿمود نشابة. 1909 -1845ى/1327 - 1261ابعسر ) حستُ 165 ـ(، كلد بطرابلس الشاـ )لبناف(. كفيها حصٌل العلوـ

درسة الوطنية كجاكر الأزىر بضع سنتُ، كاف الشيخ حستُ ابؼرصفي الشهتَ أبرز شيوخو فيها، امتاز بالنظر كالاىتماـ بالعلوـ الدينية كالعصرية أنشأ ابؼ
إفُ  ا، لكن ابؼدرسة فَ يطل عمرىا، فقد رفضت ابغكومة التًكية اعتبارىا مدرسة دينية ييعفى طلبّٔا من ابػدمة العسكرية، كىو ما اضطر ابعسركأدارى
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كفي ىذه ابؼرحلة اطلع سران على أعداد بؾلة "العركة الوثقى" فكاف لذلك تأثتَ عليو. فرحل إفُ 166بؿمود نشابة 
في مصر أنشأ بؾلة ي. ك ليلتقي بالشيخ بؿمد عبده كيصاحبو كيشتغل في العمل الإصلبحى 1315مصر في عاـ 
خذت على عاتقها أمر الإصلبح الديتٍ كالاجتماعي كالعلمي، فكاف بؽذه آّلة ركاج كاسع في أ"ابؼنار" التي 

ـ. كمن نشاطات بؿمد رشيد رضا 1935ىا حتى كفاة مؤسسها في عاـ ر ك العافَ الإسلبمي. كقد استمر صد
كقصده لسوريا في أياـ ابؼلك فيصل بن ابغستُ كاختياره رئيسان البارزة تأسيسو في مصر بؼدرسة الدعوة كالإرشاد 

للمؤبسر الإسلبمي فيها، كرحلبتو ابؼختلفة في العافَ الإسلبمي، كقد توفي بؿمد رشيد رضا في القاىرة كدفن 
 167فيها.

اء من مؤلفاتو: تفستَ ابؼنار، تاريخ الأستاذ الإماـ الشيخ بؿمد عبده، نداء للجنس اللطيف )حقوؽ النس
ة العظمى، يسر الإسلبـ، الوىابيوف كابغجاز، مفي الإسلبـ(، الوحي ا﵀مدم، الوحدة الإسلبمية، ابػلبفة أك الإما

 مقالاتو الكثتَة في )ابؼنار(.
لقد كانت الإرىاصات الأكفُ التي سبقت إفُ ميداف السلفية كالإصلبح ىو بعد اطلبع رشيد رضا على • 

ه بأفكارىا كأطركحتها في عملية التصدم لإصلبح حاؿ ابؼسلمتُ "إذ إفٌ مدرسة أعداد من العركة الوثقى كتأثر 
العركة الوثقى كانت مدرسة سلفية إصلبحية كلكن سلفية بؾددة، تعتمد على الأخذ بدقاصد الشريعة في 

 168الإصلبح"
منو إفُ أف بؿمد رشيد رضا كاف أقرب إفُ السلفية التاربىية  169رضواف السيد كيذىب فهمي جدعاف ك

إفُ السلفية آّدٌدة )سلفية بؿمد عبده(، كذلك بسبب بسسكو الشديد بالفكرة الذاىبة إفُ أف معرفة الإسلبـ 
الصحيح تستمد من القرآف كابغديث كفهم الصحابة كالسلف الصافٌ، كأفٌ آراء ىؤلاء بسثل الإبصاع الشرعي 

رشيد رضا قبل مبدأ الاجتهاد كقاعدة تغتٌَ الأحكاـ  الوحيد ابؼلزـ بعميع ابؼسلمتُ عبر أجيابؽم ابؼتعاقبة. فمحمد
بتغتٌَ الأزماف كبصلة القواعد الفقهية التي أخذ ّٔا تيار )الرأم( الفقهي، كبخاصة أصل الإبصاع الذم ىو عنده 

 إبصاع العلماء بدا ىم بفثلوف للؤمٌة كللصافٌ العاـ.
                                                                                                                                                         

ة كفي داره يإغلبقها. كقاـ بالتدريس بعد ذلك في ابؼدرسة السلطانية ببتَكت، لكنو ما لبث أف عاد إفُ طرابلس ليواظب على التدريس في ابؼدرسة الرجب
كفي طرابلس أنشأ )جريدة طرابلس( التي أخذ عليو الأفغافٓ سياستها الإصلبحية كابؼوالية للسلطة في آف كاحد. كقد توفي في طرابلس ى. 1315منذ عاـ 

 لإسلبمية كحقيةلو: نزىة الفكر في مناقب... الشيخ بؿمد ابعسر، الرسالة ابغميدية في حقيقة الديانة ا .1909/ 1327في شهر رجب من عاـ 
]الزركلي، الشريعة ا﵀مدية، ابغصوف ابغميدية ﵀افظة العقائد الإسلبمية، الكواكب الدرية في الفنوف الأدبية، رياض طرابلس، ستَة مهذب الدين. 

 [.258، ص 2الأعلبـ، ج 
ة من أىل طرابلس لبناف، تعلم بدصر. من  الدائم نشاب ـ(، بؿمود بن بؿمد بن عبد1890 – 1813ى/ 1308 – 1228الشيخ بؿمود نشَّابة ) 166

، حاشية على شرح الفنارم )في ابؼنطق(، حاشية على بنزية البوصتَم. ]الزركلي،  كتبو حاشية على متن البيقونية في مصطلح ابغديث، نثر الدرادم
 [.186 – 185، ص 7الأعلبـ، ج 

 126(، ص 6الزركلي، الأعلبـ،  مرجع سابق ،ج ) 167
 .67، ص 1989، 1كمشركع النهوض العربي، دار الطليعة، لبناف ،ط  ،كوترافٓكجيو   168
 100كص 61، السلفية، ص 1997(، يناير /كانوف الثافٓ، يونيو/ حزيراف، 26(، آّلد )4-3، عدد مزدكج ) الفكر عافَ  بؾلة  169
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سلبمي مهم ىو التعلٌق بنظاـ ابػلبفة أمٌا ما ميٌزه على كجو ابػصوص فكاف انتصاره بؼوقف سلفي إ
التاربىي كاعتقاده الراسخ بأف الإسلبـ نظاـ ديتٍ كمدفٓ بإطلبؽ، كبأف ابغياة الاجتماعية كالسياسية في آّتمع 

 170الإسلبمي ينبغي أف تقدٌـ على قواعد الشريعة الإسلبمية كمبادئها
ي للجامعة الإسلبمية فهو كإف اعتقد بأف لذا فَ يتخلٌ رشيد رضا، كمنذ البداية، عن ابؼضموف السياس

العمل السياسي ابؼباشر من أجلها ىو أمر ينطوم على بؿاذير كثتَة إلا أنو اعتقد أيضان أفٌ ىذا ابؼضموف بيكن أف 
يتحقق بطريق آخر ىو طريق "الإصلبح الديتٍ" ك "الإصلبح التًبوم"، كىو يرل أف أىم أركاف الإصلبح 

سلمتُ على عقيدة كاحدة كأصوؿ أدبية كاحدة كقانوف شرعي كاحد لا بوكم عليهم غتَه الإسلبمي "بصع كلمة ابؼ
.كىذا الإصلبح يتوقف "على تأليف بصعية إسلبمية 171في أم نوع من الأنواع كلغة كاحدة ىي العربية لا التًكية"

ة التي يؤمها برت بضاية ابػليفة يكوف بؽا شيعب في كل قطر إسلبمي، كتكوف عظمى شعبها في مكة ابؼكرم
ابؼسلموف من بصيع الأقطار كيتآخوف في مواقعها كمعاىدىا ابؼقدسة، كيكوف أىم اجتماعات ىذه الشعبة في 

 .172موسم ابغج الشريف"
 كفي رأم رشيد رضا أف يناط ّٔذه ابعمعية ثلبثة أعماؿ رئيسية:

 تلبفي البدع كالتعاليم الفاسدة قبل انتشارىا. الأول:
 إصلبح ابػطابة. الثاني:
 الدعوة إفُ الدين. الثالث:

أما النتائج التي بيكن أف تتًتب على بقاح ىذه ابعمعية كفركعها ىي تقرٌب ابغكومات الإسلبمية بعضها 
من بعض، كظهور الأخوٌة الإسلبمية فيها، كالابراد على صدٌ ىجمات أكركبا كإيقاؼ مطامعها عند حدكد 

 173معينة
إفُ بؾرد الدعوة إفُ "كحدة" إسلبمية بواسطة التًبية كالتعليم، أـ أفٌ بؽذا الإصلبح لكن ىل يرتد الإصلبح 

 شركطان معينة لا يتم إلا ّٔا؟
لقد تبتٌُ الشيخ رضا أفٌ بشةٌ شركطان بؽذا الإصلبح تتصل أكلان بطبيعة ابغكم كثانيان باستعداد الأمٌة 

 إفُ الإصلبح.للئصلبح، كثالثان بطريقة ابؼصلحتُ أنفسهم في الدعوة 
 

                                                 
عربي، دراسة كتقدفٔ كجيو كوثرافٓ، ، دار بؿمد رشيد رضا، ابػلبفة أك الإمامة العظمى، ضمن كتاب: الدكلة كابػلبفة في ابػطاب ال 170

 81، ص 1996 1الطليعة،لبناف،ط
، 1898/ 1316،  2ابؼنار ، الإصلبح الديتٍ ابؼقتًح على مقاـ ابػلبفة الإسلبمية ،دار الوفاء للطباعة كالنشر مصر، ط  رضا ،   بؿمد رشيد  171

 .765، ص 39ج  1بؾلد 
 .766 – 765، ص على مقاـ ابػلبفة الإسلبمية،  لديتٍ ابؼقتًحابؼنار، الإصلبح ا بؿمد رشيد   رضا ،   172
 . 792ابؼرجع نفسو، ص  173
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كأكؿٌ شركط الإصلبح، بفا ينتمي إفُ ابغقل الداخلي "جعل ابغكومة شورية" تقيم العدؿ كابؼساكاة بتُ 
أم جعل ابغكاـ "أجراء للؤمٌة" لا سادة بؽا أك  174ء بـلصتُالإدارة شؤكف الرعية موظفتُ أكف الرعية كبزتار

ار الأمٌة كأخلبقها بنشر العلوـ كالآداب الاجتماعية كىذا لا يتم إلا بشرط ثاف ىو تغيتَ أفك175مستبدين عليها
كالأخلبقية حتى يولد لدل الأمٌة "الاستعداد" للئصلبح كحتى يكوف حاؿ ابغكاـ فيها على قدر حابؽا من 

كحتى تكوف بغكومة الشورل أثره للبرتقاء الاجتماعي نفسو، لا بؾرد 176الاستعداد: "كما تكونوا يوفَُّ عليكم"
لدين كعمل ّٔدايتو فحسب، فإفٌ ابغكومة التي تكوف انعكاسان ساذجان عفويان بؽذا لأمر لا يطوؿ ائتمار بأمر ا

العهد عليها كما كاف ابغاؿ بالنسبة بغكومة الشورل عند ابؼسلمتُ الأكائل، فإف العصبيات فَ تلبث أف عصفت 
ك الفتًة بالذات، أم في حدكد ّٔا بعد أف فَ يكن قد طاؿ العهد عليها كما كاف يرل الشيخ رشيد رضا في تل

ـ، أف ابؼسؤكلية الإصلبحية لا بهوز أف برصر في ابغكاـ، ذلك أف تربية الشعوب على 1900ى/1414عاـ 
قوانتُ التًقي كالاجتماع ىي من مسؤكلية ابغكومة، "إف ابغاكم مسؤكؿ كالشعب مسؤكؿ، فإذا قصٌر الأكٌؿ فلب 

 177ينبغي أف يقصٌر الثافٓ"
تقدـ كالابكطاط بىضعاف لقوانتُ طبيعية ذاتية في الأمم كلا يرتداف إفُ بؾرد الانتماء إفُ كابػلبصة أف ال

الدين، لا شك أفٌ الدين قد كاف سبب سيادة ابؼسلمتُ كسعادتهم كأف الإعراض عنو قد أكردىم أعظم ابؼهالك 
الٍقيرىل بًظيلٍمو كىأىىٍليهىا ميصٍلًحيوفى﴾ كأكدل ّٔم إفُ الابكطاط، كما أف قولو تعافُ: ﴿كىمىا كىافى رىبُّكى ليًػيهٍلًكى 

ىو 178
الذم ينبغي أف يكوف ابؼؤشر ابغقيقي في مسألة الصعود كابؽبوط، فالظلم كالصلبح بنا قانونا التًقي ، أما 

 الصلبح فليس إلا عمارة الأرض كإدارتها، كأمٌا مبدأ ذلك، فهو تعميم التًبية كالتعليم.
الذين برقٌقت فيهم، ك بواسطتهم، اليقظة العربية ابغديثة، قد صوٌركا النهضة ك خلبصة القوؿ افٌ الركاد 

        من سيطرة الأجنبي،  على الأقل من الناحية الشمولية، فعلبكة على ربطهم إياىا بالتحرٌر صحيحا تصوٌرا
في النهضة الفكرية، لا مية، ك بالتقدـ الاقتصادم، ك بالتحرٌر الاجتماعي ك السياسي، فلقد رأكا ك بالوحدة القو 

بؾرد مظهر من مظاىر النهضة ابؼنشودة، بل أيضا الشرط الأساسي ك الضركرم لتحقيقها، لقد كانوا بصيعا على 
 كعي تاـ بأبنية الدكر الذم كاف على ابؼفكر أف يقوـ بو في رسم طريق النهضة ك قيادتها ك العمل على برقيقها.

 
 

                                                 
 327، ص 12، ج 2، بؾلد  الإسلبمي  كالدين  ابؼنار، ابعنسية  بؿمد  رشيد ، رضا ، 174
 .109، ص 10، ج 2،  بؾلد متُ كا﵀كومتُ...ابؼنار، سنن الاجتماع في ابغاكبؿمد رشيد ، رضا ،  175
وكنـز العمّال في سنن . 215، ، ص 1986، 1،ط لبناف ، ، دار الكتب العلمية،التذكرة في الأحاديث المشتهرةالزركشي، بدر الدين،  176

(، حديث رقم 6، ، ج )1989، 3، ط  الرسالة  للعلبمٌة: علبء الدين ابؼتٌقي بن حساـ الدين ابؽندم، بتَكت، مؤسسة  الأقوال والأفعال
14972. 

 .872 – 871، ص 45، ج 1، آّلد 1899/ 1316ابؼنار، من ابؼسؤكؿ: ابغكومة  أـ الشعب، العظم، رفيق،  يد ، رضا ،بؿمد رش177
ا ميصٍلًحيوفى﴾  بؿمد رشيد، رضا ،178  .692 – 689، ص 31، ج1آّلد  ، ابؼنار، ﴿كىمىا كىافى رىبُّكى ليًػيهٍلًكى الٍقيرىل بًظيلٍمو كىأىىٍليهى
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 ثالثث الالمبح

 النهضة و الإصلاح و التقدمفي مفهوم 
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 :في مفهوم النهضة و الإصلاح و التقدمالثالث المبحث 
من أخطر القضايا التي شغلت الفكر العربي الإسلبمي ابغديث إفُ جانب قضية التًاث كابؼعاصرة، قضية       

كالبعث. كما استعملت كلمات  النهضة. كالتي ابزذت عدة مصطلحات مرادفة مثل الإصلبح، كالتقدٌـ، كالتًقي
 أخرل على سبيل التضاد كالتأخر، كالابكطاط كالسقوط.

كقد ابزذت ىذه ابؼصطلحات عدة معافو لدل مستخدميها، فالإصلبح لدل البعض عبارة عن ترقيع 
بعض كتلفيق يقف قبالة الثورة كالتغيتَ، كعند البعض ييعد الإصلبح مرحلة أدفْ من النهضة كمن الثورة كعند ال

 الآخر الإصلبح ىو إجهاض للنهضة كللتقدـ كللثورة.

إلا أفٌ ابؼتتبٌع بؽذه ابؼفردات كدلالاتها بهد أنٌها تتلبقى كتتداخل كتتًادؼ كتتماىى في فكر حركة الإصلبح 
منذ الطهطاكم، كبؿمد عبدالوىاب، كختَ الدين التونسي، كمالك 179كفي كتابات كخطابات أعلبمها كمقاصدىم

 كعلبؿ الفاسي مركران بدحمد عبده، رشيد رضا كعبدابغميد بن باديس كبصعيتو.بن نبي 

 الإصلاحية و الإحيائية -1
إف قضية الإصلبح كالنهوض كالتقدٌـ كبغض النظر عن طريق برقيق ىذا الإصلبح كالنهوض سواء بالرجوع إفُ 

التي استقطبت بذليات الفكر العربي السلف أك بقطع الصلة بو كبغض النظر عن مدلولاتها، ىي القضية الوحيدة 
إف كلمة نهضة تفيد القياـ كاليقظة، فالشخص الناىض، ينهض من نومو فيستيقظ 180 الإسلبمي ابغديث كابؼعاصر

 فيقوـ فالنوـ كالقعود أك ابعلوس ييفيد الركود، أما النهوض فإنوٌ يفيد ابغركة كالتغيتَ.،كينهض من قعوده 

" مشتقة من الفعل أصلح، كصلح، ك صلٌح، كتدؿ على تغيتَ حالة الفساد، أم إزالة  فهي مادة إصلبحأمٌا 
ضد  الفساد عن الشيء، ك يقاؿ أيضا ىذا يصلح لك أم يوافقك ك بوسن بك، ك بصفة عامة الصلبح

 181الفساد"

يز ك لكي نفهم بشكل كاضح كضعية الفكر الإسلبمي ابغديث ، قد يكوف من الضركرم أف ييستحضر التمي  
ابؼتداكؿ بتُ الإصلبحية الإسلبمية ك بتُ الإحيائية الإسلبمية ، على أف نفهم ىذه الإحيائية من حيث ىي بعث 

التيار الإصلبحي  أما للئسلبـ كنظاـ كلٌي شامل ييعاد توظيفو في كل شؤكف ابغياة ك الفرد ك آّتمع ك الدكلة .
، كتعلق بنزعة تاربىية كاقعية كعملية صربوة. فَ ينتظر بصاؿ الدين كم ذ البداية مع كل فكر مسيافٓ أخر قطع منف

قدكـ "بـلص مسيافٓ" لإصلبح العافَ  –برغم ما بيكن أف يتوىم في شأف ابؼذىب الذم ينتمي إليو  -الأفغافٓ 
من مواطن الإسلبمي ككاقع ابؼسلمتُ، كإبما باشر ىو نفسو الفعل الدعوم كالثورم ابؼباشر متنقلبن بتُ مواطن عدة 

                                                 
 .12، ص 2000، 1الإصلبح الديتٍ في عصر النهضة، ، مركز الإبماء ابغضارم، سوريا طنعيم اليافي، حركة  179
 .11فهمي جدعاف، أسس التقدٌـ عند مفكرم الإسلبـ ،مرجع سابق ، ص  180
 .445،ص1، ط1927لويس معلوؼ اليسوعي، ابؼنجد في اللغة ك الآداب، ابؼطبعة الكاثوليكية،بتَكت، 181
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ابؼسلمتُ، كذىب الأمر بو إفُ حدكد أف يتبتُ ابػلبص في قطع رؤكس ملوؾ ابؼسلمتُ كزعمائهم كاحدان تلو الآخر 
! لكنو فَ يكن طوباكيان إفُ الدرجة التي يقدٌر عندىا فعلبن أف ىذه الطريق بيكن أف تكوف حقان طريقان سالكة ، 

التي قاـ ّٔا مارتن لوثر بيکن أف برمل ابػلبص. كمثل ىذه  كبرقق لو أف حركة "إصلبح ديتٍ" على غرار تلك
ابغركة يعتٍ بالدرجة الأكفُ إعادة "قراءة الإسلبـ" كالدين كتشكيل منظور إصلبحي بسدفٓ لو، أم تنشيط الدين 

ة كإعادة ابغيوية لو كبرديده على بكو بهرم مع العلم كالعقل كالتًقي كالتمدف، كيعزز قواعد الأخلبؽ الإنساني
 182الأصيلة في كجو "الدىريتُ". 

الإصلبحية تيار يشخص بفثلوه بدا ىم بؾددكف أك برديثيوف يطلبوف التغيتَ التقدمي أك بعبارة أخرل التدرٌجي ، أك ف
التحستُ كفق  ما فهمو " عبد ابغميد الزىراكم"، ك لا يقفوف عند بؾرٌد إصلبح ما ىو قائم  ك الثبات عند الصيغ 

 .  183تًحةابؼبتدعة أك ابؼق

ك أكؿ ما ينبغي فعلو أف نأخذ في الإعتبار،  في شأف الاختلبفات ك الفركؽ الأساسية التي بسيٌز  الإصلبحية        
التدرٌجي يتمثل رؤية إسلبمية نهضوية  أم رؤية منفتحة  –مقارنةن  بالإحيائيتُ النضاليتُ ىو أفٌ التيار الإصلبحي 
وجٌو نظر ك فعل الإحيائيتُ الشموليتُ . فالإسلبـ لدل تأبّ الابكصار في ابؼوقف الشموفِ الوثوقي ، الذم ي

الإصلبحية  لا يشخص بدا ىو نظاـ  جامد مغلق ذك جسمو فيزيقي آفِ لايقبل أمٌ تغيتَ أك تطور ، ك إبٌما ىو 
نظاـ حيٌ يستجيب بدركنة لتعاقب الأزمنة ك بروبؽا ك يتقبل أحكاـ  ابػبرات ك التجارب ك الأحداث الزٌمنية ، أم 

  184و قابل لتطورات تدربهية،  كللحظات تتقدـ بو في الزماف ك في ابؼكاف ، ك تنخرط في حركة العافَ .أن
مسكونوف بأحواؿ مدمرة من اليأس كالقنوط كبأف أسطورة "نهاية الزماف" تستبد  أدرؾ بؿمد عبده أف أبناء زمنو

تغيتَ ما ّٔم لا يتم إلا بأف يغتَكا أنفسهم،  بنفوسهم، فأنكر عليهم أكىامهم كخرافاتهم في ىذا الباب كنبو إفُ أف
لا بأف يستكينوا إفُ اليأس كبىلدكا إفُ فكرة بـلص أخركم خارؽ. كأدار بؿمد عبده بصلة فعلو ك حياتو علی ىذا 

صيغة  لتوحيد( كفي كتاباتو الأخرل كمساجلبتو الكثتَة،ا الاعتقاد، كبذؿ كسعو من أجل أف يقدـ في )رسالة
 185ة لدين الإسلبـ الذم بسثلو موافقان للعلم كابؼدنية، كالعقلبنية ابؼقيدة كابغرية الإنسانية. إصلبحية متجدد

 ابغرة تنأل نأينا  مطلقا عن فكرة الإنفصاؿ عن آّتمع ك عن الإنسانية ،   -التدرٌجي  -فرؤية الإسلبـ التقدمي 

ؿ ا﵀لٌي ك الكوفٓ اصك الانف -التكفتَ ، ابؽجرة ، ابؽوية ابؼغلقة  -ك بذنح بصورة قاطعة إفُ إنكار نهج القطيعة 
 . 186الذم يوجٌو فكر ك عمل ابغركات الإسلبمية الإحيائية ابؼعاصرة

                                                 
182

 .79،ص1،2006هائً: مقال فً وعىد الإسلامٍٍه و انعهماوٍٍه وانهبرانٍٍه، عمان، دار انشروق،طفهمً جذعان، فً انخلاص انى  
 .14، ص فهمي جدعاف، أسس التقدٌـ عند مفكرم الاسلبـ ، مرجع سابق 183
 .15ص ،  ابؼرجع نفسو  184
 .80فهمي جدعاف، في ابػلبص النهائي ، مرجع سابق،ص 185
 .15فهمي جدعاف ،أسس التقدـ  عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق، ص 186
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يٌز  الإصلبحيتُ عن الإحيائيتُ  ك ىو أفٌ الإصلبحيتُ تيار تفاؤفِ        أمٌا الإحيائيوف فهم كما أفٌ ىناؾ فرؽ بيي
تيار تأزمي/تشاؤمي ، فالتيار الإصلبحي يعتقد بجدكل الأمل ك الرٌجاء ك انفتاح أبواب ابؼستقبل ، أمٌا اعتقاد 

 .187الإحيائيتُ بأنهم ك الإسلبـ في بؿنة مستمرة من شأنها أف تدفعو إفُ ابزاذ مواقف اًرتكاسية جذرية 

لركح الإنسانية التي تتخذ عندىم شكل ابغرية الفكرية ك الانفتاح كيغلب على مفكرم الإصلبح ك النهوض ، ا  
العقلي ، الذم يدرؾ حدكد الفلسفة النسبية ك مفهوـ الاعتًاؼ ابغديث ، بينما يتسلح  الإحيائيوف في غالبيتهم 

إفٌ ابغلٌ بوثوقية متصلة ك بدواقف لا تقبل ابؼراجعة ك النظر ، ك بدعول القوؿ إنهم كحدىم مالكو ابغقيقة ، ك 
لبؿ مبتُ ، ك مبتدعة  ضأفٌ بصيع بـالفيهم خارجوف ك في  الذم لديهم ىو ابغل الأكحد الذم لا حلٌ سواه،  ك
 188ك أنٌهم بكلمة الفرقة الناجية كحدىم لا أحد سواىم .

كل ابؼباينة إفٌ ما ينبغي الوقوؼ عنده ىنا ، من جديد ، ىو أفٌ الإحيائية الشاملة ابعذرية بذسد ركحا مباينة       
للركح التي تكتنف مفكرم الإسلبـ الإصلبحيتُ ، فحقيقة الأمر ىي أننا قبالة منظورين اثنتُ بغضور الإسلبـ في 

  تًاؼ ك الالتحاـ بآّتمع ابؼسلمالعافَ ابغديث ك ابؼعاصر : منظور ركحو التواصل ك الربضة ك ابغرية ك الاع

 .189التفاعل مع آّتمع الإنسافٓ الكوفٓ ؛ ك منظور ركحو ابؼواجهة ك الكراىية ك العداء الصدامي ك 

كودىا ابؼعرفي كتنفض عنها ر  فابغركة الإصلبحية باعتبارىا نهوضان تدعو إفُ الرجوع إفُ الأصوؿ حتى تنهض من
كلتحقيق ذلك بهب إحياء التًاث الديتٍ  غبار التخلف الفكرم كالتدىور السياسي كالاجتماعي كالتسلط الاستعمارم.

 190الأكصاؼ التالية:  كالثقافي كالوجدافٓ. حيث يتخذ ىذا النهوض

العمل على استًجاع الصورة الأصلية للدين الإسلبمي كذلك بتنقيتو كتنقية بفارستو من بصيع ما علق ّٔما من  -أ
 191تلوينات بؿلية كتكييفات ظرفية خضع بؽا على مرٌ القركف منذ ذىاب الرعيل الأكؿ من الصحابة.

 الإشادة كالتمسك بالقيم الأخلبقية ابؼبثوثة في التًاث الإسلبمي. -ب

لاستمداد من التًاث الإسلبمي باتباع مناىج تبتغي ابعمع بتُ خصائص ابؼنهجية الإسلبمية كبعض مزايا ا -ج
 192ابؼنهجية الغربية

 

                                                 
 16ص نفسو ،  ابؼرجع  187
 .16ص  ، نفسو   ابؼرجع  188
 17ص،  نفسو   ابؼرجع  189
 .90، ص1997، 2عبدالربضن ، العمل الديتٍ كبذديد العقل، دار البيضاء، ابؼركز الثقافي العربي، كبتَكت، ط طو  190
 .26-25التقدـ عند مفكرم الإسلبـ، ابؼرجع السابق، ص أسس فهمي جدعاف ، 191
 .153، ص  1995، 2،ط ،لبناف لتنوير ابؼعاصر، دارا( في الفكر الإسلبمي 1دراسات فلسفية ) ،   حسن حنفي 192
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إصلبح ابؼؤسسات السياسية بالعودة إفُ التمسك بدبادئ العدؿ كابغق كابػتَ كابغريةٌ كالشورل، بالاستفادة من  -د
 193طرائق الغرب في بفارستهم السياسية

 علميان كمعيشيان مع ا﵀افظة على ابؽوية الإسلبمية. ك  إصلبح الواقع الاجتماعي ابؼتًدم تربويان  -ى

ابؼوقف من القدفٔ، ابؼوقف من الآخر )الغرب( كابؼوقف  194فابغركة الإصلبحية قامت على ثلبثة مواقف:
 من الواقع، كذلك للخركج من حالة الابكطاط كالتدىور الاجتماعي كالسياسي كالركود الفكرم كالثقافي.

كابعدير بالذكر أف مفهوـ الإصلبح اقتًف دائمان أك قيلٍ في أغلب الأحياف بالطابع الإسلبمي، لقد صيغ 
حقل ثقافي يقيس ما يتعلق بآّتمع كالفرد كالدكلة بدعيارية دينية، كقد خالف البعض ىذه ىذا ابؼفهوـ داخل 

تطبيقات إصلبحية ابؼعيارية للئصلبح ميطالبتُ بدعيارية عىلمانية مدنية، لا بزضع للدين، كقد تٌم بالفعل الشركع في 
 .195الديتٍ في العملية الإصلبحية مدنية دكف الالتفاؼ إفُ العنصر

فقد كاف الإصلبح أما الإصلبحيوف الإسلبميوف فقد كانت تصوراتهم النهضوية مبنية على ابؼعيار الديتٍ كالأخلبقي.      
إفُ كضع آّتمع الإسلبمي في مستول الإسلبـ "ابؼعيارم" ابؼتمثل في العودة إفُ الأصوؿ يهدؼ الإسلبمي 

كصحابتو من بعده كإفُ غاية مقتل الإماـ  ﵁ عليو ك سلٌم()صلى االإسلبمية تطبيقان صحيحان كبإشراؼ النبي بؿمد 
 علي رضي ا﵁ عنو.

 فصلو و   الإصلاحأصل -2
إف مفهوـ الإصلبح ليس غريبان عن الإسلبـ، فالقرآف الكرفٔ ىو مصدر فكرة الإصلبح في ابعماعة 

تغيتَ سلوكهم الديتٍ الإسلبمية، فقد كانت كلمة الإصلبح لساف حاؿ كل نبي كرسوؿ جاء لقومو من أجل 
﴿إفٍ أيريًدي إًلاَّ الٍأًصٍلبحى مىا اسٍتىطىعٍتي كىمىا تػىوٍفًيقًي إًلاَّ باًللَّوً عىلىيٍوً  196كالاجتماعي كالسياسي، حيث قاؿ تعافُ

.﴾  تػىوىكَّلٍتي كىإلًىيٍوً أينيًبي

كرية يقوـ ّٔا علماء أف عملية الإصلبح في الأمٌة ىي عملية د  )صلى ا﵁ عليو ك سلٌم(كما أكٌد النبيٌ 
ىذه الأمٌة كمفكركىا إفُ يوـ القيامة حيث قاؿ: "إفٌ ا﵁ يبعث بؽذه الأمٌة على رأس كل مئة سنة من بهدٌد بؽا 

 197دينها"

                                                 
 .6، ص 1985 ،1طعلي، الإصلبحية العربية كالدكلية الوطنية، ابؼركز الثقافي العربي، لأك ملي 193
 .162ص مرجع سابق ، ( في الفكر الإسلبمي، 1حنفي حسن، دراسات فلسفية ) 194
 .13ص مرجع سابق ،علي، الإصلبحية العربية كالدكلة الوطنية،  لأك ملي 195
 .18سورة ىود، الآية  196
 512(، ص 2(، بؾلد )1(، باب )31ركاه أبو داككد في كتاب ابؼلبحم، ) 197
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فالعملية الإصلبحية الإحيائية ىي عملية من الوجهة النظرية، عبارة عن "تذكتَ" ابؼؤمنتُ بالإسلبـ 
كالتذكتَ ىو إحياء ابؼمارسات الدينية الصحيحة كإعادة  النبويةٌ كبالقدكة ا﵀مٌديةٌ. ةكتعاليمو، تذكتَ ابؼسلمتُ بالسنٌ 

تشكيل العقيدة الإسلبمية عبر بذديد الفهم للقرآف كالسنٌة بعدما أصأّما ما أصأّما من خرافات كبدع، 
كبفارسات لا بست إفُ الإسلبـ في شيء نتيجة ابعهل كالابتعاد عن الإسلبـ، فقد قاؿ تعافُ للمؤمنتُ كعلى 

رٍ فىإًفَّ الذّْكٍرىل تػىنػٍفىعي الٍميؤٍمًنًتُى   )صلى ا﵁ عليو ك سلٌم(رأسهم النبي   198﴾﴿كىذىكّْ

بنصوص دينية كبفهم مشخص مباشر للدين. أم أف   تتعلق   فنحن ىنا بصدد حرکة دينية بشرية خالصة  
 للعقيدة القوؿ الفصل في عقل ابؼسلم كركحيتو الشخصية، كلدين الإسلبـ، بدا ىو منظومة شاملة من القضايا 

كجوه ابغياة الأخلبقية كالاجتماعية كالقانونية كالاقتصادية كالسياسية كيتعتُ الالتزاـ ّٔا   ك الأحكاـ ابؼتعلقة بجميع 
  .سيدىا في الواقع العملي ابؼباشركبذ

ك الواقع أف الإسلبـ الذم يبدك ّٔذا ابؼعتٌ عبارة عن حركة في الوجود ك في الفعل متقدمة إفُ الأماـ ، ك ىو     
أيضا ك بالقدر نفسو حركة راجعة إفُ البداية أك إفُ الأصل، ذلك لأفٌ  ابغنفية الابرابنية ىي الأصل النقي ابػالص 

برابنية بعدما خرجت عنها اليهودية ك خرقت ابؼيثاؽ ، ك بعدما خرجت الإسلبـ ىو رجوعه إفُ ابغنفية الاللوحي، ف
 ابؼسيحية عن الصراط عندما أبٌؽت الإنساف ك أنست ا﵁ ، فالذم حدث في ابغقبة الزمنية بتُ ابغنفية الابرابنية 

 ، لبمي العاـ الذم جاءت بو ابغنفيةابؼقصد الإسك الإسلبـ ليس تقدٌما بل ىو ابكراؼ ك تراجع عن الأصل ك عن 
 . 199فالإسلبـ جاء ليكوف عودة إفُ الأصل الأكٌؿ ك ىو ابغنفية الابرابنية

لقد جاء الإسلبـ على أساس أفٌ ابكرافنا ك خركجنا عن الينبوع الأصلي أك ابؼقصد الاستٌ قد حدث ، ك بأفٌ      
الأمور إفُ نصأّا ،ك تعود بالعقل الإنسافٓ إفُ صفاء الأصل ك نقاء الإسلبـ قد جاء للقياـ بعملية تصحيح ترد 

ابؼنبع . ك قد كاف ابؼسلموف مطمئنٌتُ اطمئنانا كاملب بؼا قدمو ك ابقزه ىذا الدين العظيم ، كما كاف ابؼسلموف 
شك في أفٌ عصر مطمئنٌتُ إفُ التقدـ اللبنهائي الذم سيحرزه ىذا الدين على كل دين سواه ، ك فَ بىابعهم أدفْ 

الإسلبـ ىو ختَ العصور كلها ، إلٌا أفٌ ىؤلاء ابؼسلمتُ أنفسهم قد اضطربوا اضطرابا كبتَا على مستول 
 .                               200التاريخ

ذلك أفٌ حركة الإسلبـ الاجتماعية ك السياسية ك الثقافية قد دفعت فجأةن إفُ الصٌدارة بالشعور الفاجع بابؽوة    
السحيقة التي باتت تفصل بتُ ابغقيقة من ناحية ك التاريخ من ناحية أخرل .فابغقيقة الأصلية ابعوىرية تقرر 

 كل دين آخر . ك ماحقٌقو أصالة العقيدة الإسلبمية ك صفاء ينبوعها ك تقرٌري بظوَّ الإسلبـ ك حقّْيَّتو بالإضافة إفُ
لى الاطمئناف إفُ ىذا الاعتقاد . ك لكن عصر النبوة بدأ ك صحابتو يبعث بحق ع)صلى ا﵁ عليو كسلم( النبي 

                                                 
 .55سورة الذاريات، الآية  198
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ا ، إذ فَ يكن القرف النبوم ، في تصور الإسلبـ الواقعي ، ثابتا لايتغتٌَ ، ك إبٌما كاف ككلّْ  ا ركيدن بالانسحاب ركيدن
 .201شيءو ينتمي إفُ عافَ ابؼكاف ك الزماف يدخل في التاريخ ، أم ينسحب ك يتًاجع باستمرار 

حيل ابػلفاء الأربعة ك ذىاب ابػلبفة الراشدة ك اغتياؿ ثلبثة خلفاء منهم ك انقلبب ابػلبفة إفُ ملك ك بر    
عضوض ، ملك كسركم أدانو الإسلبـ نفسو منذ البداية ، ك ظهور مذاىب ك فًرؽ بـتلفة كمتنافرة ،كل ذلك 

الأسى ك الفجيعة بإزاء العصور ابؼقبلة عمٌق الشعور بابؼصتَ ابؼظلم في تاريخ الإسلبـ العاـ ، ك ترسٌخ الشعور ب
)صلى ا﵁ عليو كسلم( مة ،زىعىمى أصحأّا أفٌ النٌبي ابعديدة ، ك قد كلد ىذا عند فريق من ابؼسلمتُ نظراته متشائ

)صلى ا﵁ عليو أبٌنها اثناف ريفًعا إفُ النٌبي اديث حك تبلورت ىذه النٌظرية خاصة في أنفسو قد تنبٌأ ّٔذا كلٌو ؛ 
النصارل على اثنتُ ك سبعتُ فرقة،  ، يقوؿ أحدبنا: " افتًقت اليهود على إحدل ك سبعتُ فرقة،  كافتًقتم( كسل

ين يلونهم ذلثاٌفٓ: " ختَ القركف قرفٓ ثم التفتًؽ أمتي على ثلبث ك سبعتُ فرقة إحدابنا ىي النٌاجية ". ك يقوؿ اك 
 . 202ثم الذين يلونهم "

ك معتٌ ذلك أفٌ الإسلبـ أك ابؼسلمتُ سينتهي ّٔم الأمر ليس فقط إفُ الفشل  كالتناثر ك التفرؽ ،  ك إبٌما إفُ 
الابتعاد شيئا فشيئا ك بصورة نامية مطردة عن الأصوؿ ، أم أفٌ عتُ ما حدث في الفتًة الواقعة بتُ ابغنفية 

سلبـ ك القركف التالية حتى يوـ القيامة ، ك معتٌ ذلك أفٌ الابراىيمية ك ظهور الرسالة ا﵀مٌدية سيقع ما  بتُ الإ
الشعوب التي بوتضنها الإسلبـ ك يليفٌها بتُ ثناياه ، تتقدٌـ بكو ماىو أسوأ لا بكو ما ىو أفضل ؛ ك أفٌ ىذا التقدـ 

" ليس بكو الأسوأ حتمي لا رادٌ لو ك لا سبيل إفُ دفعو ، فقد قدٌره ا﵁ ك أعلن عنو رسولو نفسو ثم إف ىذا التقدـ 
 . 203سب ك إبٌما ىو مدعوـ بالوقائعحبالنسبة إفُ ىؤلاء نقليا ف

ليس ابؼطلوب في ىذا العصر أف يتوه الإنساف برت ىذا ابػواء ، كأف يضيع في ىذه ابؼتاىة ، كأف يشعر بضالتو  
يقو للرسالة ، ككعيو برت ىذا الشموؿ . بل ابؼطلوب تأكيد ذاتو ، كإعماؿ عقلو ، كإحساسو بابؼسؤكلية ، كبرق

بابعماىتَ ، كإدراكو بغركة التاريخ . ليس مطلب العصر ىو تبرئة ) عقدة القبة السماكية ( ابغافظة للعافَ من كل 
،  طغيافسوء ، تشبيو أك بذسيم أك شرؾ ، بل معرفة ابؼسؤكؿ عما كصل إليو حالنا من احتلبؿ كبزلف ، كقهر ك 

 204.، كتشرذـ ك تبعثر ، كذؿ ك ىواف كفقر ك بؤس ، كضنك كحرماف

فكرة التقهقر التشاؤمية  التي سادت لدل بعض الفرؽ ابعبرية ، فلب  توجد  205في كتابو النابتة يرفض ابعاحظ     
عامة تتحكم في التاريخ ك الوجود الإنسافٓ ، فالإنساف ىو ابؼسؤكؿ عن أفعالو ،فشركر  -جبرية -حتمية كونية 

ؤكؿ عن أفعالو ك سابؼ ك لا يليق بو ، فالإنساف ىو العافَ كلها من فعل الإنساف ، فا﵁ لدل ابؼعتزلة لا يفعل الشر
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و من شركر . ك إذا كاف الأمر كذلك ك برققت ابؼسؤكلية الإنسانية عن ىذه الأفعاؿ ب ىو من بواسبنا عن ما قاـ
ط بو عملية التصحيح ك إعادة لتحديد ، اللجوء إفُ مبدأ تناو اجىور التاربىي ، فإنو ينبغي على ك ك عن عملية التد

 .                                 206ىو مبدأ الأمر بابؼعركؼ ك النٌهي عن ابؼنكر  الأمور إفُ نصأّا ،ىذا ابؼبدأ

فَ تعد ظاىرة " التقدـ بكو الأسوأ " بسيطة بيكن تطويقها ك عزبؽا، ذلك أنٌها قد أصبح بؽا أذف صاغية ك قلوب    
ا لدل عامة ابؼسلمتُ . ك م ع ىذا كلٌو فإفٌ ىذه النٌظرة متقبلة بؽا ك عقوؿ مسلمة ّٔا في أكساط كاسعة جدِّ

التشاؤمية فَ تعدـ لدل مفكرم الإسلبـ أنفسهم من حاكؿ أف بىفف من كطأتها ك بود من خطورتها بطريقة 
بزتلف مع ما طرحو ابعاحظ ابؼعتزفِ أك أبو بكر الطرطوشي )في كتابو سراج ابؼلوؾ( ك ذلك من أجل مكافحة 

 من الثقة في نفوس ابؼؤمنتُ .اليأس الذم تدفع إليو ك من أجل بثٌ مزيد 

ّٔذه ابؼهمة ،فنجد لديو نظرية مركبة من التشاؤـ ك التفاؤؿ أك قل   ك كاف أبو حامد الغزافِ من أبرز من قاـ     
ا في ذلك إفُ النصوص الإسلبمية ، فالغزافِ يعتًؼ بحالة الانكفاء عن  ابتدع نظرية تعافً التشاؤـ بالتفاؤؿ مستندن

الابتعاد عنو ك التًاجع دينيا ك دنيويا ، ك ىو يسلم بفكرة تدىور العصور، إلا أنوٌ لا بهعل من ىذا عصر النٌبوٌة  ك 
التدىور شاملبن بؽا بصيعا بحيث ينتظمها معا في حركة كاحدة متدىورة أك متقهقرة أك قل متقدمة بكو الأسوأ ، ك إبٌما 

حد " ابؼئة سنة " . فعند نهاية كل اأك داخل القرف الو العصر الواحد  ىو بوصر ىذا الابكطاط ك الانكفاء في داخل
قرف أك كل عصر يصل دين الأمة ك دنياىا إفُ حالة من الضعف ك الوىن ك ابؼوت ، توجٌب عملية بذديد كإحياء 

نفسو في ابغديث الذم يستند عليو الغزافِ ك الذم يقوؿ: "يبعث  )صلى ا﵁ عليو كسلم( ك ىو ما عبٌر عنو النٌبي 
.  ك ما كتاب "إحياء العلوـ الدين" إلٌا بذسيدا 207 على رأس كل مائة عاـ من بهدد بؽذه الأمة أمر دينها "ا﵁

 بؽذه الفكرة باعتبار أفٌ أباحامد  ىو أحد ىؤلاء ابؼصلحتُ.

للشٌعور  دان دو فهي أكٌلا تريد أف تضعن حإفٌ نظرية الغزافِ في " ابؼصلح القرفٓ " تستهدؼ أمرين في آفو كاح     
ك ىي ثانينا تصلح لأف تكوف  -ىو ما يقوـ بو ابؼتصوّْؼ -بالتقهقر ابؼستمر ك تفسح بالتافِ مكانة للؤمل ك الرخاء

بديلبن للنظرية القائلة بالإماـ ابؼنتظر الذم يتمسٌك ّٔا الشيعة كبعض من السنة . ك ىي نظرية يرجو منها الشيعة 
فسو من ابعور ك الظلم اللٌذين حاما ّٔم ك بآؿ البيت ك بالإسلبـ ، بؾيء ابؼهدل ليخلصهم ك بىلص الإسلبـ ن

فالشعور الفاجع بالظلٌم ك الغبٌن الفاحشتُ ىو لدل الشٌيعة أعظم منو بكثتَ بفاٌ ىو عليو لدل أىل السٌنة  ، ك مع 
لأموين، كلُّ ا ذلك فإفٌ الفجيعة لدل أىل التشيع بفا أصأّم منذ مقتل الإماـ علي ك مقتل ابغستُ ك استبداد

أسنا ك إبٌما تولد لديهم أملبن رأكه في حتميٌة بؾيء الإماـ ابؼهدم يعيد ابغق إفُ نصابو ك بيلؤ يذلك فَ يولد لديهم 
 .208الأرض عدلان بعد أف ميلًئت ظلمنا ك جورنا 
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مامة ك ابغكم في الإسلبـ ،  كبزليص إعادة إفُ آؿ البيت ك شيعتهم الإ إفٌ إحقاؽ ابغق لدل الشيعة ىو         
الأرض ك النٌاس من  مفاسد ك طغياف الأنظمة السياسية التي أقامها أىل السٌنة ك بصهور ابؼسلمتُ  . من ىنا يأتي 
دكر أبي حامد الغزافِ لتَد على فكرة أك نظرية أىل التشيع ك ينتصر للنٌظاـ  السياسي الستٍ الذم بهعل من الأمة 

الأصل ك ليس للبمامة النصية ؛ لقد أراد أف بهعل نظريتو في ابؼصلح القرفٓ بديلب للنظرية الشيعية  ك ابعماعة ىي
في ابؼهدم ابؼنتظر ، ك ذلك بعد أف أعاد تشكيل النظرية السياسية الإسلبمية للتاريخ ، إذ تصوٌر التاريخ سلسلة 

ا ما يلبث أف يتجوى في حركة ىابطة متًاجعة من القركف أك العصور يبدأ كلُّ ك احد منها حيِّا نشًطنا قوًيِّ  ا ك صاعدن
أك متقدمة بكو الضعف ك الفساد حتٌى يبلغ ىذا الضعف ك ذاؾ الفساد أشيدٌبنا عند نهاية العصر أك القرف ، فلب 
 يًؤذف  ذلك بنهاية الأمة ك دينها، ك إبٌما يؤذف بدكرة جديدة من ابغياة ك آّد ك يبعثها إنساف فرد ذك مواىب

لأفٍ يقوـ بعملية بذديد ك إحياء جذريتُ  ، ك من البديهي  ىائلة تؤىّْلو ، بعوف من ا﵁ ،عظيمة ك قدراتو ركحية 
ابؼستمرة تكتسي لدل أبي حامد في نهاية ابؼطاؼ طابع القانوف أك السنة  -العصرية–أفٌ الدكرة القرنية 

                   209.التاربىية
 فلسفية يتميٌزكف ّٔا ألاكىي نظرية كسب الأفعاؿ  –إفٌ الغزافِ ك عموـ الأشاعرة  في أبرز قضية كلبمية       

قدرتو ك إرادتو ، بيثلوف ردٌ فعل في كجو بقدرة العبد ك إرادتو لا عند ك التي تقرر أفٌ ا﵁ بىلق الفعل على يد العبد 
ع أفعالو سواء في ذلك تلك الطبيعة ابغيادية أك تلك ابػاضعة ابعبريتُ الذين لا يعتًفوف للئنساف بأم دكر في صن

للثواب ك العقاب . ك ىدؼ الأشاعرة ىو في نهاية ابؼطاؼ  ىدؼ ابؼعتزلة عينو ، ك ىو إنقاذ مبدأ " التكليف 
قف ك في كًلب ابؼوقفتُ  موقف ابؼعتزلة ك مو قاب على مبادئ  مقبولة أخلبقيا ،الشرعي " ، ك تأسيس الثواب ك الع

الأشاعرة يصبح الإنساف  ىو صاحب مصتَه في التاريخ، كلكن بدرجات متفاكتة، إذ نصيب الإنساف من فعلو 
عند ابؼعتزلة يظل أكبر من نصيبو فيو عند الأشاعرة . كنظرية "ابؼصلح القرفٓ" لدل الغزافِ ما ىي إلا تطبيق عمليٌ 

د لو أف يكوف قسريا طاغيا بهير الإنساف  من منكبيو ك ار للدكر الإنسافٓ الفاعل ، بدعم من ا﵁ ، في تاريخ لا يي 
 . 210بقوة لا رادٌ بؽا ك لا دافع بكو قدر حتمي نهائي ىو الأسوأ

في ىذه ابؼقدمات الإبيانية تتحدد علبقة الإنساف با﵁ ليس فقط على مستول ابؼعرفة كالنظر بل أيضان على مستول 
كيشكره على فضلو ، بفا بهعل العلبقة أحادية الطرؼ ، من   نعمو،فالإنساف بومد ا﵁ على  .لالعم السلوؾ ك

كمستقبل للعطايا ، كمنتظر للجود  ،  للنعم كاىب إفُ موىوب ، كمن ميعط إفُ ميعطى . كبذعل الإنساف بؾرد كعاء
العطايا لأنو يأبّ أف تكوف يده  كالإحساف . قد يرفض الإنساف بطبيعتو الكرـ كالفضل ، كقد ينفر من ابؽبات ك

كثتَان من مآسي عصرنا بؽو انتظار الكرـ كابعود ، كالتشوؽ إفُ ابؽدايا   فٌ إىي العليا . ك  ىي السفلى ، كيد غتَه 
كالعطايا، كالتزلف من أجل ىبات السلطاف حتى أصبح العصػػر کلو عصر تعايش كارتزاؽ . بل إف سلبية ابعماىتَ 

في حياتها قد بست أيضان بفعل ابعود كالكرـ ، ككأنها ىبات  الاجتماعيمعظم مظاىر التغتَ  اليوـ قد ترجع إفُ أف
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من أعلى ، كليست مكتسبات حصلت عليها ابعماىتَ بعرقها ككفاحها . فإذا حصلت ابعماىتَ على بعض 
من أحد . كقد  كحقها ليس منة كلا فضلب عليها بل نالت حقها ،   حقوقها فإف ابغاكم فَ يتفضل عليها بشيء.

السبب في معاناة عصرنا من اعتبار كل حق منة أك فضلبن من رئيس على مرؤكس . فإذا كاف   يكوف ىذا ىو
بكو  ابذاىناقد بضدكا ا﵁ على الكفاية فإننا نتجو بكل قوانا بكو الناقص كنتوجو إفُ ما فَ يتحقق بعد .  القدماء 

الثورة على ما ىو  استكانة ، ك على ما ىو موجود فيو رضاء ك ابغمد . كابغمد  ابغاجة أقول من نزكعنا بكو
 211.ك ثورة رفضان  حالنا لا يتطلب بضدان كلا ثناء على أحد بل يقتضي  مفقود فيو غضب كمطالبة بحق 

 التتار –ابعماعي من طرؼ الغزاة  إفٌ صمود العافَ الإسلبمي ك استمراره في الوجود بعد موجات الإعداـ     
  دث إلا بأصالة حضارة ىذا العافَيعد معجزة حقيقية في ىذه الأمة ،فلب بيكن أفٍ يفسرىذا ابغ -الصلبيتُ ك 

ك عمق جذكرىا في الأرض ، على الرٌغم من كل مظاىر الفوضى ك الابكطاط ك التمزٌؽ ، ك مع ذلك فإفٌ ىذا 
ة التي بيكن أف تيتصور ، فقد استمرٌ إفُ ما الشعور ابؼأساكم بآخر الزماف ك بفساد العافَ فَ يكن ليمحى بالسهول

بعد عصر ابن خلدكف بقركف بطسة على الأقل أم إفُ غاية العصور ابغديثة ك في عصر بؿمد عبده بالذات أم في 
           أكاخر القرف التاسع عشر ك مطلع القرف العشرين ، كاف الناس لا يزالوف يشكٌوف في إمكانية تغيتَ الأحواؿ

       ،العلم الأمور ك ابكطاط الأمة ك انكماش ا بكو الأفضل ، فحتُ خاطب بؿمد عبده معاصريو  بفسادك ابذاىه
ك طالبهم بالبحث عن أسباب ىذا الفساد ك الابكطاط جاءه ابعواب أفٌ الأمر  لا يرجع إلينا ك لكنو يرجع إفُ 

فذلك لأنوٌ آخر الزٌماف ك قد  –ك لن يفعلوا  -ابغكاـ ، ينظركف فيو ك يبحثوف عن كسائل تلبفيو ، فإفٍ فَ يفعلوا  
لأرض ك لا تقوـ القيامة إلٌا اأفٌ الإسلبـ لابدٌ أفٍ ييرفع من كرد في الأخبار ما يدؿ على أنوٌ  حاصل  لا بؿالة ك 

ت ك أحاديث ك آثار تقطع الأمل ك لا تدع في نفس ايآك اجتمعوا على اليأس ك القنوط ب على لكع بن لكع
 . 212ابغركة إفُ عمل

ك الأخطار  على ضوء الأحداث إذا تناكلو إلاٌ   مشركع ابن خلدكف العمرافٓ حقٌ قدرهاف ييقدٌر للباحث لا بيكن   
ك التي زعزعت القواعد  صاحب ابؼقدمة،العظمى التي تعرٌض بؽا العافَ العربي الإسلبمي في العصور التي سبقت 

نفسو على أرض الواقع من دكف أفٍ تنجحى مع ذلك  الفكر الإسلبمي النفسية ك الاجتماعية التي كاف يرتكز عليها 
 213ن ىذه الأرضم الدين الإسلبميفي اجتثات  

ك لقد بسثٌل أكٌؿ ىذه الأخطار في ابغملبت الصليبية ك قبلها بقليل زحف بفالك إسبانيا ابؼسيحية بعد         
ـ" . ك لقد دخلت قوات الصليبيتُ أرض العرب ك الإسلبـ في 1031ق/423انهيار خلبفة أمية القرطبتُ سنة "

لصليبيتُ بشكل منظٌم فعاؿ بفكنا إلا مع عماد ـ" ك فَ يصبح النٌهوض بغرب ا1097ق/491خريف عاـ "
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الدين  رـ ، ثٌم كاصل نو 1144ق/539الدٌين زنكي ) أمتَ ابؼوصل ك حلب ( الذم استًجع إمارة الرُّىا عاـ 
ـ 1173ق/569 أف كافتو ابؼنية سنة حٌد بتُ ابؼوصل ك الشاـ ك مصر إفُبؿمود ابنو حرب الصليبيتُ إفُ أف ك 

صر إبساـ ابؼهمة حيث بصع صلبح الدين الأيوبي معظم بلبد الإسلبـ برت لواء بي عاملو بدو الأيٌ تاركان لصلبح الدٌين 
ـ  ك كاف 1187ق/583كاحد اكتسح بو قوات الصليبيتُ حيث حرٌر بيت ابؼقدس ك قبلو معركة حطتُ سنة 

 . 214ذلك عمليا نهاية ابؼشركع الصليبي في العافَ العربي الإسلبمي

ـ حابظا 1085ق/478سقوط طليطلة عاـ  كاففقد   الغرب الإسلبمي ك بالضبط في الأندلسأمٌا في        
      مساحتو ك قد استمرٌ التداعي  لصافٌ الدكؿ ابؼسيحية ، إذ بسقوطها ضاع قلب الأندلس  ، ك ما يقارب ثلث

افٓ من شتاء عاـ اع الأجزاء الباقية  حتى سقطت غرناطة آخر معقل للئسلبـ في الأندلس في ربيع الثيك ض
ـ  ىذا خطر أكٌؿ جسيم ظلٌ العافَ العربي الإسلبمي يرزح برت كطأتو ابؼباشرة قرابة قرنتُ من 1492ق/817
ـ ، ك أنوٌ لأمره طبيعي بسامنا أفٍ تكوف ىذه ابغركب قد أنهكت جسم 1270ق/669ـ إفُ 1097ق/491الزٌمن 

 ىذا العافَ ك أضعفت قواه .

ىذه ابغاؿ ، ذلك أفٌ خطرنا ثانينا قد بدأ يعلن عن نفسو قبل انتهاء الصراع مع الصليبيتُ  لكنٌ الأمر فَ ينتوً عند 
        أنفسهم ، ك لقد كاف ىذا ابػطر أعظم ىولان ك أفدح مصابنا ، إذٍ كانت قواه بسثل التدمتَ ك ابػراب ك النهب 

بضل ىذا ابػطر بـربوف بؿتًفوف في  ك السلب ك ابغرؽ ك سفك الدماء ك بناء تلبؿ من ابعثث البشرية . لقد
الفساد في الأرض  على رأسهم جينكيز خاف ابؼغوفِ ثم ىولاكو من بعدًه . حيث بدأ جينكيز خاف ) الطاٌمع في 

ـ ثم تركستاف بتُ عاميٍ 1218ثركات العافَ الإسلبمي ك ختَاتو ( بضلبتو في بلبد الإسلبـ باكتساح خوارزـ عاـ 
عواصم الإسلبـ فيها بخارل ك بظرقند ك طشقند ثٌم توفٌُ ابؼهمٌة  بعد كفاتو سنة  ـ ك ك خرٌب1221ـ ك 1219
ـ ك كاصل 1258ق/656ـ ىولاكو حيث استمرٌ في عملية الإفساد في الأرض إفُ أفٍ كصل بغداد سنة 1227

بابؼغوؿ ىزبية الزٌحف ك التخريب إفُ أفٍ أكقفتو جيوش ابؼسلمتُ ابؼماليك بقيادة سيف الدين قيطيزٍ حيث أبغقوا 
ـ أمٍ بعد عامتُ من سقوط ابػلبفة العباسية ثٌم حاكؿ 1260ق/658عظمى عند عتُ جالوت في فلسطتُ عاـ 

اف مصر حيث طدٌىم القائد سيف الدين قلبككف سلابؼغوؿ الرٌد على ىذه ابؽزبية ّٔجووـ على الشٌاـ ك حلب فر 
الإسلبـ من جديد ليمتص ) سلميِّا ىذه ابؼرةٌ ( ـ . كعاد 1282ق/680اندحرت  قوات ابؼغوؿ في بضص سنة 

خصومو الذين حطٌموا عمرانو كمؤسساتو كذلك حتُ انتهى قادة ابؼغوؿ في إيراف ك تركستاف إفُ اعتناؽ الإسلبـ ، 
 . 215فزاؿ خطر ابؼغوؿ عن الإسلبـ عند نهاية القرف السابع ىجرم
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 الذات الإسلاميةالتراث و  -3
بصورة أك  أىلو  ك بدن أنتجوه، لابد أفٍ ينتهي بيلتبس بحركة التاريخ إفٌ ابؼصتَ الذم يؤكؿ إليو الفكر حتُ      

فابغقيقة تنتمي أصلب إفُ عافَ الأزؿ ك الأبدية الذم يفارؽ بساما كقائع التاريخ ك يعلو "" بأخرل  إفُ فاجعو ، 
     حتُ تتجسٌد في الإنساف فإبما تعانق الزٌماف ك برلٌ فيو ، ىي  ضع لقانوف الصتَكرة الصٌارـ ، كلا بى ك ،عليها

إذف خاضع خضوعا تاما للتغيتَ ، ىو ك كل ما ينطوم عليو . ك الذم يقع  ولزماف يدخل في دائرة ابغركة ، فهك ا
ضحية ىذا التجسد ىو ابغقيقة نفسها ، لأنٌها تستفقد براءتها الأكفُ التي جاءتها من أفق ابؼطلق ك ستتقمٌص بصلة 

سافٓ التٌاربىي للعودة إفُ الأشكاؿ الزٌمنية التي بيكن أفٍ تعتًم أم إنساف برلُّ فيو ، ك من أجل ىذا كاف ابعهد الإن
أحضاف ابغقيقة يتخطٌى ، في عسره ك صعوباتو ، كل التٌقديرات ابؼمكنة ، ك كاف كجود الإنساف على الأرض بؿنة 

 . 216يتطلٌب الانتصار عليها توترا مستمرا ك رجاءن كاسعنا"

يعتٍ الرجوع بو إفُ جدٌتو بل -فذلك ىو البدعة بعينها-فتجديد الدين لا يعتٍ الإتياف فيو بجديد فَ يكن فيو
فكأفٌ الدين يبلى ك يتقادـ بدا يتًاكم في سلوؾ ابؼسلمتُ من  الأكفُ، أك إعادة ابعدٌة لو. ك ابعدٌة ضد البلى:

       ك ما بودث فيهم من ابكراؼ ك يتفشى فيهم من ظلم ك استبداد أعراؼ ك تقاليد ك ما يتنقل إليهم بالاختلبط
 217ابعديدة الأكفُ ليقطع ىذه التًاكمات ك يشذب السلوؾ كيعود بالدين إفُ حالتوك استكبار، فيأتي آّدد 

عن ىذه القاعدة ، ك إلا فكيف نفسر ما اعتًل ىذا الدين ابعديد من  ذك ما حدث في تاريخ الإسلبـ لا يش    
الابكرافات ابؼتفاكتة في ؟ ك كيف نفسر تلك ) صلى ا﵁ عليو ك سلٌم(وـ منذ أفٍ توفيىٌ النٌبي بؿمٌدحوادث ضًخا

ابػطورة ك العمق التي حصلت في  تاريخ الإسلبـ  ك أزمنتو ابؼتباعدة فضٍلبن عن ابؼتقاربة؟  ك ىذا يعتٍ أفٌ ابؼسلمتُ 
ا كلٌيٌا  في التاريخ، لأفٌ ما يدخل في الزماف لا يلبث  أفٍ  لا بيكنهم أفٍ بهسٌدكا الإسلبـ كحقيقة مطلقة بذسيدن

ن بؽا كتفارؽ عافَ الإنساف ك تعلو عليو  ك لا بي  -الوحي–ماف ك أقداره ك لأفٌ ابغقيقة ابؼطلقة تعتًيو ظركؼ الز 
و بؿكوـ أفٍ تكوف خالصة نقيٌة مطلقة إلا في عافَ الأزلية الثابت ، بيد أفٌ ىذا لا يعتٍ أبدان ك لا بهوز أفٍ يعتٍ أنٌ 

لثقة ّٔا ك بأنفسهم حتُ يلبحظوف كجود ىوة شاسعة بتُ كركا بؽذه ابغقيقة ك يفقدكا انتعلى مالكي ابغقيقة أفٍ ي
كجودىم الواقعي في الزماف ك بتُ ما تتطلبو منهم من كجود تلك ابغقيقة التي تكمن كراء علٌة كجودىم . إفٌ 
كاجبهم ىو التقرٌب من ىذه ابغقيقة بقدر الطاقة الإنسانية ك عبور ابؽوة التي تفصل الوجود في الزماف عن الوجود 

الأزؿ ، ك ىذه ابؽوة لن تيعبر أبدان عبوران  كاملبن في ابغالة الطبيعية ك الإنسانية،  لذلك يظل الإنساف باستمرار  في
 .218على الوجود كما يظل الأمل يراكد كجوده بلب انقطاع اك باعث ابؿرك
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اث ، ك إبما ىو أصل عند برليل مادة التًاث بهب علينا أف نقرر أف النص من قرآف ك سنة ، ليس جزءن من التً    
التًاث كأنوٌ متعاؿو عليو ك مفارؽ لو ، فالتًاث عمل أك ابقاز إنسافٓ خالص أم أنو حالة للئنساف بطبعو أم من 

     إف التًاث بدا ىو أفكار ك علوـ ك طرائق نظر  جهة ما ىو عافَ فاعل صانع مبدع ، كليس ىذا حاؿ الوحي.
ك موضوعات ك مبدعات قيمية ، تاربىي ، أم أنو منوط بالشركط العمرانية الوضعية أك ابؼشخصة .ك تاربىية 

لبن من العناصر التي ينسحب بعضها من ابغياة ك يتبقى بعضها الآخر حينا في التاريخ الصائر   التًاث بذعل منو بصي
أك على كجو  و بغمة ابغاضر على كجو قوة الاستمرار فيك آّتمع ابؼتغتٌَ ، تيدخلو ابغاجة العملية أك الضركرة في

  219ابؼعنوم الاستقلببالدمج ابؼادم أك 
سلبـ ابعوىرية الوحي ، ك الاستخلبؼ ، ك التًاث ابغي ك معطيات الواقع ابؼباشر ، تفرض، إف مرجعيات الإ     

الدبيومة ابغية لتًاث بيتد في الزماف ك يتقدٌـ بداع التًاث" ، أم مبدأ إتاربىية التًاث، أف يكوف مبدأ " ك فقنا ل
.ك مؤدل ذلك أف البعد التًاثي 220سلبميتُ في التاريخ جعيا أصيلبن من مبادئ ابغراؾ ك تدافع الإباستمرار مبدأن مر 

للذات الاسلبمية لا بيكن أف يؤدم دكره في أم مشركع جديد للنهضة ، إلا إذا ىو استند إفُ القطاع ابغي من 
اث ، ك أف السمة البشرية بؽذا الأصل بذعل كتلة التًاث كتلة متحركة مرنة تتشكل ك ييعاد تشكلها في ىذا التً 

ابؼكاف ك الزماف ، ك أف بذاكز التًاث غتَ ابغي في عملية الابداع ابؼستمرة الذم يتم فيها التفاعل بتُ الوحي ك بتُ 
من التسليم بو إف أردنا ابغيلولة دكف كقوع قطيعة آلية مع  الواقع ، أك بتُ الإنساف ك بتُ الواقع ، ىو أمر لا مفرٌ 

 . 221التًاث
ك من ابؼؤكد أف قياـ حضارة إسلبمية جديدة مرىوف بالامتثاؿ بعملة ىذه الوقائع الصلبة ، أما التعويل على    

شركط الفعل فأمر يتعذر تصوٌره كفق ،ك على إخراج نسخة جديدة من ابغضارة السالفة ،بؼاضي اعملية إحياء 
سلبـ عند نهاية القرف مل ابعحود ك الانكار ، ك كاقع الإللواقع أحكاـ لا برتف .222ك ستَكرة التاريخ  البشرية

الإبياف " أك إفُ  استعلبءالتاسع عشر ك إفُ يومنا ىذا كىاقعه أزمة ، كليس من ابغكمة في شيء السكوف إفُ حالة " 
، لإنكار ابؼشكل ك ليكوف الواقع بختَ فكل « ختَ أمة أخرجت للناس » أك إفُ ىذه الأمة « ىذا الدين ابغق » 

 . 223ذلك مرىوف بأسبابو ك شركطو ، ك ليس يقاؿ  بإطلبؽ ك من غتَ قيد
ا بسامنا أف الإسلبـ   تُسلمبؼإف  كاقع ا    الدين ابػالد أم في أزمة ك ىي أزمة حقيقية ، ك ينبغي أف يكوف كاضحن

الإسلبـ ابؼشىخص الذم يتحرؾ في الزماف ك على أرض  أم  ، ليس كاقع مسلمتُ ا﵀فوظ من طرؼ رب العابؼتُ
بهتاز منذ قرنتُ أحوالان  ابؼشخص الواقع ك بتُ الناس ك ىو الإسلبـ الوحيد ابؼمكن تاربىينا ك بشرينا ، ىذا الإسلبـ
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لبؿ قابسة ك يهدد مستقبلو ، على ابؼدل ابؼنظور ك البعيد ، بدخاطر حقيقية ظقة ك ظركفنا معقدة تلقي عليو بدقي
ما ىي أعراض ىذه الأزمة ؟ ك ما ىي ابؼشكلبت الكبرل التي تقوـ في كجو الإسلبـ ك برىيوؿ دكف ف ؛جسيمة 

 إدراكو حالة الصحة ك دكف آدائو للرسالة ابغضارية ابؼنوطة بو ؟
 إفُ ابؼشكل ابؼعرفي ، ما ىي أدكاتنا في الاعتقاد اليوـ ك ما ىي دكاعينا في الإبياف ؟ علينا أف نوجٌو أبصارنا أكٌلان    

تكشف عن كاقعة صلبة ك بسيطة في الآف نفسو ك ىي أف دركب الإبياف  التساؤلات هإف الإجابة ابؼدققة عن ىذ
فٔ ك أصولو ىي التي تؤسس القدبية ليست ىي الأصل في اعتقاداتنا الدينية . فليست مقدمات علم الكلبـ القد

       إبياننا ك لا الأدلة العقلية ك البراىتُ الفلسفية ابؼنظمة ىي التي تسند معتقداتنا .إف إبياننا آت من رسوخ العادة 
ك التًبية أم من " التقليد " الذم شكل خطابنا دينيا خاصنا بهمع ما بتُ الأفكار الإبيانية البسيطة ك بتُ التعلق 

 . 224القيم الشخصية ك الاجتماعية ك التاربىيةبجملة من 
إنساننا معطوبنا في بنيتو الأخلبقية  ابغديث ليس بشة شك في أف فوضى القيم قد جعلت من إنساف عافَ الإسلبـ  
      لومنا في كجوده الاجتماعي ، فهذا الإنساف الذم أراده الدين الإسلبمي للختَ ك الصلبح ك بؿبة الآخرين ثم

إفُ  يقينا ك ليس مرجع ذلك العاـ كقع فريسة دنياه القريبة ك ختَ ابػاص ابؼباشر أم في دائرة اليومي. ك الصافٌ
ضعف في قيم الدين الإسلبمي ذاتها ، ك إبما إفُ ضعف مؤسسات الدكلة ك آّتمع ك عجزىا عن أداء دكرىا العاـ 

 . 225زدىار ك النماءك عن توفتَ شركط ابغياة التي تسمح للقيم الرفيعة بالتفتح ك الا
لكن ذلك كلو لن يتأتى خارج دائرة السياسي ، بل ابؼشكل الرئيس يكمن في ىذه الدائرة التي ىي بيت الداء     

ك الدكاء ، فقد كجد العافَ الإسلبمي ابغديث نفسو بعد سقوط الدكلة العثمانية ، بتُ براثن الدكلة ابغديثة التي  تمىَّ 
ة في الغرب التي برررت من سلطة نيديثة ىي ابتداءن الدكلة ابؼدابغزرعها قسرا فخرجت في أسوأ تقوفٔ ، كىذه الدكلة 

ساتها ك قوانينها لأغراض تتمثل في رعاية ابؼصافٌ الدنيوية ك بضل ة ك أقامت سلطتها ك بناءىا ك مؤسالكنيس
ك العلم  ابؼسؤكلية العمومية ، ك العمل في إطار تنظيم ابغياة بتوخي ابػتَ العاـ مستندة في ذلك على مبادئ العقل

ك ابغرية ك التعددية ك ابؼواطنة . لقد نسبت النظم السياسية العربية ك الإسلبمية ابغديثة نفسها إفُ الدكلة ابغديثة 
 لكنها في حقيقة الأمر ظلت متجذرة في القطاعات اللبشعور ك ابؼرجعيات ابػفية التي توجو بؾتمعات ذات قيم

 .226ىا النقائص من كل ابعوانبدكلان حديثة مشوىة تعتً ة فجاءت نيمضادة بسامنا لقيم الدكلة ابؼد
مكانيات متشخصة فاعلة قد فػىقىدى إبرملو أمة موحدة ك عافَ كاحد ك  بدا ىو قوة» العافَ الإسلبمي إفٌ        

اذ عاجز عن إدراؾ ابغالة التي بسكنو من ابز ،ابؼبادرة التاربىية منذ زمن بعيد ، ك أنو اليوـ ك إفُ أجل غتَ مسمى 
إفُ الارتداد إفُ الذات  ان مدعو  ك القطاعات التي تشكلو  يالعافَ الإسلبم مصتَف .227.«مبادرات تاربىية حقيقية 
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ك صيانتها من الانقراض بفعل العوامل البنيوية ابػاصة ىذه الذات  إفُ إعادة بناء ىذه الذات ، غايتو حفظان قاصد
هل ما شهده العافَ الاسلبمي من . ف228ة ك التحجيم ك الإفناءأك بفعل ضغط الغتَ ك سياساتو الكونية في ابؽيمن

ليست ىي تلك التي تعبر  الإسلبـ،حراؾ فكرم ك نشاط ثقافي ك من يقظة شاملة بومل كعودنا جديدة بؼصتَ 
   عنها أحاديث الفتن ك ابؼلبحم أك خيبة آماؿ ابؼفكرين العامة أك أكىاـ نهاية التاريخ ك غتَ ذلك بفا يولٌد اليأس 

 ك يبعث على القنوط ؟
ك ىل بهوز لنا كًفقنا بؼنطق ىذه التيارات الفكرية ك ابغركات السياسية ك ابعمعيات العلمية ك دعواىا      

الاعتقادية الأساسية أف نقلل من شأف كعد ا﵁ ابؼؤمنتُ بالنصر ك الفلبح ؟ لا شك أنو ليس للمؤمن أف يقنط من 
يعي كعينا تامنا ما حدث في التاريخ ، ذلك أف التاريخ لا بهرم كفقا للرغبة ك ابؽول ركح ا﵁ لكنو لابد لو أيضا أف 

حتُ يفعل في التاريخ لا يفعل خارج دائرة الأسباب ك القوانتُ التي بىضع سبحانو ك تعافُ كما أف ا﵁ ،ك الأمافٓ 
 ركط الذاتية لأصحاب ىذا الوجود بؽا عافَ الإنساف ك الطبيعة ، ثم إف مسائل الوجود ك ابؼصتَ ليست رىينة الش

الذم أدرؾ  لآخرشركط الرغبة ك العقل التي توجو ابفي بعض مراحل التاريخ ،  ةك ابؼصتَ فحسب ، بل ىي مرتبط
 229نقطة ابؼبادرة التاربىية أصبح ىو ا﵀رؾ للتاريخ ك للحضارات

من  انجو بنفسهتالنهضة ك مصلحيها ىو : كيف يتأتى للؤمة الإسلبمية  أف  مشكاؿ الذم كاجو مفكر ك الإ   
الذاتية العميقة ك ىو فاقد لزماـ  هافي ظرؼ أزمتبابػتَ ا كاعدمصتَنا  هاط لنفسبزك أف  ىاخاطر ابعابشة على صدر ابؼ

سياسي ك اقتصادم خارج فكرم ك عقائدم ك  الغتَ برت ابؼراقبة ، في حالة حصار اابؼبادرة التاربىية ، قد كضعه
 . 230دائرة ابؼبادرة التاربىية

  لا بيلك أىل الإسلبـ إلا أف يتمثلوىا » ابغقيقة التي يعيشها العافَ الإسلبمي ك يكابدىا بدرارة  ك  تلك ىي    
د الذم ك يعوىا كعينا تامنا ، لقد أصبحت ابؼبادرة التاربىية بيد ىذا الغتَ الظافر، الغرب الذم بقح في بذاكز ابغ

        ك النظاـ ك الطبيعة ك القانوف  انتهت عنده ابغضارة العربية الإسلبمية ، رافعنا ألوية عافَ جديد قوامو العلم
تشكيل كجو »  إعادةفي ابغديث  الغربلقد بقح . 231«الفاعلية ك العقل ك التقنية ك آفاؽ الأنسنة الأرضية  ك

فرض ىيمنة جديدة ك مركزية ىي ابؼركزية الغربية ، ك فَ ينجح عافَ الإسلبـ ، برغم أبنية ابؼشركع يالعافَ ك في أف 
العثمافٓ ، في أف ييرسي دعائم مركزية إسلبمية ميستأنىفة تىصليح لأف تكوف بديلبن لتلك التي دىرىسىت ، ك انتهى 

 إفُ أفوؿ الأكؿ ك سقوطو ، ك إفُ ظفر الثافٓ الصراع بتُ ابؼشركع العثمافٓ ) الإسلبمي ( ك بتُ ابؼشركع الغربي
  232.«ظفرنا قاطعنا ، كىكذا تراجع عافَ الإسلبـ لكي يصبح دكلان ك أقطارنا تابعة ك مقلدة للغرب 

                                                 
 231ابؼرجع نفسو، ص   228
 232-231 نفسو، صابؼرجع   229
 232ص  ابؼرجع نفسو،  230
 232 ، صابؼرجع نفسو  231
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 ا﵀لية إفُ تعميق ثقافات شعؤّا الوطنيةعن الدكلة العثمانية ابؼستقلة العربية ك الإسلبمية لقد ابذهت الدكؿ     
أك ابؽوية الوطنية أك التنوع الثقافي أك كعي الوجود ك البقاء ، بابؼقابل أغرؽ الغرب ابؼخيلة ابعمعية  باسم ابػصوصية

كما تنشره مراكزه الثقافية ابؼنتشرة في كل بقاع   كسائلو الإعلبميةها ثبتالإسلبمية بدنتوجاتو الثقافية ك الفنية التي 
سلوؾ ك التذكؽ ابعمافِ التي تقلب كل معطى سابق ك بذرد بدا برمل من أبماط الفكر ك الالعافَ الإسلبمي ،

 233ابؼتلقي من كل خصوصية ك أصالة .
من جهة أخرل تبتٌٌ الغرب في علبقاتو مع الأنظمة السياسية في العافَ العربي ك الإسلبمي سياسة نفاؽ     

ىدفها النهائي في إبقاء ىذا العافَ رىتُ التخلف السياسي الذم يعلم جيدا أف معظم كجوه التقدٌـ   ،صربوة
مرىونة بالنظاـ السياسي ، لقد قامت نهضة الغرب على التحرر من السلطات القدبية ك على غرس مؤسسات 

النهوض لن يتحقق من دكنها ، إلا  ك ىي قيم يعلم ىذا الغرب أف ،ابغرية ك القانوف ك ابؼواطنة ك العقل ك غتَىا 
أنو يسعى إفُ غرس كل أفكار الاستبداد ك الانقلببات ك العسكريات أم كل القيم ابؼناقضة للقيم التي يتبناىا في 

ك من الطبيعي أف تتمثل حصيلة ذلك التجذر في التخلف ك اتساع ابؽوة بتُ الغرب ك بتُ  ،نظامو السياسي 
 . 234لتحكم في أجزائو ك توجيههاالعافَ الاسلبمي ك سهولة ا

التي تعتًض ابغركة الذاتية للئسلبـ ابغديث ك بركم شكلو ابؼستقبلي ك مصتَه  لإشكالات إف كبرل ا    
، كالدين بالدكلة  ، ك التًاث بابغداثةتقع في حدكد الرابطة التي تصل الآخرة بالدنيا ، كالسماء بالأرض  ،الأرضي

ك ىو الأمر الذم انبرل لو زعماء الإصلبح منذ بداية القرف الثامن عشر .ة بابؼواطنة ك الاستبداد بابغرية ك الرعي
.       كإفُ غاية اليوـ

 لاح:ىاجس النهوض لدى زعماء الإص-4
   ربيصلبح في ابؼغرب العلى زعماء الإالوثقى ك ّٓلتها صدل كاسعا ك تأثتَا كبتَا ع لقد كاف بعمعية العركة 

لأخطار الاستعمار  شمل جهود ابؼسلمتُ للتصدم ابعمعيات التي سعت منذ تأسيسها على فٌَ من أبرز لكونها 
فَ الإسلبمي خاصة، ك الشرقيتُ بصفة عامة ك رغم اكانت تستهدؼ يقظة شعوب العف ، امٌا آّلةالغربي ابغديث

ديث بعد أف أحيت في قصر عمرىا فقد لعبت دكرا ىاما في حركة البعث الغربي الإسلبمي العاـ في العصر ابغ
ت الرابطة بتُ ابؼسلمتُ.، كفتحت عيوف العرب على خطر الاستعمار الداىم على بلبدىم النفوس الأمل، كقوٌ 

  طليعتها تفريطهم في أصوؿ الدين. كبينت الأسباب كالعلل التي أدت إفُ ضعف ابؼسلمتُ كفي
ئريوف الذين درسوا في الأزىر كالزيتونة كالقركيتُ قد ك من الثابت أف الفكر الأفغافٓ قد دخل إفُ ابعزائر، ك ابعزا 

كساىم كذلك ابؼهاجركف ابعزائريوف في بلبد  235ابعامعة الإسلبمية كما تصورىا الأفغافٓ مبادئعملوا على نشر 
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ف عددا كبتَا من ابعزائريتُ كاف بهتمع حوؿ الشيخ إف" الشرؽ الإسلبمي بقوة في إيصاؿ فكرة" ابعامعة الإسلبمية
 . 236بؿمد عبده كغتَه من زعماء ابعامعة الإسلبمية

كليس بدعا أف بستد الإشعاعات الإصلبحية التي بثها الشيخ بؿمد عبده فتختًؽ الأسوار ابغديدية التي كانت بريط 
بابعزائر، ككاف ما يصل من أخبار الإماـ على قلتها، كما تطاير من منشوراتو على خطرىا بىلق في ابعزائر جوا من 

 .يوية في النقاش كابعدؿ، لعلو الأفق الأسبق الذم عرؼ فيو ابعزائرم تباشتَ النهضة ابغديثةابغ
ثار آحواؿ ابؼسلمتُ في ىذين القطرين ك ككاف الأستاذ الإماـ يقصد من سفره إفُ تونس كابعزائر الوقوؼ على أ 

 .237 الإسلبـ فيهما
كالأستاذ عبد  ّٔا عشرة أياـ كاستقبلو كبار علمائها ـ كأقاـ 1903قد حل الإماـ بؿمد عبده بابعزائر في سنة ف 

 .كبؿمد بن ابػوجة الكماؿ ،ابؼسجد الكبتَ  ابغليم بن بظاية ، كبؿمد قايد علي إماـ 
كقد علق الدكتور عثماف أمتُ على زيارة الإماـ عبده إفُ ابعزائر في كتابو" رائد الفكر الإسلبمي بؿمد عبده"  

ركبا أف يقف بنفسو على أحواؿ ابؼسلمتُ في شماؿ إفريقيا أى الأستاذ الإماـ إباف عودتو من فقاؿ:".....كاف عل
جود حزب إصلبحي كبتَ فقاـ بجولة إفُ ابعزائر كتونس كقد اكتشف ىناؾ كما قاؿ الكاتب في جريدة) لوتاف( ك 

نس كقاؿ انو رأل ركحا جديدة كقد أثتٌ الإماـ بؿمد عبده بعد رجوعو إفُ مصر على أىل ابعزائر كتو  ينتمي إليو
 في العلماء كإنو يرجو بذلك للبلبد حياة علمية سعيدة كنهضة إسلبمية قريبة".

اعتبر عبدابغميد بن باديس أفٌ "أكٌؿ من نادل بالإصلبح الديتٍ علمان كعملبن، نداءن بظعو العافَ   كلا غرك أف
الإسلبمي كلٌو في عصرنا ىذا ىو الأستاذ الإماـ بؿمد عبده، كأكٌؿ من قاـ بخدمتو نشرة إسلبمية عابؼية ىو تلميذه 

 238حجٌة الإسلبـ السيٌد رشيد رضا صاحب ابؼنار...".

قادية تكما اعتبر مصر مبعث الدعوة الإصلبحية رغم أنٌها كانت بيئة البدع كككر الضلبلات كالابكرافات الاع    
كالعملية من يوـ أف انتصبت فيها الدكلة الفاطمية، فرسخت فيها البدع الطرقية كالتي بضتها بعد ذلك ابغكومات 

 239كذلك بسكوتهم كمشاركتهم الفعلية كالقوليةابؼصرية بدوافقة غالبية مشايخ الأزىر إلا قليلبن منهم 

إلٌا أنوٌ إذا كانت مصر ىي مركز الإصلبح كالنهضة ابغديثة فإنوٌ لا بيكن اعتبار بؿمد عبده كتلميذه 
السيٌد رضا أكٌؿ ابؼصلحتُ، برغم ما قدٌماه من جهود كأعماؿ جبارة كذات فعالية في ابغركة الإصلبحية. فلب شك 

دابغميد بن باديس على معرفة تامٌة بالشيخ بؿمد بن عبدالوىاب كبصاؿ الدين الأفغافٓ أفٌ الشيخ الإماـ عب
كالطهطاكم كالثعالبي كختَ الدين التونسي كغتَىم بفن عاصرىم من رجالات الإصلبح.ربدا بيكن تفستَ قوؿ 

                                                 
236
 .40انظر سجل بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ. ص  

237
 .870ص 1رشيد رضا ، تاريخ الأستاذ الإماـ ، ابعزء  

 .66، ص 3، ج 1983، 1الغرب الإسلبمي ، لبناف،ط، برقيق كبصع عمار طالبي، دار حياتو وآثارهابن باديس، عبدابغميد،  238
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، كأنٌهما أقرب إفُ الإماـ بن باديس أفٌ فاعلية الإصلبح الإسلبمي فَ تكن إلٌا على يد بؿمد عبده كرشيد رضا
كابغقيقة أفٌ كلٌ الذين جاؤكا قبل بؿمد عبده فَ يكونوا أقلٌ إبقازان كلا أقل أثران منو سواء  نهجو في التفكتَ الإحيائي.

 النظرم كالاشتغاؿ العقدم أك على ابؼستول السياسي كالاجتماعي.-على ابؼستول الفكرم

لبـ بحسب تعبتَ ابن باديس حيث ترجع ىذه ابغركة الإحيائية إفُ فابغركة الوىابية ىي حركة إصلبح في الإس      
إفُ تطهتَ الإسلبـ من بصيع البدع ة  ، كترمي ىذه ابغرك18"العلبمٌة النجدم العظيم الذم عاش في بداية القرف 

 .240كابػرافات التي لصقت بو مع مرٌ الزمن، كالسمو بو عن عبادة الأكلياء"

كة الإصلبحية السلفية الوىابية متمثٌل في أفٌ ابؼؤمن بيثٌل البساطة كالنظاـ، فابؼبدأ الذم تقوـ عليو ابغر 
إفٌ ىذا التوصيف الباديسي للوىابية يكشف لنا اختلبؼ  241فكانت تلك ابغركة بذلك من أشدٌ طوائف الإسلبـ

ف يعتقد الشيخ بؿمد ابن باديس مع ابغركة السلفية الوىابية. ذلك أفٌ آّتمع العربي الإسلبمي أعقد بكثتَ بفا كا
ابن عبدالوىاب، لقد عافْ ىذا آّتمع كىذه الأمٌة منذ أكثر من قرنتُ من بـاض عستَ فَ تتوضح نتائجو حتى 

 عصرنا ابغافِ.

فآّتمع العربي الإسلبمي ابؼتقدـ فَ يولد بعد برغم ابعهود ابعبارة التي بذبؽا الركٌاد الأكائل لعصر النهضة 
لثافٓ كالثالث، كترجع أسباب ىذه ابؼعاناة إفُ طبيعة التحدٌيات أك قل الابتلبءات الداخلية كمن تلبىم من ابعيل ا

كابػارجية كإفُ الإحباطات الكثتَة التي كاجهتها الأمٌة العربية الإسلبمية في تاربىها ابغديث كابؼعاصر، بفا أدٌل إفُ 
 بؼواجهة تلك الابتلبءات كالتحديات كالردٌ عليها.نشوء تيارات فكرية كدينية كسياسية بـتلفة  الوسائل كالأىداؼ 

فلم تكن إذف قضية تصحيح العقيدة عن طريق بؿاربة البدع كابػرافات، كزيارة القبور كالأضرحة كما ظنٌ 
بؿمد بن عبدالوىاب كحسب، بل كانت التحديات أقول كأصعب كأعقد حيث يتشابك الديتٍ كالسياسي، 

خلبقي، كبيتزج العقدم كالعسكرم. في ىذه الأثناء كاف السؤاؿ الذم طيرح بإبغاح كيتداخل ابؼعرفي كالتًبوم كالأ
ىو في كيفية ابػركج كابػلبص من براثن التخلف كالتقهقر الذم يعافٓ منو العرب كابؼسلموف في كافة أكطانهم. ثم 

 ؟ما الوسائل كالسبل الناجعة كالفعالة بؼواجهة برديات الغرب كالاستعمار الأكركبي

ذ قرنتُ من الزماف، شعر الإنساف العربي كابؼسلم بجمود كركود الفكر كابكطاط في القيم كالأخلبؽ من
كانتشار للجهل كتفشي الفقر كتسلٌط ابؼلوؾ كالسلبطتُ.فبدأ بالنهوض من سباتو العميق إثر اصطدامات متعدٌدة 

لا بستٌ إفُ مفاىيمو عن الغيب  بواقعو ابؼرير، كبحضارة الغرب كببطش جيوش الاستعمار، حضارة عافَ جديد
 كالعافَ كابغياة في شيء، إنوٌ عافَ ابغداثة الغربية.

                                                 
 .236ص مرجع سابق ،  ، 4ابن باديس، حياتو كآثاره، ج  240
 .23، ص 4ابؼرجع نفسو، ج  241
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الطهطاكم شديد الوعي لقضية الأصالة كالتحديث، كابؼتمثلة رافع في خضم ىذه التحديات كاف رفاعة 
الفكر. بدكف في برديث مصر لتكوف منطلقان لتحديث كتطوير الشرؽ الإسلبمي كلٌو عن طريق نور العقل كآفاؽ 

أيةٌ عقدة دينية كانت أـ تراثية، ذلك أفٌ العقل كالفكر أساسا الفقو الإسلبمي بدعناه الواسع، قد أخذتو أكركبا 
أصلبن عن شعوب الشرؽ، من الصتُ، كابؽند، كمصر، كبلبد الرافدين كالفرس قدبيان، كمن الغرب كابؼسلمتُ في 

 القركف الوسطى الأكركبية.

ذم انطلق منو الطهطاكم في دعوتو إفُ التفاعل ابغر كابػلٌبؽ مع حضارة الغرب ىذا ىو الأساس ال
كنظمها السياسية كالاجتماعية كالاقتصادية كالثقافية، بدكف خوؼ كعقدة نفس لأنٌها أم ىذه ابغضارة "ابؼغناطيس 

لؤكطاف من ابؼنافع العمومية الذم بهلب ابؼنافع، كلأفٌ بـالطة الأغراب، لا سيما إذا كانوا من أكفُ الألباب بذلب ل
 . 242العجب العجاب"

ذاؾ حوؿ فكرتتُ أساسيتتُ ، قدٌـ نآالسياسي  الإسلبمي خلبؿ نصف القرف  كبسحور العمل الفكرم لقد    
أكلابنا الشيخ رفاعة رافع الطهطاكم ، ك قدـ الثانية الوزير ك الصدر الأعظم  ختَ الدين التونسي ، أمٌا فكرة 

ك الصافٌ العاـ ، ك التي أبٌر  عنها في أربعينات القرف التاسع عشر  فهي فكرة ابؼنافع العمومية الطهطاكم التي ع
    بذمع في سياقها القضيتتُ الدينية  ةاستأنس في صياغتها بدا عرفو عن الدستور ك النظاـ الفرنسي . فهي مسأل

على  ابؼتًتبةك دكره ، ك الضٌركرات  أك ابؼصافٌ أك ابغاجيات   ك تتصل بفهم آّتمع ك كعيو لذاتو،ك السياسية 
 -ة يطاء إصلبحات " بؿمد علي " الدكلالأساس إفُ إفُ إع ك قد رمى الطهطاكم من كراء ذلك في ذلك 

مشركع بذاكزت ك آفاؽ كبتَة ،بحيث  حركية كانت بسلكإلٌا أفٌ  الفكرة نفسها    ،ركعيةغطاءن ك مش" السياسية 
لتدخل في قضايا ابغرية ك الدستور ك بناء النٌظاـ السياسي ، ك قد ربطو الطهطاكم  ابػاص بالدكلة،  يبؾمد عل

 .ك العدؿ ك الإحساف الإسلبمية  الشورةبقيم 

أمرين اثنتُ : الأكؿ اعتبار ابؼسار الاجتماعي  إفُك قد أدٌت فكرة ابؼصلحة )ابؼنفعة( التي اشتغل عليها الطهطاكم  
ك عيان ك بفارسةن ، الأمر الثافٓ ىو اعتبار برديد ابؼصافٌ من  ة،الأمب أم السياسي مسألة تتعلق بآّتمع كلو  -

ت أىل ابغل ك العقد بابؼعتٌ الفقهي ابؼعركؼ مع التعديلبت الطارئة اجتهاديا ، ك بذلك أعطى العلماء ااختصاص
 .243صلت آّاؿ الديتٍ بآّاؿ السياسي كصلبن بؿكمناإفُ جانب الأمراء ك رجالات العمل العاـ ، مسؤكليات ك 

  أمٌا الفكرة الثانية التي قدٌمها ختَ الدين التونسي في الإصلبح الإسلبمي ، فهي فكرة " التنظيمات " ك قد   
دعا إليو ك حاكؿ بفارستو عند استلبمو للوزارة في تونس ك لصدارتو  ممر الذكاف يعتٍ ّٔا ابؼؤسسة ، ك ىو الأ

                                                 
 ،1ط،لنشر، لبنافالطهطاكم رافع رفاعة، مناىج الألباب ابؼصرية، ضمن الأعماؿ الكاملة، برقيق بؿمد عمارة،، ابؼؤسسة العربية للدراسات كا 242

 .398، ص 1، ج 1974
 . 20ك  19، ص، مرجع سابق رضواف السيد ، سياسات الإسلبـ ابؼعاصر ، مراجعات ك متابعات  243
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    بؿاكلا بذلك إبعاد السلطة ،ؤسسات ابؼؤسسات أك قيل نظاـ ابؼنبوؿ . فقد أراد اف يقيم دكلة طظمى باسالع
  .الية ، كحفظا لاستمرارية الدكلة ك النظاـ ك العمل العاـ بذر رم عن الشخصنة ك العشوائية ك الاالعمل الإدا ك

السياسية الأكركبية التي يعرفها جيدا ك قد ربطها كاضح أفٌ ىذه الفكرة سياسية ،أفاد فيها أيضا من النظم  ك
إلٌا افٌ الطريف في ىذه العملية ىو بؿاكلتو الاستدلاؿ على مشركعيٌتها بأدلةٌ  ،النظاـ السياسي  ءبالدستور كببنا

ات فقهيٌة إسلبمية أكثر برديدا ك ضبطا بفاٌ قاـ بو الشيخ الطهطاكم . فقد اعتبر ختَ الدين التونسي أفٌ التنظيم
م ابعوزية ك آخركف من قيٌ ابن  من ابؼصافٌ الضركريةٌ ك أفٌ ابؼصافٌ معتبرة في الشريعة الإسلبمية بدليل ما ذكر

ب ابن سابؼصلحة يتحقٌق ّٔا العدؿ ك العدؿ من مقاصد الشريعة الأساسية بح . ك أضاؼ أفٌ علماء الأصوؿ 
 .244، ككتابو الآخر " الطرؽ ابغيكمية "  "عن رب العابؼتُ م كما جاء في كتابو " إعلبـ ابؼوقعتُ قيٌ 

الإسلبمي فيما يتعلق بالإصلبح الديتٍ ك السياسي.  الفكرإفٌ فكرتا ابؼنافع العمومية ك التنظيمات سادتا       
كجاء تعميمهما بدقاصد الشريعة ليضع كل ابؼؤسسات السياسية ك الاجتماعية في باب الضٌركرياٌت من أجل بقاء 

قة،  كذات طابع بنائي ك قد  الدٌين ك آّتمع ، ك بذلك ابزذت ابؼسألتاف السياسية ك الدينيٌة أبعادنا جديدة ك خلبٌ 
ات الفكر الإصلبحي ، ك في مسارات علبئق الدٌكلة بالدٌين في عافَ الإسلبـ. ك لا ر انت لذلك آثاره في تطوٌ ك

 . 245شكٌ أفٌ تلك العلبئق برتل ابؼنزلة الأكفُ في ابؼسألة الثقافية في ىذا العافَ.

صافٌ التي جرل في ابؼشرؽ كما في ابؼغرب على فكرة ابؼت صلبحية الإسلبمية فيما اعتمدلقد اعتمدت الإ 
فُ إا هحيث توصل الطهطاكم اعتمادنا علي ،تطويرىا إفُ منظومة من خلبؿ إعادة اكتشاؼ مقاصد الشريعة 

ككاف ذلك بذديدا معتبرا ، إلٌا أنوٌ  ،كتوصٌل ختَ الدٌين التونسي إفُ فكرة  التنظيمات  ،فكرة ابؼنافع العموميٌة 
  أفٌ  فكرة " ابعامعة الإسلبمية " التي دعا إليها بصاؿ الدٌين الافغافٓتعلٌق في الأساس ببنية الدٌكلة ذاتها . غتَ

حوبؽا  ىي التي استقطبت جهود العديد من ابؼفكٌرين كنضابؽم ، كقد اختلفت،ناضل في سبيلها عقودنا  ك 
فت حوؿ شخصية بصاؿ الدين الأفغافٓ نفسو . ك لكن ما يبدك من كتابات لآراؤىم ك أفهامهم كما اخت

فٌ ىذه الفكرة تعتٍ " التضامن الإسلبمي " الواعي ك اليقظ إالأفغافٓ القليلة ك من ستَتو النٌضالية التحشيدية ، ف
الذم يضع ابؼسلمتُ في موقف كاحد أك متًابط في مواجهة ابؽجمة الغربية من أجل الاستعمار ك ابؽيمنة على 

دثو العقيدة الواحدة اليقظة ل عكيقوـ التضامن ابؼنشود بحسب الأفغافٓ ؛العافَ الإسلبمي   ،ى التٌوحٌد الذم بري
    فالذم بهعل من ىذا العافَ الإسلبمي بفكن التٌوحٌد ك الاجتماع على موقف كاحد ىو تلك الثقافة الشاسعة

أفٍ تنهض في كجو  الإسلبمي ك الشرقي عموما ك بهب على شعوب العافَ ا،ك الغنيٌة التي بقمت عن ذلك الدٌين 
 .                                                                                   246ة مستعملة في ذلك كل إمكاناتها ك بشكل بصاعيابؽيمن

                                                 
 .21ص ابؼرجع نفسو ، 244
 .22ص  ابؼرجع نفسو ، 245
 .22ابؼرجع نفسو ، ص 246
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السيٌد بصاؿ الدين الأفغافٓ أسباب فساد آّتمع الإسلبمي كضعفو كابكطاطو إفُ ابعهل بتعاليم لقد أرجع 
الأجياؿ كنتيجة سوء فهم جوىر الإسلبـ كالعقيدة الإسلبمية كا تضمنها القرآف الدين الإسلبمي الصحيحة عبر 

آّاؿ أماـ الغزاة  سلبـ كتناحرىم كضعفهم بفا أفسح كالسنٌة. كىذا ىو السبب الأبرز، استبداد حكاـ أمٌة الإ
 الأكركبيتُ للتسلل إفُ أرض الإسلبـ كالسيطرة على بلبد ابؼسلمتُ كأكطانهم.

 كأخطر الآفات التي أصابت ابؼسلمتُ كأردتهم أرضان بحسب رأم بصاؿ الدين الأفغافٓ. ىذاف من أىم

أمٌا ابغلوؿ التي قدٌمها السيٌد بصاؿ الدين، كرأل فيها الدكاء الناجع بؽذه ابغالة  ابؼرضية ابؼستفحلة، 
 فتكمن في ابػطوات التالية:

 كخلفائو الراشدين. لى ا﵁ عليو ك سلٌم()صالعودة إفُ الإسلبـ الأكٌؿ، الأصيل، أياـ النبي بؿمد  -أ 

إصلبح الذات كالنفس أكٌلان ذلك أفٌ سنٌة ا﵁ في الكوف كالأمم كالشعوب ىي أنوٌ: ﴿إفَّ اللَّوى لا يػيغىيػّْري  -ب 
مىا بقًىووـ حتىَّ يػيغىيػّْريكا مىا بأًىنػٍفيسًهًمٍ﴾

247 

الإسلبـ ضدٌ الظلم كإحقاؽ ابغق  إزالة الاستبداد السياسي بإزالة أسبابو كآثاره بساشيان مع تعاليم -ج 
 كبسط العدؿ كابغرية.

الوحدة الإسلبمية، كحدة الأمٌة الإسلبمية بكلٌ أجناسها كألوانها كأكطانها، فهي أمٌة كاحدة برت راية  -د 
ىـ بؽىىا﴾ ككلٌ عمل سياسي إسلبمي بهب أف يهدؼ بحسب بصاؿ 248 الإسلبـ ﴿بالعيرٍكىةً الٍويثػٍقىى لا انٍفًصىا

فُ استًداد تلك الوحدة الدينية كالسياسية الضائعة، ذلك لأفٌ العافَ إافٓ، أكلان كقبل كلٌ شيء ن الأفغالدي
 الإسلبمي لا يصمد أماـ ابؼد الأكركبي كالغربي إلاٌ بواسطة كحدة ابؼسلمتُ كالعرب.

 يقتصر كىذا ىو مشركع بصاؿ الدين الأفغافٓ الكبتَ "الوحدة الإسلبمية". فالإصلبح عند الأفغافٓ إذف لا
على تطهتَ العقيدة الإسلبمية من شوائب البدع كخرافات أصحاب الطرؽ كضلبلات أصحاب الفرؽ كما اعتقد 
بؿمد بن عبد الوىاب، كحسب، بل مشركعو الإصلبحي بذاكزه إفُ إصلبح حياة ابؼسلمتُ السياسية كالاجتماعية 

ة نفسها، كالقضاء على الأسباب التي بروؿ بتُ كالثقافية، انطلبقان من إصلبح نفوسهم كإصلبح مفاىيمهم الديني
 249ابؼسلمتُ كبتُ بؾاراة ابغضارة الغربية كالردٌ على بردياتها العلمية كالسياسية كالعسكرية.

كإذا كاف السيٌد بصاؿ الدين الأفغافٓ قد كضع ابػطوط العريضة لعملية الإصلبح فإفٌ صديقو كأخاه كرفيق 
 250طوط في معافَ أربعة رئيسية للعملية الإصلبحية:دربو بؿمد عبده قد جسٌد ىذه ابػ

                                                 
 .11سورة الرعد، الآية  247
 .256سورة البقرة، الآية  248
 .228الأفغافٓ بصاؿ الدين، الأعماؿ الكاملة، برقيق كإعداد بؿمد عمارة، ابؼؤسسة ابؼصرية العامة، د. ت، ص  249
 .58، ص 1971شرابي ىشاـ، ابؼثقفوف العرب كالغرب، دار النهار، لبناف ،  250
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 .ابؼعلم الأكؿ: ترتكز ىذه ابؼرحلة على بررير العقل من قيود التقليد 

  ابؼعلم الثافٓ: الفهم السليم للدين كالتدينٌ على طريقة السلف الصافٌ كالاستناد على الفتًة النبوية
 كعصر ابػلفاء الراشدين.

 لطة النهائية في كلٌ ما يتعلٌق بالعقيدة كالدين ىي ملك لعلماء الدين، بل ابؼعلم الثالث: لا تعتبر الس
 ترجع ىذه السلطة إفُ القرآف كالسنٌة كحدبنا.

 251ابؼعلم الرابع: دراسة ابغقائق الدينية ضمن موازين العقل البشرم 

سب، بل كاف إفٌ الإصلبح الذم أراده بؿمد عبده فَ يكن يقف عند تنقية الدين من البدع كابػرافات كح
يريد أف يذىب بو أبعد من ذلك، أراده إصلبحان يقوـ على إصلبح العقل الإسلبمي مستلهمان بذلك الإبقازات 

 252كالفتوحات العقلية التي شهدىا العصر ابغديث

كبيكن تلخيص معافَ الإصلبح عند الشيخ بؿمد عبده في بررير الفكر من أسر التقليد كفهم الإسلبـ 
إعادة قراءة القرآف الكرفٔ كتفستَه من جديد بتحديد معتٌ الإعجاز ابغقيقي للقرآف كعدـ على أسس عقلية، ك 

حصر ىذا الإعجاز في آّاؿ اللغوم كالبيافٓ أك في آّاؿ العلمي، ذلك أفٌ القرآف الكرفٔ كتاب ا﵁ يهدم النٌاس 
ما جاء كراء ىذا ابعوىر الثمتُ  إفُ بؾتمع أفضل كطريق سوم كخلق عظيم، كىذا ىو مقصد القرآف كىدفو. أمٌا

ثم بهب إعطاء الأكلية  253من مباحث لغوية كعلمية كفقهية فإنٌها مباحث تابعة لو كخادمة لو أك كسيلة لتحصيلو
للعقل في فهم الإسلبـ قرآنان كسنٌةن، كعليو فلب بهب التمسٌك بالتفاستَ كالتأكيلبت السابقة، ذلك أفٌ السلف  

جهم الفكرية كمشكلبتهم الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية، كإشكالاتهم الكلبمية كانت بؽم مفاىيمهم كمناى
 كالعقدية.

كليس مطلوبان من مسلم القركف ابغديثة أف يقف عند ىذه القراءات بل ىو مطالب باستخداـ معارفو 
من جهة لفهم ابعوانب كمكتسباتو العلمية كاللغوية ابغديثة بالاستئناس بالسلف الصافٌ كمن علماء ىذه الأمٌة 

اللغوية كالتاربىية كأسباب النػزكؿ مستندان في ذلك كلٌو على مطالعة الستَة النبوية كاقفان عند الصحيح ابؼنقوؿ مبتعدان 
 254عن الضعيف كابؼبذكؿ

من جهة أخرل، اىتم بؿمد عبده بإصلبح اللغة العربية من حيث أساليبها كطرؽ تعليمها، فإفٌ اللغة فَ 
تواكب التطورات الفكرية كالصحافية كالسياسية، بؽذا طرح بؿمد عبده إصلبح أساليب اللغة في تستطع أف 

                                                 
 .318، ص 2، ج1972النشر،  عبده، الأعماؿ الكاملة، برقيق بؿمد عمارة، ابؼؤسسة العربية للدراسات ك بؿمد 251
 .314، ص 3عبده، الأعماؿ الكاملة، ج  بؿمد 252
 .689/709، ص 4عبده، الأعماؿ الكاملة، ج بؿمد  253
 589، ص 1ابؼرجع نفسو، ج  254
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التحرير كالكتابة، سواء كاف في ابؼخاطبات الربظية بتُ الدكاكين ابغكومية كمصابغها، أك فيما بىصٌ الصحافة 
 255كالتًبصات من اللغات الأخرل

السياسي من فكر بؿمد عبده، رفيق بصاؿ الدين الأفغافٓ كالسؤاؿ الذم ييطرح بإبغاح ىو: أين الإصلبح 
 رجل الإصلبح السياسي الأكٌؿ؟

لقد خالف بؿمد عبده أخاه كرفيقو بصاؿ الدين الأفغافٓ، فاعتبر أفٌ الإصلبح السياسي مطلب 
أساس  إصلبح العقل كالتعليم الذم ىو)استًاتيجي( بعيد ابؼدل، أمٌا الإصلبح ابعوىرم كالضركرم كالطارئ ىو 

 كقاعدة الإصلبح السياسي.

كقد توصٌل الإماـ بؿمد عبده إفُ نتيجة مفادىا أفٌ العمل السياسي ابؼباشر ىو عمل مضيٌع للوقت 
كللجهد كالطاقات، فالعمل السياسي ىو بشرة بذنيها الأمم كالأكطاف من غراس تغرسو كتقوـ على تنميتو السنتُ 

 .256تٌ بو الآف كتبذؿ فيها الطاقات كالأكقاتالطواؿ، فهذا الغراس ىو الذم بهب أف يع

كاف ﵀مد عبده، في كاقع الأمر ابذاه متميز عن ابذاه بصاؿ الدين الأفغافٓ فقد كانا متفقاف في الغايات، 
إلٌا أنٌهما بـتلفاف في الوسائل كابؼناىج اختلبفان جوىريان: فالأفغافٓ كاف يدعو إفُ الثورة بينما بؿمد عبده كاف يدعو 

الإصلبح، فالأفغافٓ رجل ابعماىتَ كابػطابات كالتجمعات، يدعو إفُ الانتخابات التي تشارؾ فيها ابعماىتَ،  إفُ
ثم يعتبر أف ابغكم يرجع إفُ الأمة كليس إفُ ابغكاـ، لقد كاف الأفغافٓ يسخر من الذين يظنوف أف أمراض الأمم 

دة، كما فعل الطهطاكم، فإف ىذا الأمر العظيم لا يقوـ تعافً بنشر ابعرائد أك بإنشاء ابؼدارس العمومية دفعة كاح
بو إلاٌ سلطاف عظيم، قاىر بومل الأمٌة على ما تكره أزمانان، كليس عند الضعيف ىذه السلطة التي تقهر فضلبن عن 

 257الثورة التي تلزـ

مع مراعاة  ثم إفٌ الأمر ابعلل حتى لو نفٌذ بالتدرج كخلبؿ مدة من الزمن، فكيف يتم نقلو إفُ الأمٌة
النسبة بينو كبتُ مشارب الأمٌة كطباعها. أفَ ينقل العثمانيوف كابؼصريوف عن الغرب ابؼدارس ابغديثة كالعلوـ 
كالصنائع كالآداب ككل ما يسمى بسدنان، لكن ىل بقوا ّٔا من كرطات ما يلجئهم إليو الغرب بتصرفاتهم؟ ىل 

ىذا ىو  دفع غارات الأعداء عنهم؟ا ّٔذه الإبقازات ابؼنػىعىة ما يالثغور؟ ىل نالو  أحكموا ابغصوف كسدٌكا ابؼنافذ ك
 موقف السيٌد بصاؿ الدين الأفغافٓ من ابغلوؿ التي قدٌمها بعض دعاة الإصلبح الذين سبقوه أك عاصركه.

أمٌا بؿمد عبده، فقد اعتبر ىذا ابغلٌ صعب ابؼناؿ باعتبار أفٌ ابعماىتَ غتَ جاىزة لتتسلٌم زماـ أمرىا، 
سلٌم زماـ ابغكم كتنظيم شؤكنها كما ىو الشأف في البلبد الدبيقراطية، مفضلبن النخبة ابؼثقفة كابؼستنتَة في ىذه كتت

                                                 
 .180، ص 2ابؼرجع نفسو، ج  255
 218/320، ص 2بؿمد عبده، الأعماؿ الكاملة، ج 256
 .158أسس التقدٌـ عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق ،ص  257



86 

 

الأمٌة لتكوف في الصدارة في النهوض ّٔذه الأمٌة، علميان كثقافيان كاقتصاديان ثم سياسيان، كبالتافِ إزالة الاستبداد الذم 
 تشكو منو الأمٌة منذ قركف طواؿ.

الة الطاغوت السياسي مرىوف بالتًبية كالتعليم للطبقات الوسطى كالدنيا في آّتمع الإسلبمي، التي فإز 
 تقود الأمٌة إفُ برٌ الأماف كسلطة القانوف كبسط العدالة.

كقد كاف الإماـ بؿمد عبده يعتبر بصاؿ الدين الأفغافٓ صاحب اقتدار عجيب لو صرفو ككجهو للتعليم 
سلبـ كابؼسلمتُ أكبر فائدة. فعرض عليو الأمر بحيث يركزاف ىو كالسيٌد بصاؿ الدين الأفغافٓ كالتًبية لأفاد الإ

طاقاتهما في التعليم كالتثقيف فينشأ مفكركف كمثقفوف في أرجاء العافَ الإسلبمي، فجاء ردٌ بصاؿ الدين زاجران قائلبن 
 258لو: "إبٌما أنت مثبّْط"

كبؿمد عبده في ابؼنهج كالوسائل، ثم جاء السيٌد رشيد رضا  كاف ىذا فراؽ بتُ بصاؿ الدين الأفغافٓ
صاحب بؾلٌة ابؼنار التي مشت على خطى العركة الوثقى، إلٌا ما كاف فيها من التوجو السياسي الذم يتعلٌق 

 بابؼسألة ابؼصرية كالتحريض على الإنكليز باعتبار أف الظركؼ قد تغتٌَت.

ابؼسائل الاجتماعية كفي الأسس التي كضعها بصاؿ الدين الأفغافٓ  لقد كافقت ابؼنار "العركة الوثقى"، في
بؼشركع الوحدة الإسلبمية، إلٌا أفٌ ابؼنار أضافت بعض الأمور ابؼتعلقة بابعزئيات مثل بؿاربة البدع كابػرافات 

 كتصحيح العقائد.

عبده، فهو لقد كاف السيٌد رشيد رضا صاحب مشركع إصلبحي كبتَ شأنو شأف أستاذه كرفيقو بؿمد 
يرل أفٌ أىمٌ أركاف الإصلبح الإسلبمي ىو بصع كلمة ابؼسلمتُ على عقيدة كاحدة كأصوؿ فكرية كأدبية كاحدة 
كقانوف شرعي كاحد لا بوكم عليهم غتَه في أم نوع من الأنواع، كلغة كاحدة، كلا يتم ذلك إلا بإنشاء بصعية 

لبح الديتٍ كالتًبوم، فلب إصلبح سياسي مدفٓ إلٌا ،كترعى ىذه ابعمعية الإص259إسلبمية برت بضاية ابػليفة
 بإصلبح ديتٍ تربوم.

من جهة أخرل يرل السيٌد رشيد رضا أفٌ التقدٌـ كالتخلٌف بىضعاف لقوانتُ طبيعية ذاتية خاصة بالأمم 
فَ تأخذ  كالشعوب كابغضارات، كلا يرجعاف إفُ بؾرد الانتماء إفُ الدين، فالانتماء كحده إفُ الإسلبـ لا يكفي إذا

الأمٌة سنن ا﵁ في الكوف كالطبيعة، في الأمم كالشعوب صعودان كىبوطان. كالدين الإسلبمي ىو العنصر الأبرز في 
صعود الأمٌة الإسلبمية عندما تأخذ بو كبريا بو بطريقة سليمة كصحيحة، أما عند التخلي عن الإسلبـ كما بزلى 

                                                 
 .682، ص 1بؿمد عبده، الأعماؿ الكاملة، ج  258
 .270أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ، ص  259
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التقاليد كالعادات ابؼنسوبة إفُ الإسلبـ ظلمان، ابكطوا كصاركا في  عنو ابؼسلموف كبسسكوا بقشوره كركنوا إفُ بعض
اى ميصٍلًحيوٍفى﴾  .260مصاؼ الأمم ابؼتخلفة لقولو تعافُ: ﴿كىمىا كىافى رىبُّكى ليًػيهٍلًكى الٍقيرىلٍ بًظيلٍمو كىأىىٍليهى

رة الأرض كإدارتها فالظلم كالصلبح بنا قانونا التًقي كالابكطاط، كالصلبح ىو صلبح الفرد كآّتمع بعما
 .261كلا يتم ذلك إلا بالتعليم كالتًبية

إفٌ فكرة ابعامعة الإسلبمية عند السيٌد رشيد رضا تتمحور بالدرجة الأكفُ حوؿ الإصلبح الديتٍ 
كالاجتماعي مبتعدان نوعان ما عن الطابع السياسي للجامعة كما فكر فيو بصاؿ الدين الأفغافٓ، باعتبار أف العمل 

باشر للجامعة ينطوم على بؿاذير كثتَة أقلها برامل العافَ الأكركبي على العافَ الإسلبمي كإثارة الضغينة السياسي ابؼ
 262عند الأقليات التي تعيش في كنف الدكلة الإسلبمية

، فقد كاف ىناؾ علماء كمشايخ كمثقفوف كثػػر عملوا على ك البشتَ الإبراىيمي  أمٌا في ابعزائر موطن ابن باديػػس
 ك لعلٌ أبرزىم ك أكثرىم تأثتَا مشرقا ك مغربا : النهضة، كنبذ التقليد كبؿاربة البدع  بعث

 :263ابن العنابي-1

 ابن العنابي الذم استشعر ابػطر ا﵀دؽ بأمتو، فنبو ابؼسلمتُ ك حكامهم في كقت مبكر إفُ كجوب النهوض،
على بلبد الإسلبـ كيفتك ّٔا، ك يكوف ىو ، ك أخذ كل الاحتياطات بؼواجهة العدك قبل أف بههز نبذ ابػموؿ ك 

بعد احتلببؽا، فدعا في كتابو" السعي ا﵀مود في  نفسو كاحدا من ضحاياه حيث تعرض للنفي من كطنو ابعزائر
متُ السيادة للبلداف أكذلك بدواكبة علومو كبـتًعاتو لتنظاـ ابعنود" إفُ ضركرة الارتفاع إفُ مستول العصر 

 :قوؿالإسلبمية ك في ذلك ي
"....فكل ما يفيد منفعة بؽا تعلق بإعزاز الدين ك رفعة أىلو بفا اشتمل عليو النظاـ ابؼستجد للكفر من ترتيب 
العساكر ك تصفيفهم كحصر أعدائهم كتعديد قوامهم ك عرفائهم ك لتوسيم أصنافهم ك كبرائهم بخصوص لباس أك 

ثم يضيف ، 264عملهم ك بزصيص كل فريق برأيو أك لواءعلبمة كتضييق ملببسهم أك تقصتَىا كتعيتُ مواقفهم ك 
عن التدريب كفنوف القتاؿ فيقوؿ:" ثم تدريبهم على عمل ابغرب لتعليمهم كيفية الرمي كالطعن ك الضرب، ك غتَ 

                                                 
 .117سورة ىود، الآية  260
 .274نقلبن عن: أسس التقدٌـ، ص  583، ص 31/ 1ابؼنار  261
 275، ص عند مفكرم الإسلبـ ، مرجع سابق أسس التقدٌـ 262
263
، توفُ الإفتاء بابعزائر على ابؼذىب ابغنفي، ك 1775كلد بددينة ابعزائر سنة  ،ابؼذىب حنفي، ىو بؿمد بن بؿمود بن بؿمد بن ابغسن ابعزائرم 

ـ، للمزيد عنو  1845يعد من كبار علمائها ، نفتو سلطات الاحتلبؿ من ابعزائر إفُ الإسكندرية حيث عاش بقية حياتو في ابؼنفى توفي ربضو ا﵁ سنة 
 .1990، 2الإسلبمي بؿمد بن العنابي، بتَكت ، دار الغرب الإسلبمي، طديد أنظر د/ أبو القاسم سعد ا﵁، ، رائد التج

 
264
ص  1983السعي ابغمود في نظاـ ابعنود ،تقدفٔ ك برقيق الأستاذ بؿمد بن عبد الكرفٔ ابعزائرم ، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب ، ابعزائر ، ابن العنابي  
51-52 
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ذلك بفا يقتضيو أمر ابغرب من تصفيص ك إغارة كاجتماع كافتًاؽ كإقداـ ك احجاـ ك کر ك فرك رکوب ك نزكؿ ك 
ك برريض ك تثبيت ك رفع صوت ك خفضو كرد منهزـ ك حراسة ك غتَ ذلك بفا قد تدعو إليو ظهور ك کسوف 

  265ابغاجة فهو أمر مشركع. 
ك يعد كتاب "السعي ا﵀مود" بحق لبنة متطورة جدا في دعائم النهضة الفكرية ك الأدبية في العافَ العربي، بول 

الفكر الإسلبمي( فحسب بل في الفكر العسكرم صاحبو مكانة مرموقة، ك بهعلو رائدا ليس في ) بذديد 
 .266كالسياسي نفسو ك ىو متقدـ عن معاصره " رفاعة الطهطاكم"

ك يبدك أف ابؼفتي ابن العنافٓ كاف على دراية كبتَة بأكضاع العافَ الإسلبمي، كما كاف مطلعا بشكل كبتَ على ما 
إذا كاف السلطاف ما يزاؿ عندئذ يواجو ابؼعارضة في كصلت إليو ابغضارة الأكركبية ك خاصة فنونها العسكرية، ك 

الأخذ بالنظم الأكركبية فإف بؿمد علي قد بذاكز ىذه ابؼرحلة ، ك بدأت تظهر النتائج الإبهابية من تقليد الأكركبيتُ 
ب كتابو ليكت ةفي انتصاراتو ابػارجية ك نقد نظامو في الداخل، كمن بشة كجد ابن العنافٓ ابعو ملبئما لو في القاىر 

كيطرح أفكاره بحرية في قضية خطتَة عندئذ كالتي تناكبؽا في كتابو ك ىي جواز، بل كجوب تعلم ابغضارة من 
 الأكركبيتُ ) أك الكفار كما يسميهم( ك لعل ذلك ما يفسر لنا انتقاؿ نسختتُ من كتابو إفُ عاصمة الدكلة

 .267العثمانية التي كانت بحاجة بؼثل رأيو

 268خوجة: حمدان بن عثمان-2

عاصر الدكر الأختَ من ابغكم العثمافٓ بظلمو ك بداية الاحتلبؿ الفرنسي فدعا ابعزائريتُ إفُ ضركرة الاىتماـ  
بالنهضة ك العمل بسنة التغيتَ ك مسايرة ركح العصر ".. إف كل عصر لو متطلبات كخصائل جديدة ك لدل ظهور 

اضطراب ك قلق الشعب، ك حتى لا يعرقل ذلك عادة حديثة كجب التخلي عن القدفٔ حتى نتفادل حدكث 
  .269دكلاب الإدارة الناجحة"

                                                 
265
 .52، ص ابؼرجع نفسو  

266
 .24، ص2000أعماؿ في الفكر ك الثقافة ك الأدب، منشورات ابراد الكتاب العرب، دمشق، عمر بن قنة، أعلبـ ك  

267
 .60،ص  1990بتَكت ،دار الغرب الإسلبمي ، الطبعة الثانية، ، بن العنابي  الإسلبمي بؿمد لتجديدا القاسم سعدا﵁، رائدأبو  

268
، ك ّٔا نشأ ك تعلم، درس القانوف على يد أبيو ثم قاـ 1775كلد بددينة ابعزائر سنة ىو بضداف بن عثماف خوجة من ركاد ابغركة الوطنية ابعزائرية،  

فكاف أكؿ مقامو بعد كفاتو، عارض السياسة الاستعمارية ك فضح أعمابؽم ابؼخزية في حق ابؼسلمتُ في كتابو ابؼرآة ، صودرت أملبكو ك نفي عن بلبده 
عقاب بضداف خوجة ب ، للمزيد عنو أنظر الأستاذ الطي1845بقية حياتو بالأستانة توفى ّٔا سنة عربي مسلم يطرد من كطنو بسبب قضية كطنية، عاش 

 .رائد التجديد
 

 .81، ص1987، 1بضيدة عمتَاكم، دكر بضداف خوجة في تطور القضية ابعزائرية، دار البعث، قسنطينة، ط 269
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  270يالشيخ عبد القادر المجاو  -3

كاف بيثل في زمانو بقية من بقايا العصور الغابرة لسعة معارفو ك تفننو في علوـ شتى، فقيها متضلعا، مشاركا في  
ك العلم التًبوم ك علم ابؽيئة ك كاف الشيخ كثتَ من العلوـ ك منها علم الكلبـ، ك علم الاقتصاد السياسي 

اد ابؼستنتَين الذين دعوا منذ كقت مبكر إفُ نبذ آّاكم" رغم نزعتو التقليدية في الكتابة ك معابعة ابؼواضيع من الركٌ 
الركود ك إفُ اليقظة ك الأخذ بأسباب ابغضارة ابغديثة كيعد في طليعة ابؼصلحتُ الذين ظهركا في الفتًة ما بتُ 

 .271، متفاعلب مع دعاة الإصلبح الإسلبمي1900-1914
ث ركح الإصلبح، ك بذر بذرة النقد الاجتماعي ك بفا اشتهر بو الدقة العلمية في الإسناد ك الشغف ببكما عرؼ 

دعا العافَ الإسلبمي إفُ ضركرة تثمتُ العلم للخركج من دائرة التخلف ك الابكطاط ك في  ك بالعربية ك أصوبؽا،
  ذلك يقوؿ"... ىيهات أف يستقيم حاؿ ابؼسلمتُ إلا بالرجوع إفُ التًبية ك تعلم العلم اليقيتٍ على قانوف الشرع

 الإنساف،  لعدؿ في سائر أعماؿابؼتكفل بتًجيح الأعماؿ كإشراب العقوؿ حب ابؼسابقة إفُ الفضيلة التي ىي ا
ك إلا فاف فَ يكن ثم ميزاف شرعي يدعو إفُ تكافؤ ابؼشاركة ك فضيلة تبعث على العمل فلب حياة ك لا أمل ك بؽذا  
كثتَ من العلماء في ىذا العصر نبغوا في عدة فنوف علمية نظرية كمع ذلك فلب عمل بؽم، يتبع ذلك، ك لا جرـ أف 

 272لإنساف باف يعمل ك كما فَ يعمل ىؤلاء العلماء موازيا لغتَىم فلب علم إذا...".العلم اليقيتٍ ىو علم ا
كاف مصلحا اجتماعيا بأتم معتٌ الكلمة، فقد بضل بشدة على تلك البدع ك ابػرافات التي كانت منتشرة في زمانو   

في الأكساط الشعبية، كاستنكر ما يرتكب في الولائم التي كانت تنتظم بدناسبات عائلية من مناكر ك آثاـ كمناسبة 
سراؼ في النفقات كارتكاب ابؼعاصي كابؼوبقات التي لا حلق رأس الولد، ك ابػتاف، ك الأعراس ك النفاس حيث الإ
الولد كابػتاف ك النكاح ك النفاس.. نبالغ فيها فوؽ   يقبلها العقل ك النقل"... إف الولائم التي بقعلها بغلق رأس

ابغد ك يلومنا على فعلها الناصحوف شفقة علينا لكثرة ابؼصاريف بلب فائدة برصل لنا، ك خصوصا من جهة أف 
 273لك الولائم بهتمع فيها من مناكر ما لا يرضى الشرع ك لا الطبع..." ت

                                                 
ـ كتعلم ّٔا ثم بطنجة ك تطواف ك 1848مصلح سلفي جزائرم كلد بتلمساف سنة ىو عبد القادر بن بؿمد بن عبد الكرفٔ بن عبد الربضن آّاكم،  270

ـ، 1898ة جامع القركيتُ رجع بعدىا إفُ الوطن، كعتُ مدرسا بقسنطينة تم نقل إفُ العاصمة حيث عتُ مدرسا في القسم العافِ بابؼدرسة الثعالبية سن
 ـ من آثاره القيمة كتب مدرسية،1914 ك ابؼدرستُ ك الوعاظ، توفي بددينة قسنطينة سنة خرجٌ أفواجا من القضاة ك رجاؿ الإفتاء كالأئمة كابؼتًبصتُ

وفٔ ابعزائرم ك كتاب في علم الاقتصاد، رسالة إرشاد ابؼتعلمتُ ك شرح منظومة البدع لتلميذه الشيخ ابؼولود بن ابؼوىوب، للمزيد عنو انظر كحوؿ، التق 
 ك ما بعدىا. 82، ص 1، نهضة ابعزائر، جزء  ك دبوز 105ص  1911

  . 50، ص 1ق،بؾلة كلية الآداب، جامعة ابعزائر، عدد14ابن أبي شنب سعد الدين، النهضة العربية في النصف الأكؿ من القرف  271
( 1925/1954 ابعزائر)، نقلب عن أطركحة دكتوراه بعنواف :ابػطاب النهضوم في (1903-5-19) 13آّاكم، العلم ، جريدة ابؼغرب عدد  272

 .2004/2005لعبد آّيد بن عدة، 
273

، نقلب عن 112 ص،1912،آّاكم، اللمع على نظم البدع شرح على منظومة البدع للعافَ الشيخ بؿمد ابؼولود بن ابؼوىوب، مطبعة فونتانا  
 أطركحة الدكتوراه لعبد آّيد بن عدة.
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  .274ك نظرا لتصدر البجاكم بصاعة ابؼصلحتُ فقد اعتبر "أبو النهضة" أك "شيخ ابعماعة"

 275الشيخ المولود بن الموىوب-4  
كاف من ابؼؤمنتُ بضركرة الأخذ من ابغضارة الغربية، معتمدا على براىتُ قوية مستمدة من القرآف الكرفٔ ك السنة   

ة" النبوية الشريفة لإقناع مواطنيو على أف ليس ىنالك مانع شرعي من ذلك إذا كاف القصد ىو العلم لأف "ابغكم
في نادم صافٌ بام" جعل بؿاضراتو الأدبية  ك لعل كجوده كعضو بارز ضالة ابؼؤمن يأخذىا حيث كجدىا

مثقف للعامة ك إذا كاف الشيخ ابؼولود بن ابؼوىوب ىو الذم أعطاىا نشاطاتو الثقافية النفس  كالاجتماعية ختَ
القوم، ككاف بدثابة ابؼقدمة ابغقيقية للحركة الإصلبحية، فهو الذم ىيأ للشيخ عبد ابغميد بن باديس ابعو 

 ."ك العلمي ك الواسع، فخطا فيو ابػطى الواسعةالاجتماعي الصافٌ 
فتتمثل في تلك الدركس القيمة في الدين ك العلم التي   أما جهوده التي بذبؽا من أجل النهوض بالتعليم ابؼسجدم

كاف يلقيها بانتظاـ على مسامع ابعمهور العريض من ابؼسلمتُ بابعامع الكبتَ بقسنطينة ككاف ابؽدؼ ابؼنشود من 
كراء ذلك ىو إحياء تعاليم الدين الإسلبمي السمحة بتنقيتو من شوائب البدع كابػرافات كالعمل على إصلبح 

فدركسو الليلية بابعامع الكبتَ متوالية فيما ينفع العامة، ك يرشدىم لإحياء السنة  :"يقوؿ كحوؿ ع ك فَ شملوآّتم
 276البدعة" ك قتل

نوركا عقولكم بابؼعارؼ،  .كدعا الشيخ ابن ابؼوىوب ابعزائريتُ إفُ كجوب الاىتماـ بالتعليم فقاؿ بـاطبا إياىم"..
، ك بدؿ الانهماؾ في ابؼلبىي ابؼنتشرة ىنا  لقد صارت ابؼعرفة في سباؽ مع الزمنف اليوـ ليس كأمس، إكاتركوا النوـ 

نتم أبناؤه جاىلوف بعيدكف عن أك ىناؾ أقبلوا على حلقات العلم إذ لا بيكن للبلد أف يستًجع قوتو كىيبتو ك 
 277العلم

عن  اىم إفُ النهوض من خلبك بضل ابن ابؼوىوب بشدة على ابعمود ك التخلف الذم كاف عليو ابؼسلموف داعيا إي

العمل ك نبذ الكسل ك التواكل... فابزاذ الأسباب من حرفة ك برصن ك تداك كادخار ك غتَىا ليس بدناؼ 

                                                 
274

 .14-7، ص 1972، 10الثقافة عدد بؾلة اكم ، ، شيخ ابعماعة عبد القادر آّ  بضزة بوكوشة 

275
و حب ثسنطينة برت رعاية كالده الذم أكر ـ، ك نشأ بق1866ىػ/1283ىو بؿمد ابؼولود بن السعيد بن ابؼدفٓ بن العربي بن السعود ،كلد سنة  

العلم على العديد من ابؼشايخ نذكر منهم، بؿمد العلم ك بعد كفاة كالده تكفل بو أحد أصدقاء كالده، حيث ساعده على متابعة دراستو، حيث أخذ 
 الآفاتعليش ، ك لازـ بؼدة طويلة دركس أستاذه عبد القادر آّاكم، كاف مفتي ابؼلكية بقسنطينة، حارب البدع ك   الدراجي، عبد الإماـ الشيخ

 ك ما بعدىا. 134ص . 1، نهضة ابعزائر ابغديثة... ابعزء   ـ ، للمزيد انظر دبوز1930الاجتماعية توفي سنة 

276
 177ص  ، 1912،  التقوفٔ ابعزائرم ،   كحوؿ 
277
 نقلب عن أطركحة دكتوراه لعبد آّيد بن عدة، (1903-5-29) 5جريدة ابؼغرب عدد  من أنفسهم،  ابؼسلمتُ  ابن ابؼوىوب، ضرر  
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فابؼراد بالتوكل استحضار  ،للتوكل، ك إبما ابزذ عادة ا﵁ عز كجل في ربطو للؤسباب بدسبباتها ك قد لا بوصل
 278 .ا﵁ تعافُالتوحيد ابغقيقي بشهود أف لا فاعل إلا 

  متينة   كاىتم ابن ابؼوىوب بالأسرة التي تعد ابػلية الأكفُ في بناء آّتمع، فدعا إفُ كجوب إقامتها على أسس 

أكثر ابؼسلمتُ لا يعرؼ ابؼعاملة ابغسنة ابؼأمور ّٔا إذ بحسن ة "ك من بشة تتحقق السعادة للزكجي  ، ك صحيحة 
ابؼعاملة تكوف الراحة ك يسكن الأدب في القلوب ك بوصل لكل من الزكج كالزكجة ابؼطلوب...ك إذا كانت ابؼرأة 

 فكيف يتًؾ الزكج احتًامها ك توقتَىا "ىن مصابيح البيوت "متوقفا عليها عمراف ابؼنزؿ كما كرد في ابغديث 
كاستشارتها فيما بؽا دخل فيو بل ىو مطلوب باحتًامها ك اعتبارىا منو مع ابغث بؽا علی ترؾ مالا يراه صوابا لکن 

بدثل ىذا تتم الألفة ك تتجو الأفكار فيها بؼا فيو الصلبح ك يكوف  ،ك ذکر مناسبات لا شتم ك لا ضرب ةبسکين
 .279العيش طيبا

سعة من العلم كالفكر، كاف يدعو للعودة إفُ الأصوؿ الإسلبمية كشرط لقد كاف ابن موىوب عافَ دين كاعو كذم  
أساسي للنهوض، ثم التوسل بالطرؽ ابغديثة في التعليم كالتًبية مدركان أفٌ بررير الشعوب يتوقف على يقظتهم 

مقدمة بغركة  العلمية كالعقلية، كعليو فإف أزمة ابعزائر آنذاؾ ىي قلٌة ابؼدارس كابؼعاىد. لقد كاف الشيخ ابعليل
 280النهضة البادسية كبصعية العلماء ابعزائريتُ في قسنطينة كابعزائر عامٌة

  281صالح بن مهنا-5  
عرؼ الشيخ صافٌ بن مهنا قيمة التعليم في إيقاظ آّتمع من غفوتو ك سباتو فوطن نفسو على خدمة ابغركة 
التعليمية بكل ما أكتي من قوة، فبعد أف عتُ إماما بابؼسجد الكبتَ بقسنطينة، شرع في إلقاء الدركس ك بوتتَة 

اسية. ك نظرا لكفاءتو فقد ناؿ إعجاب الناس الذين  دائمة بالزاكية ابغنصالية خدمة لتلبميذه في بصيع ابؼواد الدر 
ابغرص على الوقت   شديد  كانوا يأتوف إفُ الزاكية ابغنصالية للصلبة ك لسماع درس الشيخ بن مهنا. ك كاف

 282ككثتَا ما بقده إما في التدريس أك منكبا على مطالعة الكتب كالنظر فيها

                                                 
  عن أطركحة دكتوراه لعبد آّيد بن عدة. نقلب ،(12/09/1910،) 174إفريقيا، عدد  ابن موىوب، مسامرة في نادم صلح بام، كوكب 278

 نقلب عن أطركحة دكتوراه لعبد آّيد بن عدة.، (21/07/1903، )3يدة ابؼغرب، عدد ابن موىوب، ضرر ابؼسلمتُ من أنفسهم، جر  279279
 .177/ 174، ص 1992، ابعزائر، 1أبو القاسم سعد ا﵁ ، ابغركة الوطنية ابعزائرية،ج 280
على الأرجح ك قد يكوف كلد بقريرة العشرة )الكركرة( بالقل حيث موطن قبيلة ابن  1840ىو صافٌ بن بؿمد بن مهنا، كلد بددينة قسنطينة سنة  281

كثتَا، الشيخ ىػ، ثم أكمل دراستو بابعامع الأزىر من أساتذة بالأزىر الذين أثركا فيو  1273مهنا ىناؾ، تعلم بجامع الزيتونة على الشيخ صافٌ النيفر سنة 
بن مهنا  بؿمد بن أبضد عليش الطرابلسي الدار ابؼعرم القرار شيخ السادة ابؼلكية ّٔا ك مفتيها، حتى نسب نفسو إليو في نقض كتبو حيث يقوؿ: صافٌ

ماف الصيد صافٌ بن مهنا ـ، للمزيد عنو انظر سلي1910القسنطيتٍ العليشي، حارب البدع ك ابػرافات ك دعا إفُ تعاليم الدين الصحيحة ، توفي سنة 
 1983( 1القسنطيتٍ ، دار البعث قسنطينة ط)

 
 55(، ص23/06/1989عبد آّيد بن عدة، مصلحوف كبار: الشيخ بن مهنا القسنطيتٍ، آّاىد الأسبوعي، ) 282
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ك قد أكذم من طرؼ أناس بقسنطينة بسبب بضلتو العنيفة على ما ألفوه من العوائد الفاسدة ك البدع ابؼخالفة 
للدين، ك ما اعتادكا من التعصب القبلي، كابعاىلية ك الاعتزاز بالعرؽ أك ابغسب أك النسب كما في معتٌ ىذا بفا 

لم ك نبذىم نصائح العلماء ك إرشاداتهم ك فَ يقفوا ىو مناؼ لشريعة الإسلبـ ك سنتو إفُ جانب أعراضهم عن الع
 283عند ىذا ابغد كبل بذاكزكه إفُ الإذاية كالازدراء 

 فقد شنع ابن مهنا بابؼشعوذين ك الدجالتُ كاعتبر أفعابؽم خارجة عن الدين ك ىم كفار بلب شك زنادقة
يزعموف أف شرفهم  الإشراؼ الذين ك كل من كافقهم على ذلك فهو منهم كانتقد بشدة ابؼنحرفتُ عن ابعادة من

ينجيهم مهما ارتكبوا من معاصي كاقتًفوا من خطايا ك في ذلك يقوؿ:".. قد يغتً الظلمة من الأشراؼ ك الفسقة 
 منهم بشرفهم مع ظلمهم للؤياـ ك بسردىم على الأحكاـ ك عصيانهم للملك ك بـالفتهم لسنة نبيو عليو الصلبة

 .284مافٓ، فالشرؼ لا ينفعهم في الدنيا ك لا في الأخرةأك السلبـ ىيهات ما ىو إلا غركر شيطافٓ كأحلبـ ك  
فالشرؼ ابؼعتبر ىو شرؼ التقول ك بـافة ا﵁ كما عاب على الناس الإبياف بالشيوخ إبيانا أعمى" لاف ابؼشيخة 

  الآثاـبعهلة يأكلوف ّٔا ابغراـ ك يفعلوف صارت ملعبة في يد الأحداث ك الصبياف بل صارت حرفة في أيدم ا
 .285كالآثاـك بىوضوف في البدع 

في أناس ضالتُ ك مضللتُ بظوا أنفسهم ب" مرابطتُ" فراحوا  ابػاطئكما عاب على الناس ذلك الاعتقاد 
يضربوف الأمثلة السيئة في بؿيطهم الاجتماعي بتًكهم للصلبة كانتهاكهم بغرمة رمضاف كشرّٔم للخمر فبتُ باف 
 ابؼرابط ليس ذلك ابعاىل ابؼضيع بغقوؽ ا﵁ ك حقوؽ عباده ك كل مغفل معتوه كبؾنوف ك منتهك بغرمات ا﵁ كتًؾ

الصلبة كانتهاؾ حرمة شهر رمضاف ك شرب ابػمر ك سب الدين كالأغبياء يقولوف ىذا مرابط ك إبما ابؼرابط ىو 
 . 286لبزـ للعبادة ك ابؼواظب عليهاذلك ابؼ

أحست السلطات الاستعمارية بدكانة ابن مهنا العلمية ك الدينية في قسنطينة عمدت إفُ كضع العراقيل تلو بؼا 
 ،حتى تثنيو عن أداء رسالتو الإصلبحية ك من ثم تبقى الأمور على ما ىي عليو بزدـ الاستعمارالعراقيل في طريقة 

فقد عمدت كما يقوؿ الأستاذ مالك بن نبي بناء على ذلك إفُ إبعاده ك عاقبتو بدصادرة مكتبتو الثمينة ك فرقت 
 )قومة مباركة ضد ابػرافيتُ  و قاـأمثالو من" مقلقي النوـ العاـ" بعد أف صار في طليعة ابؼصلحتُ إذ أن

 287الدراكيش(.

                                                 
 .338، ص1980ابن شعيب بؿمد مهدم، أـ ابغواضر في ابؼاضي ك ابغاضر، قسنطينة ،  283
 .87،  ص 1، دار البعث، قسنطينة، ط نا القسنطيتٍبن مه الصيد سليماف ، 284
 73سابق، ص مرجع  سليماف ،  الصيد  285
 74، ص سابق مرجع ،   الصيد سليماف  286
287

 .23شركط النهضة، دار الفكر، دمشق، ص مالك بن نبي، 
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 288.محمد اطفيشالعلامة القطب -6 
كرس حياتو كجهده في سبيل تبليغ رسالتو الإصلبحية التي ارتكزت أساسا على الدعوة إفُ إصلبح ابعوانب 

التي انتعشت بفعل الاجتماعية ك الدينية ك التًبوية في آّتمع ابعزائرم الذم صار يئن برت كطأة ابؼظاىر السلبية 
 التقاليد البالية ابؼوركثة، ك عادات الأكركبيتُ السيئة الوافدة.

بو العافَ في آّتمع  ك من ثم ثار على ىذا الوضع ابؼزرم كابؼتًدم إبيانا منو بالدكر الريادم الذم ينبغي أف يضطلع
رافضا ابؼسخ الثقافي كمنطلق لإقامة  كاضعا نصب عينيو مسألة ابغفاظ على ابؽوية ابعزائرية العربية الإسلبمية،

 289دعائم بؾتمع متماسك" أف بؿمد اطفيش بيثل جيدا ىذه ا﵀اكلة ابؼزدكجة للرفض الثقافي كالتجدد الإسلبمي
 290كالنهضة التي دعا إليها كانت تستَ في ابذاه النهضة الإسلبمية العامة

بالدين، كمن تلك البدع ما بيس بجوىر العقيدة  فقد حث القطب ابؼسلمتُ على ضركرة ترؾ البدع التي ألصقت 
كتقديس بعض الأموات الذين حسب زعمهم يقدركف على النفع كالضر في ابغياة كالتسليم بأف ابؼسلمتُ ليس 
بؽم حظ في ابغياة الدنيا، بل عليهم أف ينتظركا الآخرة لكي ينالوا نعيمها كأف ليس بؽم في ىذه الدنيا إلا التعاسة 

 .291رماف ، ك غتَ ذلك بفا يورث ابػموؿ ك يقتل ابؼواىب ك يقضي على الدينكالشقاء كابغ
كما عرؼ في دركسو بحملتو على ابعهل ك الزىد في العلم ك الانكماش ك ابػموؿ ، ك على ابغسد ك الفساد 

دبار الأخلبقي الذم كاف ينشره الاستعمار بكل كسائلو في أكساط ابؼسلمتُ، فنتج عن ذلك تفاقم الفساد ك الا
عن العلم ك الأخلبؽ ابعاىلية كانتشرت بدركسو الأخوة الإسلبمية ك بسسك الناس بدينهم كمثلو السامية، ك تنبهوا 

بالتًبية كالدين الذين كاف الاستعمار  بؼكر الاستعمار ، ك نظركا إليو كأكبر عدك يتًبص ّٔم، ك بسسكوا في قوة
 .292يعمل للقضاء عليها لأنهما ركح ابؼسلمتُ

ك اىتم بقضية النساء ك فَ يغفلها، حيث كاف بىصهن بدرس في شؤكنهن، فيأمرىم بطاعة الأزكاج ك حسن القياـ 
بالبيوت ك التًبية ابغسنة للؤكلاد، فكانت دركسو ك ابؼسجد ك العلماء ىي التي عملت على تقوية الوازع الديتٍ 

                                                 
288

ـ حفظ القرآف الكرفٔ ثم راح ينهل من ينابيع 1820ىػ/1236في سنة  ىو العلبمة بؿمد بن يوسف بن عيسى بن صافٌ اطفيش، كلد ببتٍ يزقن 
ا التي العلم كابؼعرفة ، حتى ملب ك طاب كاستول عوده كنضج فكره فانتصب مدرسا ك مصلحا بوادم ميزاب، ك قد عرؼ بدواقفو الصلبة إزاء كل القضاي

ما يستطيع، ك قد كوٌف في معهد ق بصهورا كبتَا من ابؼتنورين انبثوا في كل تهم كطنو ك كل العافَ الإسلبمي غيور عليهم مدافع عن حقوقهما بقدر 
غة ك بلغ ابؼناطق يدعوف للنهضة ، كما ضرب بسهم كافر في عافَ التأليف فقد ألف في التفستَ ك ابغديث، التوحيد، الفقو، أصوؿ الشريعة ك علوـ الل

إفُ دار ابؼعاد في التفستَ كفاء الضمانة بأداء الأمانة في ابغديث الشريف، ك كتاب شرح كتاب  بؾموع ما ألف ثلببشائة كتاب كرسالة أشهرىا ىيماف الزاد
 ك ما بعدىا. 289، ص1انظر: نهضة ابعزائر،ج ـ للمزيد عنو1914النيل ك شفاء العليل للشيخ عبد العزيز الثميتٍ، توفي ربضو ا﵁ سنة 

289
 .12، ص1984، 1افية في ابعزائر، تربصة قسطوؿ، دار ابغداثة، بتَكت،طعبد القادر جغلوؿ ، الاستعمار ك الصراعات الثق 

290
 269، مرجع سابق ، ص3سعدا﵁، تاريخ ابعزائر،ج أبو القاسم 

291
 334صمرجع سابق ،  ،1بؿمد دبوز ، نهضة ابعزائر، ج 

 346ص  ،ابؼرجع  نفسو   292
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شار الثقافة الدينية العربية العامة ك قوة الدين ك العربية عند ابؼرأة ابؼيزابية فانعكس ذلك على استقامة أخلبقها كانت
 .293الراسخة جذكرىا في كل أرجاء ميزاب

كما كقف ضد سياسة التبشتَ رديفة الاستعمار ك حليفتو الأساسية ك بؼا حاكؿ الاستعمار ىدـ ابعامع الكبتَ 
 ة الاقتًاب إفُ بيوت ا﵁.بالعاصمة كتب القطب رسالة احتجاج إفُ الوافِ العاـ بوذره فيها من مغب

. كاف مهتما بأحواؿ العافَ الإسلبمي متقصيا لأخباره، فقد كاف يتابع باىتماـ الأخبار العسكرية ابؼتعلقة بحركب 
 .294تُالدكلة العثمانية في البلقاف ضد أعدائها الأكركبي

 295الشيخ محمد بن مصطفى بن الخوجة -6

يعد من علماء ابعزائر العاملتُ، ك من ابؼصلحتُ الأكائل الذين حاربوا البدع في ابعزائر كسلكوا مسلك الشيخ  
بؿمد عبده في الإصلبح، أثتٌ عليو الشيخ رشيد رضا بقولو: " ك من خيار علماء ابعزائر الشيخ بؿمد بن مصطفى 

 296".نفاتبن ابػوجة صاحب ابؼص
الإصلبحية  ليفالتآكاف الشيخ ابن ابػوجة متأثرا بالفكر الإصلبحي ك التجديدم مستلهما ركح الإصلبح من 

ك كاف يرل في ذلك من الوسائل التي تقاكـ ّٔا البدع ك ابػرافات كابؼعتقدات الفاسدة، ك قد ،التجديدية ابغديثة 
  العلماء آّددين فاطلع على كتبهم ك جرائدىمالقيمة، فقد استمد أفكاره من  تآليفوظهر ذلك جليا من خلبؿ 

 297ك بؾلبتهم، فتشبع بآراء الأستاذ الإماـ بؿمد عبده كأصبح من أنصار مذىبو بابعزائر.
          ك كانت دركسو نارا على البدع كابعمود كالإبغاد حيث كاف أكؿ من درس كخطب على ابؼنابر ضد البدع

        ك تلمس في الأعماؿ الفكرية التي ألفها أنو كاف مؤمنا بالتجديد 298ك ابػرافات ك ابؼرابطية ك الطرقية الضالة.
ك الاجتهاد، في الدين ك ابغياة معا، حيث بادر إفُ نشر كتاب" الرد على من أخالد إفُ الأرض ك جهل أف 

و للتقليد الأعمى ك بفا يؤكد ىذا تلاجتهادية كمعارضك ىذا ينم عن نزعتو ا ، الاجتهاد "فرض" للشيخ السيوطي
         مفيدة ك تنظيمات سديدة مقدمة في الشريعة  الابذاه لديو أنو كتب مصنف" بؾموع مشتمل على قوانتُ

                                                 
293

 348ص  ،ابؼرجع  نفسو    

294
 .353 ص، 1965، دمشق، ابؼطبعة التعاكنية، 1بؿمد دبوز ، نهضة ابعزائر ابغديثة كثورتها  ابؼباركة ج 

295
شايخ منهم ك تلقى العلوـ العربية منو عدة مـ 1865ىػ/1381 فيالكماؿ كلد بددينة ابعزائر  بالشيخ عركؼبن مصطفى بن ابػوجة ابؼىو بؿمد  

ككيلب ـ عتُ 1895ـ، مدرسا بجامع سفتَ منذ 1901ـ إفُ 1896منذ  سربن زكرم مارس الصحافة بابؼيٌ  ابؼفتي علي بن ابغقاؼ، ك الشيخ السعيد
دكرا كبتَا في لعب  ك ر بأفكار الشيخ بؿمد عبده،ثأاىتم بقضايا الإصلبح ك التجديد ك ت، ـ 1915توفي سنة ، البي ثعلضريح سيدم عبد الربضن ال

 ك يعدىا 128ص  1ابعزء ، وز ، نهضة ابعزائربدبؿمد انظر عنو للمزيد  . وتقينتنوير آّتمع ك ت

296
 .371ص ،  1ج  ،ـ ، تاريخ الأستاذ الإما رضا رشيد  
297
 .52ص عربية ، نهضة الالب، شنسعد الدين بن أبّ  
 130ص مرجع سابق ، ، 1، ج بؿمد دبوز  ، نهضة ابعزائر   298
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التي يؤيدىا ما أكرده من قولو" لا ينكر تغيتَ الأحكاـ بتغتَ الأياـ  الآراءك ملبءمتها لكل زماف ك مكاف ك من بتُ 
 .299اثا في ىذه ابؼقدمة ابؽامة إفُ ضركرة الانتفاع من بذارب غتَ ابؼسلمتُح

على ابعمود ك التحجر الفكرم حيث أبرز في رسالتو القيمة" إقامة البراىتُ العظاـ على نفي  ابػوجةكما ثار ابن 
التعصب الديتٍ في الإسلبـ" دكر آّددين في آّتمع ك كيف بيكن بؽم أف يقوموا بالدكر الريادم في بؾاؿ إصلبحو 

بوذفوف عنو ما ىو زائد ك مبتدع لا علبقة كالنهوض بو، فيعيدكف إفُ كاقع ابغياة ما اندرس فيو من قيم كتعاليم ك 
 300.لو بالأصل من غتَ مبالاة بالعلماء الغافلتُ الغوغائيتُ"

اللباس الغربي  ك في كتابو" اللباب في أحكاـ الزينة كاللباس كالاحتجاب" شن ىجوما عنيفا على الذين يزعموف أف 
افُ " قل أطيعوا ا﵁ كالرسوؿ" بل إف من بهوز يتعارض كالنصوص الشرعية كأنو حراـ مستدلتُ على ذلك بقولو تع

 .301ىذا اللباس الغربي ك بولو مغضوب عليو ك ملعوف لعنا كثتَا
ك قد رد ابن ابػوجة على ىذه الدعاكم مبينا زيغها ك بطلبنها ك بعدىا عن ابغقيقة مستدلا في رده بأمثلة العقل 

الأكركبية للضركرة أك لفائدة أك بؼصلحة كلا حرج من ذلك كالنقل فابغاصل عنده أف لا مانع من ارتداء ابؼلببس 
من الناحية الشرعية إذ أف طبيعة ابؼهن ك ابغرؼ بردد نوعية ابؼلببس التي ترتدم عند مباشرة ىذه ابؼهن ك ابغرؼ 

 .302ك لأنها قد تكوف مناسبة لذلك كموافقو
لا خارجها ك كل ما في الأمر أف لباس بل إف الإسلبـ فَ يوجب على أىلو لباسا بـصوصا لا داخل الصلبة ك 

العبادة لا بد أف يكوف متوفرا على مواصفات شرعية بحيث لا تكوف بعض ابؼلببس بسثل عائقا على إبساـ كاجب 
من كاجبات الصلبة أك تفويت سنة من سننها ك لذلك فتًؾ ما بينع من أداء كاجب فهو كاجب ك ما بينع من 

 .303أداء سنة فهو سنة
 
 
 

                                                 
 .36، ص1عمار طلبي، آثاره، ج  299
ابػوجة، منشورات  الأعماؿ بؿمد بن مصطفى ابنضمن ، 24ي التعصب الديتٍ في الإسلبـ، صابن خوجة،  إقامة البراىتُ العظاـ على نف 300

 2012، 1بطسينية جامعة ابعزائر، ط
، 1جامعة ابعزائر، طابػوجة، منشورات بطسينية  الأعماؿ بؿمد بن مصطفى ابنضمن ، 72اللباب في أحكاـ الزينة ك ابغجاب،صابن خوجة،  301

2012 
 .72نفسو ، ص  جعر ابؼ 302
 .77نفسو ، ص جع ر ابؼ 303



96 

 

 304الشيخ عبد الحليم بن سماية-7 

كرس كل جهده بػدمة العلم ك التعليم ك أثر كثتَا بأفكاره النتَة في أكساط طلببو، كاىتم ابن بظاية زيادة على 
التدريس بالتأليف على غرار معاصريو، كانفرد عنهم بصيعا حتُ ألف في الفلسفة الإسلبمية، ك نظرا لكونو من 

 :عبده نظرا للخصاؿ العالية التي كجدىا فيو فقد ذكر في إحدل مراسلبتو ما يلي ابؼتأثرين بدعوة الإماـ بؿمد
لو كشفت من نفسك ما كشف فِ منها، لعلمت مقدما ما أتاؾ ا﵁ من نعمة العقل ك الأدب ك لعرفت أنك  ك "

ك حظ  -ابؼعاش ستكوف أماـ قومك تهديهم إف شاء ا﵁ سبيل الرشاد ، كتبصرىم بدا يوفر عليهم ابغظتُ: حظ 
 .305ابؼعاد ىذا ىو أملي الذم أسأؿ برقيقو

ك أدرؾ ابن بظاية أف نهضة آّتمع ك خركجو من دائرة التخلف لا بيكن أف تتحقق ك ترل النور إلا إذا قمنا بحملة 
الذين   صادقة تستهدؼ بؿاربة الأمية ك تشجيع العلم كالعناية بو كتصحيح الكثتَ من ابؼفاىيم ابػاطئة عند الأكلياء

كانوا لا يولوف عناية لتعليم أبنائهم كفي ذلك يقوؿ"...ك إنو لو انفق الناس على جلب أزىار العلم لوجدكا إليها 
سبيلب فيأمركف أكلادىم بدخالطة أىل العلم، أك يأمركف أكلادىم بطلب ابؼدرستُ أف يعلموىم ك يأمركنهم 

م يأمركنهم بتعلم ك لو مسألتتُ أك ثلبث كل يوـ بالسؤاؿ بالاجتماع عليهم في أكقات الدركس في ابؼساجد أك أنه
بفن يعلمها، ك يوبخهم على إضاعة أكقاتهم فلو فعلوا ذلك بغملوىم بالتعود على السؤاؿ ذكؽ العلم فيتوكد فيهم 

 .306داعي الطلب من أنفسهم
ي ك لا بوركوف ساكنا الذين لا يلبحظوف ضعف مستول أبناؤىم الدراس الآباءي ابن بظاية باللبئمة على لقك ي

لكن نرل   .مسؤكلتُ".. بؼساعدتهم تاركتُ ابغبل على الغارب غتَ مبالتُ بعواقب ما ترتب عن ذلك كأنهم غتَ
ف كاف أبوه إ، ك لا يهمو ذلك، فة عشر  كثتَا من الناس يسمع ابنو ك عمره بطسة عشر سنة ك ىو يقوؿ ثلبثة مع

رعيتو كما ىو معلوـ من  فمن يأمره بذلك كالراعي مسؤكؿ عن لا يأمره بالتخلي عن ابعهل كالتحلي بالفضل
العلم لا بوصل إلا بالتعلم ثم التعلم في الصغر   فٌ أ تستنتَ ك لا تكمل إلا بالعلم ك إلا ك أف العقوؿ لا الدين...

 .307كالنقش في ابغجر كالتعلم في الكبر كالنقش في ابؼاء

                                                 
304
ك تربّ في أحضاف كالده على بن بظاية الذم عرؼ بثقافتو الواسعة التي أخذىا  1866كلد الشيخ عبد ابغليم بن بظاية في ابعزائر العاصمة سنة  - 

ثم عكف على مراجعة ابؼصنفات فناؿ قصتَ ،  القرآف الكرفٔ ك أتقن حفظو في كقتأثناء كجوده بدصر، ك قد أدخل عبد ابغليم الكتاب فحفظ 
غ الثلبثتُ نصيبا كافرا من ابؼعارؼ، كاستفاد من شيوخ عصره استفادة كبتَة كليس من ابؼستبعد أف يكوف كالده أحد مدرسيو كما يقوؿ دبوز ك عندما بل

البية التي أفاد ّٔا الطلبب كثتَا ، كانت لو في حياتو مواقف كطنية فقد رفض علنا قانوف التجنيد من عمره دخل التدريس حيث درس أكلا في ابؼدرسة الثع
 ك ما بعدىا. 106، للمزيد عنو انظر بؿمد دبوز، نهضة ابعزائر، ص1933سنة  -ربضو ا﵁-، توفي ما رأيو بدا جاء في كتب الشريعة الاجبارم مدع

 .617، ص2رشيد رضا، تاريخ الأستاذ الإماـ، ج 305
 نقلب عن أطركحة دكتوراه لعبد آّيد بن عدة.، (21/4/1903، )4ريدة ابؼغرب، عدد عبد ابغليم بن بظاية، القوٌة ابعاذبية، ج 306
 . ابؼرجع نفسو 307
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الأكلياء بوجوب بزصيص حصص من أكقاتهم  نتائج إبهابية حثٌ ك حتى بيكن تدارؾ العجز ك الوصوؿ إفُ برقيق 
ّٓالسة الأبناء كمساعدتهم على بذاكز الصعوبات التي تعتًضهم في الدراسة... فعلى كل عاقل أف يثقف عقوؿ 
أكلاده بالتعليم ك أف لا يتكل على إرسابؽم إفُ من يعلمهم فقط بل بهعل بؽم ىو بنفسو حقا من الزماف، الذم 

و بؿادثتهم فيها بؿادثة العاقل للعاقل لا بؿادثة احتقار كما يفعلو كثتَ من الكبار مع الصغار فإف ذلك بفيت بيكن
 . 308…لقرائحهم ك موقف لتقدمهم فيبسط بؽم ك يشرح صدكرىم لئلب يسأموه فيموت الانتفاع

تكوف معكوسة"...ك من  نتائج ذلكك نصح الأكلياء بضركرة الابتعاد عن أسلوب التعنيف ك الزجر في التًبية لأف 
نصف الطرؼ، ك الضرب بالعصا، عوضا ك تكاد تنتظم في نوع الإنساف بمع أكلاده كلمة أؼ ك اللمح بؽم  ابزذ

 .309…إذا عوملت بالرفق كالليانة
تدفع ك دعا ابن بظاية الإنساف ابؼسلم إفُ ضركرة القياـ بالعمل ك نبذ الكسل كعدـ التعلل بالأسباب الراىنة التي 

ك أناخ عليو العجز بكلكلو ك ترؾ ابغركة ل ك في ذلك يقوؿ عن الكسوؿ"...بصاحبها إفُ الابتعاد عن العم
لطلب معاشو كربدا فَ يقم ليلب ك لا نهارا من فراشو فإذا قيل لو احتًؼ قاؿ ضاعت ابغرؼ، ك إذا قيل لو تاجر 

لا بوكم عليو إلا بأنو رجل غلب على عقلو  قاؿ كسدت الأسواؽ ك العاقل إذا أمعن النظر في حاؿ مثل ىذا
 .310حب الراحة كاستحسن أف يلحق بنوع ابعماد الذم لا يتحرؾ..

أما إبيانو بالتضامن ك الوحدة الإسلبمية فكاف يعبر عن أصالة ساكنة في أعماقو ك سارية في كيانو فقد " كاف من 
الاختلبؼ في ابغق بالباطل ك شقاؽ ابؼسلمتُ فيما لا يعود عليهم بطائل، بوذر ك بوذر  أمة العلماء كاف يسوءىا

 . 311من فتنة الأمة في دينها إذ فتنتها في دينها أشد من قتلها
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ابؼرجع نفسو. 308
 ابؼرجع نفسو. 309

 أطركحة دكتوراه لعبد آّيد بن عدة.نقلب عن ، (10/04/1903،)1جريدة ابؼغرب، عددعبد ابغليم بن بظاية ، القوٌة ابعاذبية،  310310
 نقلب عن أطركحة دكتوراه لعبد آّيد بن عدة.، 11، ص1933،  3/4بؾلة التلميذ، عدد  311
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 .312الأستاذ محمد بن أبي شنب -8  
بـطوطاتها في ابػزائن العمومية أك ابػزائن ابػاصة، ك بسكن من نفض الغبار عن  تنشر كثتَا من ابؼصادر ك جد

ذلك قاـ ببحوث تتعلق بتاريخ  الكثتَ من الكتب التًاثية القيمة التي كانت في عافَ الإبناؿ ك النسياف ك زيادة على
 دائرة ابؼعارؼ الإسلبمية""ابؼغرب ك الأندلس ك صقلية علبكة على التًاجم الكثتَة التي شارؾ ّٔا في تأليف 

ابؼغرب الأكسط  ك ىو أىم شخصية خدمت اللغة العربية ك الثقافة الإسلبمية في تاريخ ابغضارة الإسلبمية في
كآّمع العلمي العربي بدمشق،  كاتسم عملو بطابع علمي بفا جعلو ينتخب للتدريس بكلية الأداب بجامعة ابعزائر

الوطنية ك قد كتب في بؾلة الشهاب بحثا ك بؼا توفي، قاؿ فيو ابن باديس: " بؼا  لعب دكرا كبتَا في تعزيز الشخصية
 .313عرفناه فقدناه

 .314يالشيخ أبو القاسم الحفناو  -9 

ظهرت كفاءتو في التدريس ك التأليف حيث لازـ مهنة التعليم ك فَ ينقطع عنها حتى بعد بزطيو الثمانتُ ألف  
 .315رسائل أراد منها لفت انتباه ابعزائريتُ إفُ منافع بعض اكتشاؼ العلم الغربي ابغديث

أما أىم الأعماؿ التي أبقزىا ابغفناكم من الناحية الثقافية فهي مؤلفو القيم الذم بظاه " تعريف ابػلف برجاؿ 
السلف " ك الذم حول تراجم لعدد كبتَ من علماء ك أدباء ك مؤرختُ جزائريتُ يذكرىم بدآثر أجدادىم في العلوـ 

نهم كانوا في العصور الغابرة أمة لا تقل ثقافتها عن ثقافة غتَىا العربية الإسلبمية" إف ابعزائريتُ يعلموف علم اليقتُ ا

                                                 
ـ بفحص خارج مدينة ابؼدية ك تعرؼ بعتُ الذىب، تربّ في أحضاف 1896ىػ ابؼوافق لسنة 1286سنة  ىو بؿمد العربي بن بؿمد أبي شنب، كلد 312

ثم زاكؿ دراستو  كالديو ك بؼا بلغ سن التمييز أبغقو كالده بابؼكتب القرآفٓ فحفظ القرآف الكرفٔ ثم راح يتعلم اللغة الفرنسية إفُ أف حصل على شهادتو،
رسة ابؼعلمتُ ببوزريعة ك بزرج أستاذ للغة الفرنسية ، ك عندما كاف مدرسا بالعاصمة تعلم اللغة الإيطالية ك أخذ دركسا قيمة بالثانوية ثم اكمل دراستو بدد

الأختَ الذم كثتَا ما يرجع إليو ك في ذلك يقوؿ ابن بظاية" ما علمت في  في علوـ البلبغة ك ابؼنطق كالتوحيد على يد الأستاذ عبد ابغليم بن بظاية ىذا
اجم الرجاؿ حياتي كلها معلما يرجع إفُ تلميذه غتَم ك إفٓ اعتًؼ لو بالفضل ك النبوغ، ك بسكن بفضل جده ك اجتهاده أف يتضلع في علوـ العربية ك تر 

 ابؼدرسة عتُ أستاذا بابؼدرسة الكتانية بقسنطينة خلفا لشيخها آّاكم عندما انتقل منها إفُ 1898حتى صارت مقالاتو حجة في ذلك، ك في سنة 
بالثعالبية كقد ذاع صيتو كعافَ كبتَ ك اعتًؼ بفضل الأئمة الأعلبـ ك تقاطرت عليو ابؼكاتبات من   اصار ابن شنب أستاذ 1901الثعالبية ك في سنة 

 ـ.1929ائر سنة ـ توفي بابعز  1924كبار العلماء ك مشاىتَ الكتاب كالأدباء، عتُ أستاذ بجامعة ابعزائر بعد كفاة الأستاذ ريتٍ باضية سنة 
 1983للمزيد عنو أنظر عبد الربضن ابعيلبفِ، بؿمد بن أبي شنب، حياتو ك آثاره، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب ، ابعزائر .

  . 110- 109تركي رابح، الشيخ عبد ابغميد ابن باديس، فلسفتو ك جهوده في التًبية ك التعليم، الشركة الوطنية للنشر ك التوزيع، ابعزائر ، ص 313

314
، تعلٌم النحو كالصرؼ كالعركض كالفقو كالتوحيد كابؼنطق كابغساب على يد 1850كيلد الشيخ ابغفناكم بقرية "الديس" قرب مدينة بوسعادة سنة  

يلة في قسم التًبصة توجٌو ابغفناكم إفُ ابعزائر العاصمة، فعلم مدٌة طو  1883كالده، ثم كاصل تعليمو بالزكايا العلمية في كلٌ من "طولقة" كالعزكزية". سنة 
لكبتَ بالعاصمة كأختَان توفٌُ كالتحرير في الولاية العامٌة الفرنسية حيث ساىم في بررير جريدة "ابؼبشٌر" الناطقة باللغتتُ العربية كالفرنسية، ثٌم درٌس بابعامع ا

أنظر  التاربىية "تعريف ابػلف برجاؿ السلف".. أىم مؤلفاتو موسوعتو 1942. توفي الشيخ ابغفناكم بدسقط رأسو سنة 1936منصب الفتول سنة 
 ..93-88(، ص 3تاريخ ابعزائر الثقافي، ج ) 425،ص 4تاريخ ابعزائر العاـ ، مرجع سابق ،ج

315
 .48ص، عربيةنهضة الالأبي شنب ،  سعد الدين بن 
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من الأمم فيعيشوف إذف ليس من ابؼستحيل أف يكوف بؽم في العصر ابغاضر نصيب كافر من العلوـ كاف بؽم في 
 (.3العصور ابؼنصرمة)

يوف في عملية التوعية كالتعليم كنشر كابعدير بالذكر ىنا أنوٌ من الوسائل التي توسٌل ّٔا الإصلبحيوف كابؼثقفوف ابعزائر 
أفكار الإصلبح ىي إنشاء ابعمعيات كالنوادم كابؼنػتديات الثقافية مثل "ابعمعية التوفيقية"، " نادم التقدٌـ"، " 

 نادم الشباب ابعزائرم"، " نادم الابراد" كغتَىا من ابعمعيات.

في نشر الوعي كالثقافة الإسلبمية في أكساط بالإضافة إفُ ذلك، فلقد أدٌت الصحف كابعرائد دكران بارزان 
 316راسمعمر أصدر  1911الشعب ابعزائرم برغم كل التعسٌفات كالأحكاـ ابعائرة في حق أصحأّا، ففي سنة 

  317"ابعزائر" كالتي صادرتها ابغكومة الفرنسية بعد صدكر عددين منها فقط صحيفة

بؾلة أسبوعية إسلبمية كطنية تيعتٌ بالشأف صحيفة "الفاركؽ" كىي  318عمر قدّورأصدر  1913في سنة 
 الثقافي ككاف شعارىا بيت شعر يقوؿ صاحبو:

 ديتٍ ككجدافٓ كحب بلبدم      قلمي لساف ثلبثة بفؤادم 

، صدرت جريدة "ذك الفقار" لصاحبها عمر راسم برت اسم ى1913/1327كفي السنة نفسها أم 
 مستعار ىو ابن ابؼنصور الصنهاجي.

أما بعد ابغرب العابؼية الأكفُ فقد زادت حركة الصحافة ابعزائرية حيث كثر قراؤىا، ككثر عددىا، كبعأت 
 بـتلف التيارات الثقافية كالسياسية للتعبتَ عن آرائها كأفكارىا الدينية كالسياسية 

 .319عبر الصحف الداخلية منها كابػارجية العربية كالفرنسية

                                                 
سنوات، اشتغل في مسجد ـ بابعزائر العاصمة، التحق بالكتٌاب في سن مبكرة بغفظ القرآف، فختمو كىو ابن السبع 1883راسم سنة عمر كيلد  316

سنة، كتلقى في ىذا ابؼسجد دركسان في النحو على يد الشيخ بؿمد بن مصطفى ابػوجة. دخل بعدىا مدرسة ابعزائر الشرعية  12"سفتَ" كعمره فَ يتجاكز 
ة: التقدٌـ، "الثعالبية" إلاٌ أنو فَ يكمل تعليمو لظركؼ غامضة. اىتم بابغياة السياسية كالثقافية، فعمل في بؾاؿ الصحافة، فكتب في الصحف التونسي الفرنسية

بدساعدة عمر بن  1914، أنشأ صحيفتو ابػاصة " ابعزائر" التي فَ تدـ طويلبن، ثم أصدر جريدة "ذك الفقار" سنة 1908كمرشد الأمٌة كابؼرشد. كفي سنة 
  ، زجَّ بو في السجن حيث بقي حوافِ ستة سنوات، لرفضو التعامل مع فرنسا.1915قدكر. سنة 

 .159-157ابغركة الوطنية ابعزائرية ، مرجع سابق ،  317
ـ، تعلٌم على يد 1895ـ، تردٌد على الكتٌاب منذ سنٌ ابػامسة، دخل ابؼدرسة الشرعية الفرنسية عاـ 1886كلد بابعزائر العاصمة حوافِ  318

رية كىو واء ابؼصعبدالقادر آّاكم كعبدابغليم بن بظاية. التحق بجامع الزيتونة في تونس ثم انتقل إفُ مصر حيث شارؾ في الكتابة الصحفية في جريدة الل
ـ، 1908ر سنة يبلغ العشرين من عمره، كما كاف يرسل مقالتو إفُ جريدة ابغاضرة التونسية، كابغضارة العثمانية الصادرة في اسطنبوؿ ثم رجع إفُ ابعزائ

غواط ثم إفُ عتُ ـ. نيفي مشيان من العاصمة إفُ الأ1911كدعا إفُ تكوين جامعة الصحافة الإسلبمية سنة  1913كأسٌس جريدة "الفاركؽ" سنة 
، أىم 1932أك  1930، كانضم إفُ ىيئة بررير جريدة الصديق. توفي سنة 1919ماضي في نهاية ابغرب العابؼية الأكفُ، بعدىا رجع إفُ العاصمة سنة 

 .282-276(، ص 5، ج )آثاره كتاب حوؿ التصوٌؼ بظاٌه: الإبداء كالإعادة في مسلك طريق السعادة. سعدا﵁ أبو القاسم، تاريخ ابعزائر الثقافي
 .159ص ابؼرجع السابق  ابغركة الوطنية ابعزائرية،  319
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التًبية ك التعليم  كمسألةالتيار الإصلبحي ابؼصرم ك ابؼغاربي ظلٌ يقدـ ابؼسألة الثقافية اه الرئٌيسي لدل إفٌ الابذ 
تماعية على ابؼسألة  السياسية حتى عندما اشتدٌ الصراع السياسي مع جالاككذا ابؼسألة  ،على كجو ابػصوص

الاستعمارين البريطافٓ ك الفرنسي عقب ابغرب العابؼية الأكفُ . فقد رأل ىؤلاء الإصلبحيٌوف أفٌ ابؼشكلة الرئيسية 
ا من كبوتها تكمن في التي تواجو ابؼسلمتُ ثقافية الطاٌبع بدعتٌ أفٌ العملية  التي برفظ كياف الأمٌة ، ك تنهض ّٔ

دخالو في سياقات العصر ك التقدـ ، فالاستعمار إالتًبية ك الوعي ك التنظيم سعيا لتجديد الإسلبـ ك دعوتو ، ك 
بنهوض تربوم ك ثقافي يضعنا في مصاؼ  الأكركبي مزعج لا شك ، لكن لا أمل حقيقي في التخلص منو إلٌا 

يتنا التاربىية لا تستطيع الصٌمود ك لا ابؼقاكمة الإبهابية إلٌا باستدراؾ ابؼتقدمتُ من الغزاة كابؼستعمرين. إفٌ  ىو 
 استعادة مكامن قوتنا . كمافاتنا  

ك مسار النهوض لا بىتلف كثتَا إلٌا أفٌ الأمر  في نطاقنا ابغضارم أسهل إذٍ لا عداء بتُ الإسلبـ ك العلم ، كلا  
تُ في الغرب الإسلبمي ك مشرقو أفٌ العمل يل بعض الإصلبحكلقد رأ  .صراع بتُ الدٌكلة ك الدين في بيئاتنا

هتتُ السياسية ك الثقافية في الوقت نفسو . فمحمٌد عبده كمن تبًعو من بعابؼقاكـ بفكن بل ضركرم  على ا
 الدٌاخلي القائم على ىذا التخلف ، ك فَ كالاستبداد ابؼشارقة ك ابؼغاربة كانوا يركف أفٌ الأكلوية بؼصارعة التخلٌف

الاشتغاؿ بالتًبية ك التعليم  ك  فيكونوا بطبيعة ابغاؿ راضتُ عن الاستعمار بل كانوا يعتبركف القضاء على التخل
 . 320ك آّاؿ الاجتماعي كل ذلك يزيل الاستعمار ك يدحره بشكل تلقائي

كتاياتهم كدركسهم  ك   إفٌ الإصلبحيتُ ك ابؼثقفتُ ابؼسلمتُ عينيوا منذ عشرينات القرف العشرين بدسائل ابؽوية  في
ناشئة ، كابؽوية ابػائفة كابؼنكمشة الامية بغماية عقيدة كىويةٌ بؿاضراتهم ، كفي تكوينهم للجمعيات الإسلبمية الرٌ 

عشر ك التاسع  الثامن القرنتُ سلفية لكخاصٌا في العودة إفُ الأصوؿ بىتلف عن مسا لكاتتخذ لنفسها  مس
ا بؽا ، لكنهت ما فهمت  ،ا سلفية فٌ الإصلبحية بٌظت نفسهإعشر ، بل  كابزذت من العودة للؤصوؿ منهجن

شكالية اصلبح من ضمن الإت أداةن للبجتهاد كالتجديد ك بل ظلٌ  ،ك العودة باعتبارىا جوىر ابؼسائلتل
 . 321ابؼعرفة ك التنظيم  :الإصلبحية ابؼعركفة

ب  لأستاذ اا لقد بد    مالك بن نبي مغرٌدا خارج سربو عندما ابذو في أعمالو إفُ التواصل مع الثقافة ابغديثة ك بلي
تقريبا يتجهوف للقطيعة مع الدكلة  مالدكلة الوطنية ، في كقت كاف فيو الإحيائيوف الإسلبميوف بابؼشرؽ كله

  ،حية ك قوية في ابؼغرب الإسلبميابغديثة على حد سواء . لقد كانت الإصلبحية ما تزاؿ  ةكالثقاف  ،الوطنية
ككاف مالك بن نبي كسائر رفقائو شديد الوعي بابغضارة الأكركبية ك قيمها ، ك في الوقت نفسو كاف حادٌ الوعي  
بالنزعة الاستعمارية ك العدكانية في تلك ابغضارة ، ك شأف الإصلبحيتُ ابؼشارقة حتى الثلبثينات ، فقد ظلٌ 

ة سلبميكؼ الإابـ واصل مع الغرب بفكن بل ضركرم ، لكن من موقع النٌد للنٌد ، ك أفٌ الت عميق الاقتناع بأفٌ 
                                                 

  31-30سياسات الإسلبـ ابؼعاصر، مرجع سابق ، ص  320
 .43ابؼرجع نفسو ،ص 321
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حالة   ،من أكركبا لا مسوغ بؽا ، إلٌا إذا بقينا على ابكطاطنا ك منازعاتنا ك انقسماتنا يةالصحو  -الإحيائية 
جاكز ىذه الأختَة بهب ىي التي خلقت حالة القابلية للبستعمار . ك لت،عافٓ منها تابعمود ابغضارم التي 
النهوض الثقافي ك العلمي ك الاقتصادم،  ك عندما يتم ذلك يسهل علينا دحر  ك التواصل مع العافَ  ،

 . 322الاستعمار ك الدٌخوؿ في العصر
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 الفصل الثاني : محددات النهوض لدى أعلام الجزائر
 

 .م19ى/ 14الأوضاع العامة في الجزائر خلال القرن المبحث الأول :        
 .لدى زعماء الإصلاح الجزائريين الهويةّ ومقوّمات الشخصيّة الجزائريةالمبحث الثاني:         
 .المبحث الثالث : العودة إلى الأصول        
 .والتجديدالفكر الإسلامي بين الأصالة المبحث الرابع :        
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 م19ى/ 14الأوضاع العامة في الجزائر خلال القرن المبحث الأول :                
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 م19ى/ 14الأوضاع العامة في الجزائر خلال القرن المبحث الأول : 
التي  ابغقبةىناؾ بؾموعة من العوامل ابؼختلفة ما بتُ اجتماعية، كسياسية، كاقتصادية، كثقافية كانت سائدة في    

 .مإليها في حياته تبكو الوجهة التي ابذه مفي توجيه مكأثرٌت عليه، عاش فيها أغلب ابؼصلحتُ ابعزائريتُ ا﵀دىثتُ
ا  قبل دخوؿ  فلقد كاف الناظر إفُ الشعب ابعزائرم ،  الاستعمار ك بعده بقليل بوسبو يقظا ك ىو راقد، ، متحركن

ا ك ىو متفرؽ ، مهتدينا ك ىو ضاؿ  ك قد استمر ، ك ىو ىامد ، نشطنا ك ىو خامد ، حينا ك ىو جامد ، متحدن
على ىذه ابغاؿ إفُ أف بعث ا﵁ علماء مصلحتُ ، علموه من حقائق الدنيا ك الدين فأيقظوه من سباتو ك جددكا 

 . 323ابؼدارس ك النوادم للتعليم ك التثقيف  أنشأكارة الوطن ابعزائرم ك فك

 بعدد من ابػصائص أبنها: ىذه ابغقبةبسيٌز آّتمع ابعزائرم في فقد 

أنوٌ بؾتمع عربي مسلم، شديد الاعتزاز بعركبتو، قوم التمسك بإسلبمو، كقد استقر الإسلبـ في ابعزائر منذ النصف  -1
الأكؿ للهجرة، كما تعرٌب الأمازيغ سكاف البلبد الأصليتُ نتيجة لعدة عوامل منها الامتزاج ابؼتبادؿ  القرف الثافٓ من

الذم حصل بينهم كبتُ العرب الفابرتُ عن طريق ابعوار في السكن كالتعامل اليومي في ميداف ابغياة العامة، فسعوا 
إفُ الزكاج كابؼصاىرة بينهم كبتُ العرب التي حصلت  م القرآف الكرفٔ كمبادئ الدين الإسلبمي ابغنيف، إضافةلتعلٌ 

على نطاؽ كاسع في بـتلف العصور بحيث فَ بسض عدة قركف حتى أصبحت ابعزائر عربية مسلمة قلبان كركحان، إذ 
ألٌف الإسلبـ بركحو السمحة بتُ السكاف الأصليتُ في ابعزائر، كبتُ العرب الفابرتُ الذين بضلوا إليهم رسالة 

 كاللغة العربية، لغة القرآف الكرفٔ. الإسلبـ

الوطنية،  ة، حاكؿ بكل الوسائل بسزيق الوحد1830كعندما دخل الاستعمار الفرنسي إفُ ابعزائر سنة 
كالقومية للشعب ابعزائرم عن طريق العمل على إحياء العصبية الأمازيغية )البربرية( التي قضى عليها الإسلبـ كالعمل 
على إحياء التقاليد الوثنية ابػاصة ّٔم زاعمان أف الأمازيغ فَ يعتنقوا الدين الإسلبمي إلا ظاىريان كفَ بيس الإسلبـ 

إحياء اللهجات كالتقاليد كالأعراؼ الأمازيغية كجعلها الأساس الذم بوتكموف  شغاؼ قلؤّم، من أجل ذلك بهب
إليو من الناحية القانونية في أمور الأحواؿ الشخصية، بدؿ الاحتكاـ إفُ الشريعة الإسلبمية كما كاف العمل جاريان 

 منذ قركف عديدة في ظل الدكلة العربية الإسلبمية.

الاستعمار الفرنسي في سبيل بسزيق شمل الوحدة الوطنية كالقومية للشعب  كرغم ابعهود ابؼضنية التي بذبؽا
ابعزائرم عن طريق بؿاكلة فصل الأمازيغ عن بقية إخوانهم ابعزائريتُ، فكوٌف بؽم جهازان تعليميان خاصان ّٔم، حرٌـ 

منع تكوين ابؼدارس العربية  ابغديث بينهم باللغة العربية كقصره على اللغة الفرنسية كاللهجات البربرية كحدبنا، كما

                                                 
، 1، بتَكت،ط اىيمي ، دار الغرب الإسلبميالإماـ البشتَ الإبراىيمي ، بصع ك تقدفٔ أبضد طالب الإبر  آثارمقدٌمة بؿمد ابؽادم ابغىستٍ ،  أنظر  323

 25، ص .  1، ج1997
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ابغرةٌ لتعليم أبنائهم القرآف الكرفٔ كالدين الإسلبمي، رغم كل ذلك، ذىبت كل تلك ا﵀اكلات أدراج الرياح، إذ كاف 
 الأمازيغ أكٌؿ من قاكـ سائر تلك ابؼزاعم الاستعمارية ابػبيثة ضد عركبتهم كإسلبمهم اللذين يعتزاف ّٔما اعتزازان كبتَان.

و بؾتمع بؿافظ لا يندفع بسرعة إفُ تغيتَ تقاليده كعاداتو ابؼوركثة جريان كراء ابؼستحدث من الأمور، كلعلٌها ابؼيزة التي إنٌ  -2
حضارم أثناء فتًة الاحتلبؿ الطويلة رغم ما تعرٌض  لغوم كك ديتٍ،  ك جعلتو بوتفظ بكيانو بدا فيو من تراث ثقافي،

تو كبالتافِ إذابتو في طيمو حتى يسهل عليو تنصتَه كفرنسالفرنسي بقصد برلو من حرب شعواء من قبل الاستعمار 
 الكياف الفرنسي العاـ.

أنوٌ بؾتمع يتكوٌف في أغلبيتو الساحقة من الطبقة ابؼعدمة، ثم ابؼتوسطة فقد آؿ الأمر بآّتمع في ابعزائر بعد مركر سبعتُ  -3
 فُ قسمتُ:( من الاحتلبؿ أف أصبح ينقسم إ1900 – 1830عامان )

الطبقة الإقطاعية التي تستحوذ على أخصب الأراضي الزراعية في الريف، ثم الطبقة الرأبظالية التي تسيطر على النشاط  أولًا:
الاقتصادم كابؼافِ كالتجارم في ابؼدف، كتلتحق ّٔما طبقة ابؼوظفتُ في الإدارة ابغكومية. كىذه الطبقات الثلبث 

وطنتُ الأكركبيتُ الذين استحوذكا على ختَات ابعزائر كثركتها الفلبحية، ابؼعدنية كابؼالية تتكوف بصورة رئيسية من ابؼست
كبركٌموا في شؤكنها الداخلية بركٌمان يكاد يكوف مطلقان بل كتفرض إرادتها على السلطات الفرنسية العليا في كل من 

 ابعزائر كباريس.

وف في صغار الفلبحتُ كعماؿ الزراعة، كالعماؿ ابغرفيتُ، كصغار التجار في يتمثلغلبية الساحقة من أبناء ابعزائر الأ ثانياً:
ابؼدف، كمن قلٌة ضئيلة للغاية من صغار ابؼوظفتُ في الإدارة ابغكومية، كبذلك أصبحت العلبقات الاجتماعية 

ار ابؼوظفتُ، قطاعيتُ الرأبظاليتُ ككبطرؼ الإ السائدة في ىذا آّتمع ىي عبارة عن علبقات سيطرة كبركٌم من
كبعض ذكم ابؼهن ابغرةٌ الذين ترتبط مصابغهم معهم، كىم بصيعان من ابؼستوطنتُ الأكركبيتُ من ناحية، كعلبقات 
خضوع كعبودية من طرؼ الأغلبية العظمى من ابعزائريتُ، الذين انتزعت منهم أراضيهم كصودرت بفتلكاتهم 

الصناعات الفرنسية ابغديثة التي غمرت الأسواؽ ابعزائرية بعد  كانهارت حرفهم التقليدية، التي فَ تقو على منافسة
 الاحتلبؿ من ناحية أخرل.

كبالرغم بفا كانت ابغكومة الفرنسية تدٌعيو من أف ابعزائر قطعة من فرنسا، فإننا بقد فركقان كبتَة في 
يتقاضاىا العماؿ الأكركبيوف  القوانتُ الاجتماعية السائدة، كيتجلى ذلك كاضحان في نسبة الإعانات العائلية التي

نح العماؿ الزراعيوف أيةٌ  تفوؽ بدراحل كثتَة تلك التي بوصل عليها العماؿ ابعزائريوف في نفس العمل، إذ لا بيي
منحة عائلية على الإطلبؽ، أمٌا الصناعيوف كالتجار فيحصلوف على منح عائلية تعادؿ ثلث ابؼنح العائلية التي 

 بيوف في العمل نفسو.يتقاضاىا زملبؤىم الأكرك 
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كّٔذا يتضح أف طفلبن كاحدان فقط من كل بطسة من الأطفاؿ ابعزائريتُ ينجح في ابغصوؿ على منح عائلية، 
 . 324لا يتجاكز مقدارىا ثلث ما بوصل عليو الطفل الفرنسي من أبناء بصيع طوائف العماؿ في فرنسا

ابعزائر يعتبر من أحط ابؼستويات في العافَ بأسره، كىذا كقد اعتًفت ابؼنظمات الدكلية بأف مستول ابؼعيشة في 
 .325الاعتًاؼ الربظي يكذٌب كل ما يدٌعيو الفرنسيوف عن حسنات الاستعمار الفرنسي في ابعزائر

كقد عمل الفرنسيوف على تنشيط ابؽجرة الأكركبية إفُ ابعزائر بكل الوسائل، كأصبحت سياسة ملء ابعزائر 
الثابتة للمسؤكلتُ الفرنسيتُ على اختلبؼ مشارّٔم السياسية، ككانت ترمي إفُ استعماؿ  بالأكركبيتُ ىي السياسة 

كل الوسائل لانتزاع الأرض من أيدم ابعزائريتُ كإعطائها للؤكركبيتُ، ثم إخضاعهم لقوانتُ عنصرية بذعل منهم أقلية 
يهم فرنسا أف بزرؽ في سياستها لا »  Baudichonيغمرىا الأكركبيوف، كفي ىذا الصدد يقوؿ الدكتور بوديشوف 

الاستعمارية ابؼقاييس الأخلبقية كقيمها كلكن الذم يهمها قبل كل شيء ىو تأسيس مستعمرة بملكها بصفة نهائية، 
كننشر على الشواطئ البربرية ابؼدنية الأكركبية، كمن البديهي أف أقصر الطرؽ لبلوغ غايتنا ىو نشر الرعب، ففي 

اءنا الأفريقيتُ بابغديد كالنار، كأف نضرـ نار الفتنة بتُ قبائل التل كالصحراء كأف نبلو استطاعتنا أف بكارب أعد
 326السكاف باستهلبؾ الكحوؿ كنشر الفساد، كبث عقارب النػزاع كالفوضى بينهم

      كلعلٌ أىم ميزة بسيز ّٔا ىذا آّتمع الأكركبي ابؼتكوٌف من جنسيات بـتلفة أنوٌ بؾتمع منغلق على نفسو، 
لا بومل إلا ابغقد، كالبغض كالكراىية للجزائريتُ، كرغم أف أفراده يتكارىوف كيتباغضوف  ك متطرؼ،ك عنصرم، ك 

فيما بينهم إلٌا أنٌهم بذمعهم رابطة كاحدة كىي العنصرية ابؼتطرفة ضد ابعزائريتُ، ككراىيتهم كبؿاكلة سحقهم من 
 م كحدىم لا ينافسهم فيها أصحأّا الشرعيوف. الوجود بكل كسيلة بفكنة، حتى تبقى ابعزائر خالصة بؽ

كبفا يدؿ على شدٌة تعصٌب كعنصرية الأكركبيتُ ضد ابعزائريتُ "أفٌ العدد القليل من ابعزائريتُ الذين بذنٌسوا 
ـ، ككذلك ابعزائريتُ الذين أفلح ابؼبشركف ابؼسيحيوف في 1865ى/ 1279بابعنسية الفرنسية، حسب قانوف 

كاثوليك، فَ تتغتَ نظرة ابؼستوطنتُ الأكركبيتُ إليهم حيث بظوىم "بابؼسلمتُ الكاثوليك"   اأصبحو  تنصتَىم ك
كرفضوا أف يكونوا معهم أغلبية في آّالس البلدية ابؼشتًكة، كىذا يدؿٌ على أفٌ كلمة مسلم في ذىنهم لا تعتٍ دينان 

 327معينان بل تعتٍ ذلك ابعنس ا﵀تقر جنس السكاف الأصليتُ"

فإفٌ البلبء ابؼنصب على ابعزائريتُ طيلة فتًة الاحتلبؿ الفرنسي لبلبدىم، قد جاءىم معظمو من  كبالتافِ
ىؤلاء الأكركبيتُ العنصريتُ، الذين كفدكا على ابعزائر كما تفد الأكبئة الفتاكة، فاستحوذكا على الثركة الوطنية، 

                                                 
 .117ـ، ص 1958علوم الشريف كآخرين، دار ابؽلبؿ مصر،  بصة جانسوف كوليت ،فرنسيس، "ابعزائر الثائرة"، تر 324
 .66عبدا﵁ نوار، )د.د(،مصر، )د. ت،( ص بصة أجريتو مارسيل، الوطن ابعزائرم، تر  325
، نقلبن عن تركي رابح، الشيخ عبدابغميد ابن باديس ، ابؼؤسسة الوطنية للبتصاؿ 150، ص 1940ابعزائر، باريس سنة  ، خواطر عن فبود يشو  326

 .48، ، ص 2001، 5، ابعزائر،طكالنشر كالإشهار
 .166، ص 1977، 2مصر، ط العقاد صلبح، ابؼغرب العربي ، مكتبة الأبقلو ابؼصرية، 327
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ح، تعمل على تغيتَ كاقع ابعماىتَ ابعزائرية كاستبدكا بكل الأمور، ككانوا يقاكموف بكل عنف أيةٌ مبادرة إصلب
البائس، مهما كاف ىذا الإصلبح تافهان، كفَ يقنعوا بذلك فقط بل أرادكا القضاء النهائي على ابعزائريتُ، حتى تصبح 
البلبد خالصة بؽم كحدىم، كلكنهم أخفقوا في برقيق ىذه ابعربية ضد الشعب ابعزائرم ككانت عنصريتهم ابؼمقوتة 

فعٌالان في تأجيج الثورة في نفوس ابعزائريتُ ضد الاستعمار بفا عجٌل برحيلهم بصيعان غداة الاستقلبؿ في عاـ  عاملبن 
 ـ.1962ى/ 1476

ذركة الاستعمار الفرنسي في ابعزائر، كىي الفتًة التي كلد  1941كعاـ  1871كتعتبر الفتًة الواقعة بتُ 
الشيخ عبدابغميد بن  عبد القادر ك إفُ غاية مالك بن نبي مركرا با معظم علماء ابعزائر ا﵀دثتُ من الأمتَخلببؽ

حيث بٌست فيها سيطرة ابؼستوطنتُ الأكركبيتُ على ثركات البلبد كعلى إدارتها أيضان، ك البشتَ الإبراىيمي ،باديس 
الاحتلبؿ، سواء كانت القبيلة، كفي ىذه الفتًة نفسها برطمت أركاف آّتمع ابعزائرم، الذم كاف قائمان في البلبد قبل 

 أك ابؽيئات القيادية، التي تعتمد على الأصل، أك ابعاه، أك ابؼاؿ، أك الزعامة الركحية الدينية.

إف أىمٌ ما استخلصو الإماـ الابراىيمي من ملبحظاتو ، بعد عودتو من ابؼشرؽ العربي  ، للؤكضاع ك دراستو     
فقد كاف متعلقا برجاؿ  -بتعبتَ مالك بن نبي–مو عافَ الأشخاص لنفسية الشعب ابعزائرم أنو شىعب بوك

السياسة لا ببرابؾهم ك أفكارىم ، ك كاف في ابؼيداف الديتٍ متعلقنا بشيوخ الطريقة ك لو شرعوا لو من الدين ما فَ 
هيأة لأفيأذف بو ا﵁ ، فتأكد ل

ي
لأرض غتَ تتقبل أفكار الاصلبح ك النهوض مثلها كمثل ا و أف الأمة غتَ ابؼ

ابؼستصلحة لا تنبت ابعيد من البذكر ؛ ك حتى يتم لو استصلبح ىذه الأرض غتَ ابؼهيأة لتيقبل على الأعماؿ 
خوتو في بصعية العلماء بتأسيس ابؼدارس ك النوادم لنشر العلم ا للمشركعات العظيمة ، قاـ ىو ك إابعليلة ك بيعديى

كية و ابعهل ك طرد ابػرافة ك بررير العقل ك إرساء العمل ك تز ك الوعي بتُ الأطفاؿ ك الشباب ك الشيوخ ؛ ك بؿ
 . 328ئاتهاالنفس بتُ أبناء الأمة بكل ف

في   ط الشباب ابعزائرم ، اسنشاء ناد بتُ أك تأسيس مسجد صغتَ ىنا أك ىناؾ أك إإف فتح مدرسة أك        
 بػططهم في فشالا، لأف فيو عرقلة بؽدفهم ك إ نكراءتلك ابغقبة ابؼظلمة ، يعتبره الاستعمار عملبن شنيعنا ك جربية 

برتها  ك يئن ينوء ة .ثم إف الأكضاع الاقتصادية ابؼأساكية التي كاف الشعب ابعزائرم ابعزائر ك ىو التنصتَ ك الفرنس
قناع إ –بذعل من الصعب –بسبب سياسة التفقتَ ك استًاتيجية التجويع التي انتهجتها ابغكومة الفرنسية ابؼستعمرة 

مٌ شعب الفقتَ بتقدفٔ التبرعات ك الإال  . 329لو ما لا يطيقعانات بؼثل ىذه ابؼشركعات ، لأف ذلك بوي
،كقد امتدت  أقاـ الفرنسيوف احتفالات ضخمة بدناسبة مركر مئة سنة على احتلببؽم ابعزائر  0391عاـ في      

، فجاءت خطاباتهم ك تصربواتهم لتعلن عن   330طيلة ستة أشهر ابتداء من شهر جانفي كإفُ غاية شهر جويلية 

                                                 
 . 282، ص 5مرجع سابق ،ج  ،ماـ بؿمد البشتَ الإبراىيميآثار الإ البشتَ الإبراىيمي ،   328
 . 29، ص 1آثار الإماـ البشتَ الإبراىيمي ، ابؼرجع السابق ج،مقدٌمة ابغستٍ   329
 .14،ص1998عند الشيخ البشتَ الإبراىيمي ،منشورات جامعة باتنة ، ابعزائر ، ك الاجتماعي بؿمد زرماف ، معافَ الفكر السياسي  330
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فأعلنوا أنهم لا بوتفلوف بنصر ،أحقادىم ك نواياىم حيث أعمى الطغياف أبصارىم ك أصم الاستكبار آذانهم 
ىا و لم بوتفلوف بالقضاء على الإسلبـ ك اللغة العربية في ابعزائر التي حوٌ عسكرم حققوه منذ قرف كحسب ، بل إنه

إف عهد  »إفُ الفرنسية كريثة اللغة اللبتينية ك قد بٌػص كارديناؿ ابعزائر آنذاؾ ذلك كلو بقولو : إفُ النصرانية ، ك 
 . 331«ابؽلبؿ في ابعزائر قد غبػيرى ، ك إف عهد الصليب قد بدأ ك سيستمر إفُ الأبد

لأمة ابعزائرية إفُ ما الاستفزازات الفرنسية لينبٌهوا ا  ك استغلت طائفة من علماء ابعزائر ك مثقفيها تلك التصربوات
اؾ بؽم من خطط ك مظافَ ، ك ليوقظوا في نفوسهم الأمل ك الإبياف ، ك يقتلوا اليأس  يراد ّٔم من ابؼكائد ك ما بوي

بشر تأسيس بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ ك التي أف إفُ لقاء ك تنادل أكلئك العلماء ك ابؼثقفو  ك العجز ، 
 رت أكلادىا كشبأّا ك شيوخها بدا فَ يبصركاالأخرل ، فأنارت الطريق للؤمة ابعزائرية ك بصٌ بسيٌزت عن ابعمعيات 

فاقو كاضحة كضوح عريق ك مستقبل طريقو ك آ خ ك ماضة بؽا تاريلوا من بؾرد شعب الاندبهاف إفُ أمٌ ك بروٌ  
  332.الشموس

 أك بصاعات في بصيع ا﵀افل ك ابؼناسبات،   اوف أفراديومنا من ابؼطالب التي يطالب ّٔا ابعزائري  فرنسا   فَ بزشى      
ك لكن الأمر الذم أقضى مضجعها ك أفزع حكومتها، ك أكجسوا منو خيفة ىو بذمع ابعزائريتُ في ىيئة ك ابراد  

 ك من كراء ىذا الأمر ابعلل يقظة بعض العلماء ك ابؼثقفتُ ك على رأسهم بصعية العلماء  ابؼسلمتُ .  ،  كلمتهم 
فدرست ، رؤكسها ابؼفكٌرة ك أف تسكت ألسنتها ابؼعبٌرة   بؽذا قررت القضاء على ىذه ابعمعية ك أف تتخلص من

ابؼؤامرات ك ابؼكائد ك كضعت خططنا ك استًاتيجيات لتكستَ ىذه ابعمعية ك تفتيتها فكاف أف قتلت مفتي ابعزائر 
 لعقبي، إلا أف القاتل تراجع عن تصربواتو ك أرادت أف تلصق التهمة بأحد أعضاءىا الطيب ا 0391في صيف 

ك برأ الشيخ العقبي من ىذه ابعربية ،ثم بعد ذلك أطلقت عيارات نارية ضد شيخ من شيوخ مدينة قسنطينة ك ىو 
ك اتهم بذلك الشيخ الإماـ ابن باديس بدحاكلة اغتياؿ الشيخ ، إلا أنوٌ فَ يصب بدكركه ك فَ ينالوا  الشيخ ابغبيباتتٍ

من الإماـ ابن باديس .كما دبرٌت مكيدة في مدينة تلمساف للشيخ الإبراىيمي ، إلا أف ا﵁ بٌقاه منها، حيث 
شل خطتٌهم ك كاف ما كاف ك ستً ا﵁ الإماـ أخبره أحد ابعزائريتُ بالأمر ك طلب منو ابػركج من ابؼدينة حتى تف

 . 333الإبراىيمي ك حفظو
إف الأنشطة ك الأعماؿ التي قامت ّٔا تلك الثلة من العلماء ،سواء أكانوا أعضاء في بصعية العلماء أك فَ يكونوا     

 ك بؿاضرات جدية سفي تلك الفتًة ، من تعليم ك إرشاد ك كتابة ابؼقالات في ابعرائد ك الصحف ، ك دركس م
ك ندكات في النوادم ، بست في ليل من السياسة الاستعمارية غاسق ، ك في جو إرىابي خانق ، برت كطأة 

شارة في ىذا الشأف إفُ ابؼنشورات ك القرارات ك القوانتُ التي صدرت في تلك انتُ الظابؼة ابعائرة، ك تكفي الإالقو 

                                                 
 . 30ص 1،ج سابق مرجع .ك مقدمة ابغستٍ ، آثار الإماـ البشتَ الإبراىيمي ،15زرماف  ،   مرجع سابق ، صبؿمد     331
 30ص 1،ج سابق مرجع مقدمة   ابغستٍ  ،   آثار الإماـ البشتَ الإبراىيمي ،   332
 36-35، ص  1ج نفسو ، ابؼرجع   333
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لعلماء ك منعهم من التنقل في البلبد قصد التعليم ك الارشاد ك ابغقبة ك بصيعها يقضي بإغلبؽ ابؼساجد في كجوه ا
 .  334التوعية ، ك كذلك تقضي بدنع تأسيس ابؼدارس ك تعليم اللغة العربية

ك ابؼتتبع بؼسار ىؤلاء العلماء ك مسار ابعمعية على ابػصوص ،يلبحظ تركيزىم على بؿاربة الطرؽ الصوفية     
ناؾ مبالغة من طرفهم في التًكيز على ىذا ابؼوضوع ، أك قد يظن البعض الآخر ابؼنحرفة ، ك قد يظن البعض أف ى

أنهم افتعلوا معركة كانوا في غتٌن عنها ، إلا أف الواقع ىو أف كثتَنا من البلبيا التي أصابت ابعزائر ك أىلها، ، كانت 
ريتُ ، ففرقٌت صفهم ، كشتت التي ضلت ك أضلت أجيالا كثتَة من ابعزائ بسبب ىذه الطرؽ الصوفية ابؼنحرفة ،

بـالفة للطرؽ الأخرل . ك شرٌعت  بصعهم ، ك لقد بلغ  عدد الطرؽ الصوفية  آنذاؾ بطستُ طريقة ، ك كل طريقة
بؽم من الدين ما فَ يوص بو الرسوؿ )صلى ا﵁ عليو ك سلم ( ،كما أنها انتصرت للحكومات الاستعمارية ك كاف 

 احفظها يا بارم .  Parisشعار بعضها أمنا بارم 

ك ىو الأمر الذم جعل ابعمعية ك على رأسها الشيختُ ابن باديس ك  الابراىيمي، يعتبركف ىذه الطرؽ     
ركحيا ، لا بيكن للشعب ابعزائرم أف يتحرر من  لبباياستالصوفية ابؼنحرفة ، استعمارنا ركحيا ،أك بالتعبتَ الفلسفي 

من  الركحي ، ك شيفي  لببيالاستو ، ك ابؼهتُ بؼقدٌساتها إلا إذا بررر من ىذا عدكٌه ا﵀تل لأرضو ك ابؼستغل بػتَات
 ىذا الوباء الطرقي ابؼنحرؼ الذم ساىم بشكل كبتَ في تعمية بصره ك إماتة قلبو ، ك شل عقلو ك تضليل سعيو 

 .335ع كقتو يك إىدار جهده ك تضي
ف كعي ك لا بزطيط ،بل لقد كانت ابعمعية على  كعي إلا أف ابعمعية فَ تكن بؿاربتها للطرقية ابؼنحرفة من دك  

ة العربي ، لأف الأصل فيها ىي خدمة الإسلبـ ك تعليم اللغةالاتهاـشديد بأف لا تضع  كل الطرؽ الصوفية في دائرة 
ا الوىن ك الضعف بثمن بخس ،فأصأّ الأجنبيفٌ بعضها سلٌم نفسو افُ الشيطاف ك إفُ ك علوـ الدين ،إلا أ

طرؽ الفرنسي ؛كما أف ابعمعية ابزذت  قرارنا سرينا يقضي بعدـ بؿاربة الزكايا ك ال الاستعمار في لعبةفانغمست 
 . 336ابؽا التي كاف للكنيسة ّٔا نشاط بزريبي ىدٌاـ منظٌمالصوفية في بلبد القبائل ك جب
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 :لدى زعماء الإصلاح الحزائرين الهويةّ ومقوّمات الشخصيّة الجزائريةالمبحث الثاني: 

الذم لا يزيد في استعمالو الطبيعي عن  "إفٌ لفظ ابؽويةٌ، لغة، ىو مصدر صناعي مشتق من الضمتَ "ىو
إفادة معتٌ الفصل. كقد استعمل أكٌؿ ما استعمل بدعتٌ الوجود فقيل "ىويةٌ زيد" كأريد بو "كجودزيد" كضدٌه في 
ىذا الاستعماؿ ىو لفظ "ابؼاىية" ابؼشتق من صيغة السؤاؿ "ما ىو؟"، كابؼقصود بابؼاىية على كجو الإبصاؿ ىو ما 

ىو ىو أم بصلة ابػصائص أك قل الصفات التي يدركها العقل من الشيء كالتي بذعلو ىو نفسو، بو يكوف الشيء 
لا غتَه، بدعتٌ تفصلو عن سواه فصلبن كليٌان، كبياف ىذا التضاد بتُ ابؽوية كابؼاىية أنوٌ بهوز أف نعرٌؼ كجود الشيء 

أف نعرؼ ىل ىو موجود أك غتَ  من غتَ أف نعرؼ كيف نصفو كما أنوٌ بهوز أف نعرٌؼ كصف الشيء من غتَ
 337موجود

كابؼاىية "تيطلق غالبان على الأمر ابؼتعلٌق مثل ابؼتعلق من الإنساف كىو: ابغيواف الناطق، مع قطع النظر عن 
كمن حيث إنوٌ معقوؿ في جوابو ىو بظهٌي  –حقيقة  –الوجود، كالأمر ابؼتعلق من حيث ثبوتو في ابػارج بظيٌي 

 . 338ازه عن الأغيار ىويةٌ"كمن حيث امتي –ماىية 

لكن لفظ ابؽوية انقلب مع العرب ا﵀يدثتُ إفُ الدلالة على ابؼاىية، فصار يقاؿ مثلبن "ابؽوية الثقافية     
ماىيتهم الثقافية، أم بؾموعة الصفات الثقافية التي بىتصٌ ّٔا ىؤلاء  اد ليس كجودىم الثقافي كإبٌما ىولقوـ ما" كابؼر 

، كلا عجب أف تنقلب بعض الألفاظ في اللغة العربية في معانيها، فتدؿٌ على ضد ما كانت تدؿٌ عليو، إذ  القوـ
لتٌضاد"، حيث إفٌ بقد من بتُ القوانتُ التي بركم ظاىرة تغتٌَ الدلالة في ىذا اللٌساف ما بيكن أف يطلق "بقانوف ا

من الكلمات العربية تفيد معنيتُ متضادين لا بودد ابؼقصود منهما للمتكلٌم إلا ابؼقاـ كالسياؽ الذم  اعددان كبتَ 
استعملت فيها ىذه الكلمة، إلٌا أنوٌ بيكن الأخذ بابؼعنيتُ معان أم بدعتٌ الوجود كبدعتٌ ابؼاىية، فتكوف ابؽويةٌ إذف 

لتي بسيٌز الشيء عن غتَه بحسب كجودىا في ابؼكاف أم أفٌ ابؽويةٌ بؽا خصائص ثابتة  ىي بؾموعة من ابػصائص ا
 .339كما بؽا صفات متبدٌلة أك قل متغتٌَة تتغتٌَ بتغتٌَ الظركؼ كالأزماف كتتطور بفاعل الاحتكاؾ كالتأثر مع الغتَ

عن غتَه كإلا فلب معتٌ  ثٌم إفٌ كلمة كجود تفيد معتٌ الاختلبؼ، فالشيء ابؼوجود لا يكوف إلٌا بـتلفان 
لوجوده، أف تكوف موجودان بهب أف تكوف بـتلفان أم متميٌزان عن غتَؾ بالصفات كابػصائص، فابؽويةٌ تضاد الغتَية، 

 أم بؽا مدلوؿ مطابقة الشيء لنفسو.

                                                 
، مكتبة لبناف ناشركف، لبناف،تال 337 . 1746، 1745، ص 2، ج 1996، 1ط  هانوم، بؿمد علي، موسوعة كشٌاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ

 ،1،لبناف، ط  ناشركف، نقلبن عن جىهَّامًي جتَار، مصطلحات الفلسفة عند العرب، مكتبة لبناف 38كانظر: ابن رشد، رسالة ما بعد الطبيعة، ص 
 .48، ص 1998

 .305، ص 1990لبناف،  ابعرجافٓ علي بن بؿمٌد الشريف، كتاب التعريفات ، مكتبة لبناف، 338
 .172ص ، 2002،  1بتَكت ،ط–ابؼركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء عبدالربضن طو، ابغقٌ العربي في الاختلبؼ الفلسفي،  339
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فك عن إذا كانت ابؽويةٌ تدؿٌ على الوجود، فالوجود ىو التحقٌق كابػصوصية، فلب تكوف ابؽويةٌ إلٌا بدا لا ين
 الذات كعدـ الانفكاؾ عن الذات ىو مقتضى ابػصوصية. 

منذ ثلبثة قركف تقريبان بىضع مفهوـ ابؽويةٌ ﵀اكلات بـتلفة التوظيف، فتَل البعض أفٌ ابؽويةٌ استًاتيجية 
د من قبل للتموقع كمن ا﵀تمل أفٌ برديد ابؽويةٌ قد تٌم بطريقة استثنائية من طرؼ النظرية السياسية بعدما كاف بودٌ 

 من طرؼ النظرية الفلسفية.

إلٌا أفٌ الشيء الأكيد من بداية القرف التاسع عشر، أيعطيت للهويةٌ، امتيازىا "الوطتٍ" كالقومي كصارت 
ابؽوية ىي بؾموعة استًاتيجيٌات التي تضعها آّموعات )الدينية كالإثنية( كالأفراد في ابؼعتًؾ السياسي كالثقافي من 

 340أنفسهم بالنسبة للآخرين حسب رغباتهم كمصابغهمأجل أف بودٌدكا 

كفي ىذه الأثناء فَ يعرؼ آّتمع العربي الإسلبمي مثل التطوٌرات العلمية كالفكرية كالصناعية فضلبن عن 
التغتٌَات الاقتصادية كالسياسية التي حدثت في أكركبا كغتٌَت بؾتمعاتها تغيتَان جذريان، لكنٌو عافْ من آثارىا عندما 
اصطدـ ّٔا في عقر داره كىو في حالة اغتًاب كامل عنها كما زاؿ حتٌى الآف يدكر في فضاء تلك الصدمة كما 

 أفرزتو من النتائج كالآثار.

 كبالتافِ مرٌت حركة ابؽويةٌ العربية الإسلبمية في العصور ابغديثة كابؼعاصرة بثلبث مراحل:

 ف يبحثوف عن ىويتهم ابغقيقية.مرحلة البحث عن الذات حيث كاف العرب كابؼسلمو  -1

 لإسلبـ بنا ابؼعبٌر عن ىذه الذاتمرحلة اكتشاؼ الذات كالتأكيد على أفٌ العركبة كا -2

 مرحلة تنمية الذات كتطويرىا حيث برز الصراع كالاختلبؼ بتُ التيٌارات الدينية كالتيٌارات اللبدينية. -3        

، فقد تعرضت ىويتها للهجوـ الاستعمارم الكاسح  الإسلبمي العربي ك بدا أف ٌ ابعزائر  جزء من الكياف      
يم  الكياف ابعزائرم، كذلك بالقضاء على مقوٌمات طعملت فرنسا سراٌن كعلبنية على برغداة الغزك الفرنسي ف

 الشخصية العربية الإسلبمية للجزائر، ّٔدؼ سلخها من جسم العركبة كالإسلبـ كإدماجها في الكياف الفرنسي:
كمة، بيكن  الديتٍ كاللغوم كالثقافي كابغضارم، كقد اتبٌع الاحتلبؿ الفرنسي لتنفيذ خطتٌو سياسة استعمارية بؿي

 تلخيصها في ابػطوط العامٌة الآتية: التفقتَ، التجهيل، التجنيس، التنصتَ كالادماج.

بعمق نظر كنفاذ -س ابن باديالإصلبحيوف ابعزائريوف ك على رأسهم بصعية العلماء بزعامة  قد أدرؾ ك 
أفٌ التصدٌم بؽذه ابغملة الاستعمارية كإحباط بؿاكلتها لتذكيب ابعزائر في الكياف الفرنسي لا يتحقق إلٌا  -فكر

با﵀افظة على مقومات الشخصية ابعزائرية كالعمل على إحيائها من مرقدىا الذم طاؿ أمده.ذلك أفٌ الشعوب 

                                                 
، شهر مارس )آذار( أفريل/ 1999(، السنة 6، 5الزاكم، ابغستُ، الصراع اللغوم كخطاب ابؽويةٌ في ابعزائر، بؾلٌة دراسات عربية، العدد ابؼزدكج ) 340

 ، 33نيساف(، ص 
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كلا بقاء لشعب إلا ببقاء مقوماتو كبفيزاتو كالشأف  في ذلك، ا بىتلف الأفرادكالأمم بزتلف "بدقوماتها كبفيٌزاتها كم
 341في الأفراد. فابعنسية ]ابؽوية[ القومية ىي بؾموعة تلك ابؼقوٌمات كتلك ابؼميٌزات"

مٌة، فالأمٌة أ تتميٌز بخصائص كصفات خاصة بكل كالأمٌة ابعزائرية بؽا بفيزاتها كخصائصها ككلٌ الأمم التي
مٌة تاربىها ابغافل بجلبئل الأعماؿ ككجدت كلٌ أمم الدنيا، كبؽذه الأ ابعزائرية "أمٌة متكوٌنة موجودة كما تكوٌنت

كبؽا كحدتها الدينيٌة كاللغوية كبؽا ثقافتها كعوائدىا ]عاداتها[ كأخلبقها بدا فيها من حسن كقبيح، شأف كل أمم 
غتَ ابعزائر حتى كلو أرادت أف تكوف غتَ ذلك، فابعزائر "ليست  كعليو فإف ابعزائر لا بيكنها أف تكوف.342الدنيا"

ىي فرنسا كلا بيكن أف تكوف فرنسا، كلا تستطيع أف تصتَ فرنسا كلو أرادت بل ىي أمٌة بعيدة عن فرنسا كل 
 مٌ كياف غتَ كيانها ابؼستقل.أفي 343البعد في لغتها كفي أخلبقها كفي عنصرىا كفي دينها، لا تريد أف تندمج"

الأمٌة العربية الإسلبمية متخلفة كفي طريقها إفُ النمو كالتقدٌـ كالتغيتَ فإفٌ فكرة التقدٌـ كالتغيتَ لا   مٌا كأفٌ أ
 بزضع إلاٌ للشركط الذاتية للؤمٌة نفسها أم بؼقوٌماتها كّٓمل معطياتها ابؼوضوعية ام بؼنطقها الذاتي.

أمٌا عمليات الزرع ابػارجية يلة في كل مشركع للتقدٌـ، إفٌ ىذه الشركط الذاتية ىي التي ينبغي أف تيتخذ كس
كإذا كاف لكلٌ امٌة مقوٌمات كصفات، فما ىي  .344ة فإنٌها لن تؤدٌم إفُ شيء كيبقى الوضع على حالوتً سابؼب

 ابؼقومٌات كابؼميٌزات ابػاصة بالأمٌة ابعزائرية في نظر الشيخ عبدابغميد ابن باديس؟

ابن باديس بصيع زعماء الأصلبحية في ابعزائر ،ك في مقدمتهم ئرية في رأم تنحصر مقوٌمات الشخصية ابعزا
 في ثلبثة مقومات أساسية:ك الإبراىيمي، 

 الإسلبـ كدين كحضارة كأخلبؽ كسلوؾ. -أ

 العركبة كلغة كثقافة كتاريخ كانتماء. -ب

 و جزء لا يتجزأ عن الوطن العربي.ابعزائر كوطن عربي إسلبمي كى -ج

 :مالإسلا-أ            
شكل الدين الإسلبمي العنصر الأساسي في البنية الفكرية كالاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية لبلبد ابؼغرب  

في صفوؼ العرب  ايتبوأ كنهحيث رأل فيو ابؼغاربة تلك ابؼكانة التي رأكا أنفسهم ، منذ القرف الأكؿ ابؽجرم 
الفابرتُ الأمر الذم دفعهم إفُ تبتٍ الإسلبـ في أكساط بربرية ، ذلك لأف الاعتبار ابؼادم كابؼعنوم الذم 

                                                 
 .352(، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، مرجع سابق ،ج ) 341
 .383(، ص 3ابؼرجع نفسو، ج ) 342
 .383(، ص 3ابؼرجع نفسو، ج ) 343
 .148ص مرجع سابق ، أسس التقدٌـ عند مفكرم الإسلبـ،  344
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 345.دين الطارئ لأف يكوف عقيدتهم نالو البربر برت راية الإسلبـ كاف التًبصاف ابغق على أىلية ىذا ال
أبناء ابعزائر في بوتقة حضارية كاحدة موحدة " إف كاعتبر ابن باديس الإسلبـ العنصر الفعاؿ الذم صهر 

ما بينهم في  جا، ثم أبت تلك القركف بسز أبناء يعرب كأمازيغ قد بصع بينهم الإسلبـ منذ بضعة عشر قرن
كتوحدىم في السراء كالضراء حتى كونت منهم في أحقاب ،الشدة كالرخاء كتؤلف بينهم في العسر كاليسر 

جزائريا ، أمو ابعزائر كأبوه الإسلبـ، كقد كتب أبناء يعرب كأبناء أمازيغ آيات ابرادىم بعيدة عنصرا مسلما 
على صفحات ىذه القركف بدا أراقوا من دمائهم في ميادين الشرؼ لإعادة كلمة ا﵁ كما أسالوا من بؿابر في 

 346بؾالس الدرس بػدمة العلم ، فأم قوة بعد ىذا يقوؿ عاقل تستطيع أف تفرقهم.

الإسلبـ ىو الدين الذم يدين بو الشعب ابعزائرم "كىو دين ا﵁ الذم أرسل بو بصيع أنبيائو، ككمل ىدايتو ف     
كعمٌم الإصلبح البشرم بو على لساف خاتم رسلو، ىو دين جامع لكلٌ ما بوتاج إليو البشر أفرادان كبصاعات لصافٌ 

صحيح العقائد كتقوفٔ الأعماؿ. فيكمٌل الإنسانية كينظم حابؽم كمآبؽم، فهو دين لتنوير العقوؿ كتزكية النٌفوس كت
 347الأبصاع كيشيٌد العمراف كيقيم ميزاف العدؿ كينشر الإحساف"

كعليو فإفٌ الإسلبـ ىو الذم تيبتٌ عليو كل ابؼقوٌمات الأساسية لشخصية الشعب ابعزائرم، كىو يشكٌل مانعان 
حصينان بؽذه الشخصية ضد كلٌ تهديد داخلي كاف أك خارجي. كقد بذؿ ابن باديس جهودان كبتَة في سبيل تطهتَه 

نٌفوس حتى يصبح ىذا الدين كما كاف أكٌؿ مرةٌ من البدع كخرافات ابؼشعوذين، كما عمل على إحياء جذكتو في ال
الاحتلبؿ ابعاثم  نكضاعهم ابؼتًدٌية كالتخلٌص مأدافعة للجزائريتُ من أجل تغيتَ في العصور الإسلبمية الاكفُ، قوٌة 

 348.فوؽ أجسادىم يسرؽ ثركاتهم كيقتطع أراضيهم كبىرٌب ثقافتهم كبيحو اجتماعهم
ف فَ يبق على أساس ابعنسية ك فَ يرجع على قواعدىا إلا دين الإسلبـ فهو لا ديننا من الأديا »فَ يعرؼ التاريخ

بىتص بجنس ، ك ىو صافٌ لكل جنس ك ىو موافق لكل فطرة ك ىو ملبئم لكل نفس ]...[ أمة كاحدة مطبوعة 
 بطابع كاحد ىو طابع الإسلبـ ك مصبوغة بصبغة كاحدة ك ىي صبغة الإسلبـ، فما ىو السر في ىذا ؟ 

ىو أنو دين فطرم ركحي ، بومل في طياتو نهاية الكماؿ الإنسافٓ ك أف أصولو بينيت على حكمة من خالق  السر
ابغكمة ، فتجد في عقائده غذاء العقل ك في عبادتو تزكية النفس ك في أحكامو رعاية ابؼصلحة ك في آدابو ختَ 

ريفة ، ك يعمد إفُ الأركاح مباشرة من شرطو التخلق بالأخلبؽ الش أخذي »فإذا كاف ىناؾ دين349«آّتمع .
ما  ليففيغرس فيها أصوؿ الفضائل الإنسانية ، ك يعمد إفُ ابغيوانية فيهذب في حواشيها ، ك يكسر من حدتها ك 

                                                 
345

 .193ص ،1987بعزائر  ، ا للكتاب  الوطنية   ابؼؤسسة   أبضد توفيق ابؼدفٓ، كتاب ابعزائر،  

346
 50ص ، 1973دار العودة ، بتَكت ، بؿمد ابؼيلي، ابن باديس كعركبة ابعزائر،  

 
 .342ص مرجع سابق ، (، 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج ) 347
 .256ابن باديس: رائد الإصلبح الإسلبمي كالتًبية في ابعزائر، ص  تركي رابح، عمامرة  348
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فيها من شره ك شراسة ، ك يعمد إفُ ما بتُ ابؼستضعفتُ ك ابؼستكبرين من حاجز ك فركؽ فيجعلها جذاذنا ، 
  350«ك مثلها معها .بغقيق بأف ينتظم تلك الأمم 

عماد الذم يقوـ عليو ابؼشركع النهضوم ، ك ىو ميقوٌـ الأمة الاسلبمية ، إف الدين الإسلبمي في نظر ابؼصلحتُ ال
لغرس ىذا ابؼقوٌـ في نفوس الناشئة عبر ابؼدارس ك تقويتو في قلوب الشباب عبر النوادم ،  محياته ىؤلاءفقد كرٌس 

ك إنعاش عقوؿ الكهوؿ بو عبر ابؼساجد ، حتى تصبح الأمة متماسكة البناء ، متضامنة الأعضاء ، ك تستطيع 
حرير ، ك ىو النبأ الذم  ىو دين الت »خراج ا﵀تل الغاصب فالإسلبـ من الابكطاط الضارب ، ك إ ىكذا ابػركج

كاف أصحاب الأركاح الصافية يتًقبونو ، ك ىو الأمنية التي كانت بسلؤ نفوس الأصفياء ابؼصطفتُ الأخيار من عباد 
لأنو ابغق الذم  »ليس إلاالإسلبـ ىو دين التحرير العاـ ، ك الانعتاؽ الكلي ف  351«ا﵁ ثم ماتوا قبل أف تتحقق 

ا ك آمنت  بو ، ك قامت شواىده ، ك تواترت بيٌ  ناتو ، ك من شواىده ك شهوده تلك الأجياؿ التي صحبت بؿمدن
 .352«اتبعت النور الذم نزؿ معو ، ثم الذين صحبوىم ثم الذين اتبعوىم بإحساف 

  ،شامل لكل ما تقوـ بو ابغياة ك تصلح عليو ابؼعافٓ ك الأشخاص »ك أمٌا التحرر الذم جاء بو الإسلبـ فهو بررير 
الإسلبمي لا يفهم التحرير بابؼعتٌ الضيق ، ك إبما يفهمو على أنو إطلبؽ من كل تقييد ، أك تعديل لوضع ك الدين 

 .353«منحرؼ ، أك إنصاؼ لضعيف من قوم ، أك نقل شيء من غتَ نصابو إفُ نصابو 

 اللّغة العربية: -ب
 إف اسم العرب أيطلق في الأصل على قوـ بصعوا ثلبثة أمور : اللساف العربي ، ك التحدُّر من أجداد عرب ،      

سلبـ فتغتَت الأمور ، ك اختلطت الأنساب ، ك تبدٌلت مواطن الإقامة ، في ابعزيرة العربية ، ثم جاء الإ ك السكن 
ذىب إليو شيخ الإسلبـ ابن تيمية عندما قاؿ :  لعربية ك ىو مافما عاد العربي غتَ ذلك الذم لسانو أك لغتو الأـ ا

تثبتي ) أم العركبة ( بؼن كاف كذلك ك إف كاف أصلو فارسينا ، ك تنتفى عمن فَ يكن كذلك ك إف كاف أصلو  »
 لعربيةا إفٌ  »( نصو : لى ا﵁ عليو كسلٌمك يستدؿ شيخ الإسلبـ لنظرتو ىذه بأثر منسوب للرسوؿ )ص «ىاشمينا 

 354«ا ىي لساف ، فمن تكلم العربية فهو عربي .ليست لأحدكم بأب ك لا أـ إبم
ثنية ك لا قومنا ك لا قبيلة أك بذمع قبائل ، بل ىي ستَكرة تاربىية ، ككانت على فليست ىذه الأمة عرقنا ك لا إ    

الأقواـ ك القبائل الوافدة الدكاـ في بـتلف مراحل التاريخ بؾتمعنا مفتوحنا يستوعب ك يدمج في إطاره الشعوب ك 

                                                 
 108ص  ،   1 ج ابؼرجع   نفسو     350
 357، ص  4ج   ابؼرجع   نفسو  ،  351
 357، ص  4نفسو ، ج  ابؼرجع 352 
 358، ص  4ابؼرجع نفسو ، ج   353
 170-147، ص 1980أنظر تقي الدين أبضد بن تيمية ، اقتضاء الصراط ابؼستقيم ، دار الكتب العلمية ، بتَكت ،   354
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ف أساسي ابؼنطوية برت لوائو ،ك ىي أمة عربية لارتباطها باللغة لا بالعرؽ أك القبائل العربية ، ك اللغة العربية كميكىوٌ 
 .355للؤمة ىي الدلالة على كوف ىذه الأمة تشكيلبن ثقافينا قبل كل شيء آخر

أفٌ كل من تكلم العربية فهو عربي ، كأفٌ العربي لا  يو ، كلالإسلبـ بصيع معتنقيو بالانتساب إب عرٌ » فلقد    
لساف ىذا الدين  »: إفٌ اللساف العربي ىو.356«يكوف عربيا حتى يكوف ما أيثر عن العرب من شمائل ك أخلبؽ 

الذم نزؿ بو كتابو ، ك ىو تربصانو ابغاذؽ الذم نقل الإسلبـ ك ما فيو من عقائد سامية ك حكم غالية ك أخلبؽ 
 عالية ]...[ إفُ أمم أجنبية عن لغة ىذا الدين ، ك أخذىم ّٔا أخذة السحر بكيفية تريهم أف الدين ىو اللغة 

 357«إذا بنا شيء كاحد  فبينما بنا دين ك لغة،  ي الدين ، ك أف اللغة ى
سابنت اللغة العربية بقسط كافر في بلورة الشخصية ابعزائرية، حيث شكلت كما يقوؿ الإماـ الشيخ ابن    

باديس الرابطة التي تربط بتُ ماضي ابعزائر آّيد كحاضرىا الأغر كمستقبلها السعيد، كىي لغة الدين كابعنسية 
 358ة الوطن ا﵀ركسة.كالقومية ، كلغ

قول الأدكات التي يستخدمها ابؼتكلٌم لتبليغ مقاصده إفُ ابؼتلقٌي كللتأثتَ أفى على أحد أفٌ اللٌغة أداة من فلب بى    
فيها بحسب ىذه ابؼقاصد كبقدر ما تكوف ىذه اللغة مألوفة للمخاطىب كموصولة بزاده من بفارستة بؽذه اللغة، 

 359أفٍيد كالتأثتَ أشدٌ  فهمان كعملبن، يكوف التبليغ

فلب توجد ىناؾ، إذف، رابطة أخرل أقول كأمتن من ىذه الرابطة لذلك بهب ا﵀افظة عليها "فاللغة العربية، لغة    
الدين، لغة ابعنس، لغة القومية، لغة الوطنية ابؼغركسة. إنٌها كحدة الرابطة بيننا كبتُ ماضينا كىي كحدىا ابؼقياس 

بأركاح أسلبفنا كّٔا يقيس من يأتي بعدنا من أبنائنا كأحفادنا الغر ابؼيامتُ، أركاحهم الذم نقيس بو أركاحنا 
ما في النٌفس بأركاحنا، كىي كحدىا اللساف الذم نعتزٌ بو كىي التًبصاف عمٌا في القلب كما في العقل من أفكار ك 

ف، ىو الذم نتحدث اكخدـ الإنسىذا اللساف العربي العزيز الذم خدـ الدين كخدـ العلم  من آلاـ كآماؿ. إفٌ 
 .360عن بؿاسنو منذ زماف"

ه لسانو ، ىي لساف العركبة ، الناطق بأبؾادىا ، الناشر بؼفاخرىا ك حكمها ؛ فكل مدع للعركبة فشاىد » العربيةف 
ذليل ، إلا أف بسده ىذه ابؼضغة اللينةي بالنصر ك التأييد ؛ فلينظر أدعياء العركبة ، الذين لا  ك كل معتز بالعركبة فهو

 361«يديركف ألسنتهم على بيانها ، ك لا يديركف أفكارىم على حكمتها ، في أم منزلة يضعوف أنفسهم 
                                                 

 18-9ص بتَكت لبناف ، ،26/27مشركع لأمة غتَ قومية ، بؾلة الاجتهاد ، عدد –: الابلراط في العافَ  قالفضل شل  355
 .266،ص  5جالإبراىيمي، مرجع سابق ،   لبشتَ آثار الإماـ ا 356

 ، 109ص  ،1ج ابؼرجع نفسو    357
358
 .63ص  بغرب التحرير ابعزائرية، دار ابؼعارؼ، كحير ابن باديس الزعيم ال الإماـ عبد ابغميد بؿمود قاسم، 

 
 244،ص  2007، 3، ط  بتَكت –بذديد ابؼنهج في تقوفٔ التًاث، ابؼركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء عبدالربضن طو،  359
 .267(، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره،  ج ) 360

 57، ص  3، مرجع سابق ،ج الإبراىيمي ثار الإماـ آ  361
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 يتأثر بالظهور الاسلبمي لاسلبمي ، كما أف الوجود لا يتأثراف بالظهور الإ »الانتماء العربي  كإف العركبة 
سلبـ ك العركبة تغلب عليها ابعوانب الثقافية ك التاربىية ك الرمزية فيتحاكراف ك يتجاكزاف بل العربي إذ إف الإ

يتماىياف أحياننا ، ك ييوضع أحدبنا برت عنواف الآخر فيشكل مضموننا لو في بعض الظركؼ ك السياقات. ك إبما 
ؿ أيِّا منهما أك كلببنا إفُ ر في ابًغقب ابغديثة عندما كانت الظركؼ ك السياقات بروٌ بدأ كلُّ منهما يضيق بالآخ
 362«إذ إف الأيديولوجيا بسيل إفُ النفي ك الإبعاد لا إفُ الاستيعاب   أيديولوجيا لسلطة سياسية،

         نواحهم ، كلا حل بأرض إلا أباد خضراءىا   م ك علببقوـ إلا ساء صباحه»ما حلٌ  الاستعمارإلا أفٌ 
سية ك ابؼعنوية ]...[ أختٌ مقوٌماتها ابغ،كاستباح حرماتها، ك  أىلهااحتجن أرزاقها ،كاحتنك أقوامها ،كاستعبد ك 

ليها التي يبتٍ عليها أمره قضاءيه على ابؼقومات ابغيوية للؤمم التي يلتهمها،  فيبت الاستعمارإفٌ من أخص خصائص 
 » بالضعف ك الوىن ،ك أسباب ابؼوت البطيء

 ؛ 363

عتماد على اللغة العامية الافقد دعا ىذا ابؼستعمر كمن تبعو من ابؼستشرقتُ كبعض من الكتاب العرب إفُ 
كما قاؿ   –الفرنسيتُ  إفٌ  »،ك إفُ تفريع اللغة العربية إفُ لغات كما تفرعت اللبتينية إفُ لغات أكركبية عديدة ، 

سلبـ ،كسيلتهم في ذلك يستًبووا من اللغة العربية ك الإ يريدكف أف بىتصركا الطريق ، ىم يريدكف أف-زكي مبارؾ 
سلبـ لا يصح في عداد اللغات ابؼيتة ك أف الإأف يقنعوا بعض الأنذاؿ من أىل الشرؽ بأف اللغة العربية أصبحت 

الرجل العصرم أف يكوف متديننا لأف الديانات فَ تكن إلا بؽداية أف يكوف أساسنا بؼدنية جديدة ك أنو لا يليق ب
ك ىم يقولوف ذلك حرصنا على منفعة أتباعهم في ابؼستعمرات الفرنسية فيما يزعموف ، ك لكن  ...الرعاع 

لعلم ك ابعو للغة ابؼستعمرين الأبرار ك أنصار ا القضاء على التقاليد العربية الإسلبمية ليخلو  الغرض ابؼستور ىو
 » الإنساف

364 . 

كل جهوده ك استعمل الغافِ ك النفيس في بؿو اللساف العربي ك استئصالو من الألسنة   الاستعماربذؿ  فقد
إفُ بعض غاياتها في  .ك قد لاحظ الإبراىيمي أف فرنسا كصلت365مرتكبا بصيع الوسائل ابؼوبقة ﵀وه من ابعزائر

ر ك ابؼغرب الأقصى ، حظا من الفرنسية في كل من تونس ك ابعزائالذين حصلوا »بعض أبناء ابؼغرب العربي   
عتقدكف أنها قاصرة عن أداء ابؼعافٓ العالية في الفلسفة ك بصيع العلوـ العقلية ك النفسية ك الصناعية ، فأصبحوا ي

بالفرنسية معهم أفٌ أحاديثهم تشفُّ عن إعجاب لسهم ابػاصة ك العامة ،ك يلوح لسايلويكف ألسنتهم ّٔذؿ في بؾا
ىذا لشر آثار الاستعمار في  فٌ عركبتهم ك كطنيتهم ك دينهم ، ك إ ك التعريض بالعربية ، كإفٌ ىذا كحده لغميزة في

     » النفوس كأفتك أسلحتو في أجيالنا الناشئة

                                                 
 228، مرجع سابق ، ص  ابؼعاصر   الإسلبـ    سياسات  362
 .261،ص 5، ج  سابق   آثار الإماـ البشتَ الإبراىيمي، مرجع  363

 329أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ ،مرجع سابق ، ص   364
 .261،ص  5آثار الإماـ الإبراىيمي ،ج 365
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مقوٌـ من العديد من علماء ابعزائر ا﵀دثتُ  من أصوؿ أمازيغية إلا أفٌ العربية بالنسبة إليهم  فٌ أ لا بىفىك 
مراء من قبيلة فهو من أسرة تنتمي إفُ سلبلة الأ الإماـ ابن باديس أمازيغي عريق،مقومات الأمة ابعزائرية ، ف

صنهاجية أمازيغية معركفة في أقطار ابؼغرب العربي، كقد حكم الصناىجة ابؼغرب الأكسط )ابعزائر( كابؼغرب الأدفْ 
مازيغية كبالرغم من عراقتو الأ، ل الدكلة الفاطمية من تونس إفُ مصر)تونس( حوافِ قرنتُ من الزماف قبل أف تتنتق

إلٌا انوٌ ييصرٌ على عركبة ابعزائر، فاللغة العربية كاللغة الأمازيغية مصدربنا كاحد حسب ابؼؤرختُ كىو قبائل اليمن 
غرب الإسلبمي. كقد كاف شعار العربية، ثم إف العربية أغنت ابعزائر كزكٌدتها بثقافة كحضارة لا مثيل بؽا في تاريخ ابؼ

 ابن باديس كبصيعتو: الإسلبـ ديننا، كالعربية لغتنا كابعزائر كطننا.

لأسباب عدة ذلك ة العربية الإسلبمية ، ك يعود منا للؤمٌ عنصرنا مقوٌ  الإصلبح  زعماء شكل اللغة العربية لدل ت   
منها : أف العرب من  أعرؽ الأمم في التاريخ ، ك أنهم من أكثرىا بؿافظة على الفطرة الإنسانية ، يشيع ذلك في 
أمثابؽم ك أخلبقهم ، ك آدأّم ، ك لأف ا﵁ أكرمهم باختيار آخر أنبيائو ك خاتم رسلو منهم ، ك لأف فرنسا عملت 

ك ىو ة ك تقليل شأنها في أعتُ ابعزائريتُ لسلخهم منها ، ك إبعادىم عنها طيلة كجودىا بابعزائر على برقتَ العركب
إف العركبة جذـ بشرم من أرسخها عرقنا ، ك أطيبها عذقنا  »:  ما قاؿ  دما عبٌر عنو العلبمة البشتَ الإبراىيمي عن

  عهودىا ، فتبنتو صغتَنا ة ، ك عرفتو الفطرة لًأكفُي، عرفت التاريخ بادينا ك حاضرنا ، ك عرؼ فيو ابغكمة النبو 
ك زىرة عبقة من تلك الركضة الغنٌاء   فرع باسق من تلك الدكحة الفينانة مإف الشعب ابعزائر  ك خالفتو كبتَنا ]...[

بالبلبلة  –عن قصد  –ا ك ابتلبه الاستعمار بؾد العركبة ، ك لكنو فَ ينس أبوته، عدىت عليو عوادم الدىر فنسي 
 .366«فابكرفت فيو ابغركؼ عن بـارجها إلا الضاد 

على ما في اللغة من قوة ك حياة ك اتساع ، فاللغة من   »الإبراىيمي  بفبقاء ابغضارات ك انتشارىا يتوقف بحس
ابغضارة جزء لا كالأجزاء ، كاللساف من البدف عضو لا كالأعضاء ، ثم اندثرت تلك ابؼدنيات ك العلوـ إلا ما 

قي من آثار الأكفُ منقوشنا على الأحجار ، ك ما بقي من الآثار الثانية مكتوبنا في الأسفار ؛ ك لولا اللغات فَ ب
ك لو فَ تكن لغة متسعة  » . ك لو فَ تكن اللغة العربية لساف علم ك حضارة367«نتبتٌُ من ابغضارات ما تبيٌناه 

أف ينقلوا إليها علوـ اليوناف ك آداب فارس ك ابؽند ، ك  ]أسلبفنا[الآفاؽ غنية بابؼفردات ك التًاكيب ، بؼا استطاع 
لألزمتهم ابغاجة إفُ تلك العلوـ تعليم تلك اللغات ك لو فعلوا لأصبحوا عربنا بعقوؿ فارسية ك أدمغة يونانية ، ك لو 

 368«كقع ذلك لتغتٌَ بؾرل التاريخ الإسلبمي برمٌتو 
       
 

                                                 
 57، ص  3الإماـ الإبراىيمي ، ج  آثار  366
 375،ص  1ابؼرجع نفسو ، ج  367
 376،ص  1ابؼرجع نفسو ، ج  368
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  الوطن الجزائري: -ج
ل أكبر الأثر في تعزيز ابؽوية الوطنية بكل شكٌ الذم ترسيخ التاريخ الوطتٍ  إفُابعزائر  في  ركاد النهضة ىسعلقد    

ابغضارم بالنسبة  الانتماءأبعادىا ابغضارية في نفوس ابعزائريتُ الذم لا شك بأنو يعد ابؼفتاح ابغقيقي لدكائر 
ابن باديس أطرىا التي تتمثل في دكائر الانتماء ابغضارم للجزائر ، في فضائها العربي الإسلبمي كالتي كضع الشيخ 

بالنسبة للجزائر يقوؿ الشيخ عبد ابغميد ابن باديس " ...كأقرب ىذه الأكطاف إلينا ىو ابؼغرب الأدفْ كابؼغرب 
طن ابؼغرب الأكسط إلا كطن كاحد لغة كعقيدة كآدابا كأخلبقا كتاربىا ، كمصلحة ، ثم الو  الأقصى اللذاف ما بنا ك

   على  العربي ثم كطن الإنسانية العاـ ...نعم إف كراء ىذا الوطن ابػاص أكطانا أخرل عزيزة علينا ىي دائما منا 
أننا لا بد أف نكوف قد خدمناىا كأكصلنا إليها النفع كابػتَ عن طريق  باؿ ، كبكن فيما نعمل لوطننا ابػاص نعتقد

 369الأكطاف. خدمتنا لوطننا ابػاص كأقرب ىذه 
ىو مقوٌـ من مقوٌمات الشخصية ابعزائرية في نظر ، إفٌ الوطن ابعزائرم بكل تاربىو كأبؾاده كانتصاراتو كىزائمو    

ابن باديس "إبٌما ينسب للوطن أفراده الذين ربطتهم ذكريات ابؼاضي كمصافٌ ابغاضر كآماؿ ابؼستقبل، كالنسبة 
مية كاقتصادية كعمرانية كا﵀افظة على شرؼ ابظو كبظعة للوطن توجب علم تاربىو كالقياـ بواجباتو من نهضة عل

 370أبنائو، فلب شرؼ بؼن لا بوافظ على شرؼ كطنو كلا بظعة بؼن لا بظعة لقومو"
فالوطن، إذف، ليس أرضان كمعافَ كجبالان كغابات كطبيعة كثركات طبيعية كمادية فحسب، كلكنٌو أيضان تاريخ 

 قلب  أكطاف الإسلبـ كلها كطن ابؼسلم ك ىو اعتقاد راسخ في  فٌ إ ا. حقكحضارة كقيم كذكريات كآماؿ كطموح
ك لا يعاكسها في حنينها إفُ مسقط الرأس ك شوقها إفُ بهب التنكر للفطرة إلا أنو لا  علماء الإصلبحك عقل  

ازت ابغيسٍنى كلو ، لأنها ح م، ك بقول سرائرى تشغل خواطر أبنائهامرابع الصبا ك الشباب ، لذلك كانت ابعزائر 
ا ك العذاب عىذٍبنا ، -إذنا–فكانت بصعنا ك كاف غتَىا مفردات ، فلب عجب   أف يلقى الأذل في سبيلها لذيذن

في   فٌ إ »ك ىو ما عبر عنو الإبراىيمي بقولو ك النصب راحة ، ك ابغياة بؽا سعادة ، ك ابؼوت من أجلها شهادة  
كل جزيرة قطعة من ابغيسن ك فيك ابغسن بصيعو ، لذلك كينٌ مفردات ك كنت بصعنا فإذا قالوا : ابعزائر ابػالدات 

مع ابعزائر كلها في كاحدة ]...[ ك بييننا لو   رجعنا فيك إفُ توحيد الصفة ابعزائر ابػالدة ، ك ليس بدستنكر أف بذي
تىفتينتٍ عنك ، بؼا رأيت لك عديلبن ، ك لا ابزذت بك بعباؿ بقيلىلها ، لتطامنت فِ ا جت فِ ابؼواطن في حيللها كتبرٌ 

 371«بديلبن 

باديس بتُ ابؽوية القومية كالتي يسميها "ابعنسية القومية" كبتُ ابعنسية السياسية،  لقد ميٌز الإماـ ابن
حياتو على أساسها كالذكريات  يبتٍ أدٌب بآدأّا، كالعقيدة التيفابعنسية القومية مقوٌماتها "اللغة التي ييعرب ّٔا كيهت
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التاربىية التي يعيش عليها كينظر بؼستقبلها من خلببؽا كالشعور ابؼشتًؾ بينو كبتُ من يشاركو في ىذه ابؼقوٌمات 
 372كابؼميٌزات"

أمٌا ابعنسية السياسية "ىي أف يكوف لشعب ما لشعب آخر من حقوؽ مدنية كاجتماعية كسياسية مثل ما  
فابؽوية 373على الآخر من كاجبات اشتًكا في القياـ ّٔا لظركؼ كمصافٌ ربطت بينهما" كاف عليو مثل ما

ف يو نسية كلكن بشرط أف يتساكل الفرنسالسياسية بيكن القبوؿ ّٔا بالنسبة للجزائريتُ برت حكم الدكلة الفر 
أفٌ ىذا القانوف نيفذ  اعتبار ابعزائريتُ فرنسيتُ، إلاٌ  1865ف في ابغقوؽ كالواجبات. فقد قضى قانوف و كابعزائري

 374تنفيذان جائران، فقد فرض على ابعزائريتُ الواجبات الفرنسية دكف حقوقها

كعليو رفض الشيخ عبدابغميد بن باديس التجنيس ككقف ضدٌ كلٌ ا﵀اكلات التي تهدؼ بؽدـ القومية كاللغة 
ة الفرنسية إلٌا أنوٌ لايسمح أف تذكب ىوية كالدين، فقد أعلن أنوٌ بوتـً السلطة الفرنسية كأنوٌ برت قانوف ابعمهوري

الشعب ابعزائرم، كقد عزـ على ا﵀افظة على ذاتية الشعب ابعزائرم كما بييٌزىا من خصائص كصفات كالدين 
الأخلبؽ كالثقافة، كبؽذا لا بيكن بأم حاؿ من الأحواؿ أف ينسلخ الشعب ابعزائرم عن ىويتو كتاربىو ك كاللغة 

 375تطيع أف ينسلخ عنها طوعان أك كرىان كأرضو كدينو كلا يس

 كقد خاطب دعاة التجنيس كالاندماج من ابعزائريتُ قائلبن: 

عوف لسياسة الاندماج، كبربذكف التجنيس، كترضوف ضياع حقوقنا الإسلبمية مقابل حقٌ م"إنٌكم عندما تس
وران فرنسيان بحتان، لا بىتلف عن أف يصتَ بصهور ابؼسلمتُ بؽذا البلد بصه -خلبفان للطبيعة –الانتخاب، كتريدكف 

ابعماىتَ الفرنسية في شيء، إنٌكم عندما تسمعوف كبربذكف ىذا، لا بسثلوننا كلا تتكلموف بابظنا كإنٌكم في كادو 
 376كالأمٌة في كادو آخر"

الأخر النهضوم جاء كاستجابة بؼنطق الصراع بتُ الأنا ك  بناء على ما تقدـ بللص إفُ أف بعد ابؽوية في ابػطاب 
، بحيث تعرضت ىوية الأمة بغرب إستدمارية استهدفت بسسيخها بالشكل الذم يقضي على أم ارتباط بؽا 

تعمار ك ىي إبهاد ىوية بابؼاضي الذم شكلها ، ك من بشة يسهل توجيو آّتمع ابعزائرم الوجهة التي يريدىا الاس
كل الغارات التي تستهدؼ الاعتداء على ابؽوية عليو فإف ابؼثقفتُ النهضويتُ قد كقفوا في كجو   ، كجديدة لو 

الوطنية مثل سياسة الإدماج كالتجنيس كبؿاربة اللغة العربية كالدين الإسلبمي ، كما تصدكا لأكلئك ابؼتجنستُ من 
ابعزائريتُ الذين انسلخوا عن جلدتهم ، ك خرجوا من ملتهم ، لكي ينالوا حقوقا كبنية . كما عزز البعد العربي 
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مي بعد ابؽوية ابعزائرية . كجد ابػطاب النهضوم في الدفاع عن ابؽوية الوطنية بعدا في ابغضور السياسي ك الإسلب
فَ تكن  دافعا قويا لاستنهاض ابؽمم ك تعبئتها ، بؼواجهة كل ابؼخاطر التي تريد النيل من مقومات الأمة ابعزائرية ك

جابؿة لتحطيم البنية الاجتماعية للجزائر ك من بشة لا تقوـ بؽا  ابؼؤامرة الاستعمارية على ابؽوية ابعزائرية سول رغبة
 قائمة .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



122 

 

 

 
 
 
 
 
 
 

 العودة إلى الأصول: المبحث الثالث
 

 
 
 

 
 
 

 
 

 
 
 



123 

 

 :العودة إلى الأصول :المبحث الثالث
 خصوصا،  ابعزائريتُكبصعية العلماء ابؼسلمتُ في ابعزائر عموما  علماء الأصلبح  عند النهضةلقد قامت 

 ممشركعه ىؤلاءعلى عدٌة أسس أك قل على عدٌة بؿاكر أساسية، فمن خلبؿ ىذه الأسس أك ا﵀اكر بتٌ 
على بؾاؿ كاحد ىو التًبية كالتعليم كنشر العلم كإنشاء ابؼدارس كابؼنتديات  مسعاىم ىذافي  كاكإف ركٌز  ،الإصلبحي

 كافة أبكاء ابعزائر، فإنوٌ ظل برت تلك ا﵀اكر الثلبثة كابؼتمثلة في كابعمعيات العلمية كالأدبية كإصدار الصحف في
السلفية كالعودة إفُ الأصوؿ، ا﵀ور الثافٓ بؿاربة الطرؽ الصوفية، أمٌا ا﵀ور الثالث فيتمثل في ابؽوية أك ا﵀ور الأكٌؿ: 

 مقوٌمات الشخصية ابعزائرية.

كيستدعي كل بؿور منها  ىذه ا﵀اكر الثلبثة متداخلة فيما بينها، أفٌ ابؼبحث كابعدير بالذكر في بداية ىذا 
ا﵀ورين الآخرين، يكاد الإصلبحيوف يتفقوف حوؿ سبب الابكطاط كالتخلٌف، كىو أفٌ ابؼسلمتُ بزلٌوا بطريقة أك 

يها الرعيل بأخرل عن تعاليم دينهم كإبقازات أمٌتهم العظيمة، كأصبحوا غتَ قادرين على إحياء القيم التي شيٌد عل
الأكٌؿ نهضتهم الأكفُ، كعليو تساءؿ مفكرك النهضة كالإصلبح عن أسباب التخلف كالتأخر كعن العوامل التي 

 ترفع عنهم أكزار التخلٌف كتدفع ّٔم إفُ التقدٌـ كالرقي.

كقد اتفقوا على أفٌ ابتعادىم عن دينهم كقرآنهم كسنٌة نبيٌهم كاف ىو السبب ابعوىرم لتقهقرىم 
طهم، فكاف لا بد من العودة إفُ تلك الأصوؿ التي كانت السبب الأكٌؿ في إخراج ىذه الأمٌة كبسيٌزىا عن كابكطا

 غتَىا، فكانت ختَ أمٌة أخرجت للنٌاس.

فالسؤاؿ عن الأمٌة ىو سؤاؿ عن التاريخ كعن التًاث كعن ابؽوية،ككذلك فإفٌ مسألة التًاث عندما تيطرح، تعرض 
ن ابؽوية كعن التاريخ ثم عن الوعي، كدراسة التًاث بهب أف تكوف عامل تأصيل كخصوصية دكمان مفهومان معيٌنان ع

حضارية كلكن دكف تقوقع كلا استلبب فالأمٌة الإسلبمية كالتًاث الإسلبمي كالشعوب الإسلبمية عناصر تنتمي إفُ 
العودة إفُ ك لتًاث كابؼعاصرة، ابغاضر كما كانت تنتمي إفُ ابؼاضي كتتوؽ إفُ ابؼستقبل، كمن ىنا تطرح إشكالية ا

كالسؤاؿ ابؼطركح: ماذا يفتًض ىذا التقابل بتُ الأصالة كابؼعاصرة أك بتُ التًاث  ابؽوية كالغتَية.ك الأصوؿ كابغداثة، 
 ىؤلاء ابؼصلحوف عليها  حاكؿ مناقشتو من خلبؿ ا﵀اكر الثلبثة التي بتٌنىذا ما س كابغداثة أك بتُ ابؽوية كالغتَية؟

 .نهضومال مهمشركع

 محدّدات السلفية: -1
أفٌ كلٌ الدعوات الإصلبحية التي قامت في القرنتُ ابؼاضيتُ على أيدم رجاؿ الإصلبح العرب  ابؼعلوـمن 

 تتباين في الوسائل كابؼناىج.ك كابؼسلمتُ كانت تنادم جلٌها بالعودة إفُ الأصوؿ مع اختلبفات في النظرة كالرؤية 
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، أفٌ الإصلبح لا  كامن السالكتُ بؽذا ابػط، فقد اعتبر  رأسهم بصعية العلماء علماء الإصلبح ك علىككاف 
يتم إلا بالرجوع إفُ أصوؿ الإسلبـ الأكفُ: القرآف كالسنٌة كإفُ أقواؿ كأعماؿ السلف الصافٌ دكف انغلبؽ كلا 

 377تعصٌب كلا تقديس لرأم دكف آخر.

ب فقهي، فالقرآف الكرفٔ ىو مرجع ابؼسلمتُ ذلك أفٌ العودة إفُ منابع الإسلبـ ىي مطلب شرعي كمطل
الأكٌؿ كالأختَ في كل شيء، إنوٌ كالسنٌة يشكلبف ا﵀جٌة البيضاء كالسراج ابؼنتَ، لن يضلٌ ابؼسلموف أبدان ما داموا 
 متمسٌكتُ ّٔما، ثم إفٌ الفقيو آّتهد كابؼفكٌر ابؼبدع لا بيكنو في عملو الاجتهادم أف يتغافل عن ىذين ابؼرجعتُ

ذلك أفٌ آّتهد ابغقٌ ينظر أكلان في الأصوؿ ثٌم ينتقل إفُ الفركع كالشركح. إلٌا أفٌ ىذا الرجوع لا بيكن برقيقو من 
لا شيء أم بالرجوع ابؼباشر للقرآف كالسنٌة، كىو صعب ابؼناؿ إف فَ يكن مستحيلبن فلب عودة من الصفر كلا 

 ابؼؤكؿ. –أكيل كلا أدفْ تصرٌؼ من لدف القارئ بيكن أف تتم قراءة النصوص كالاجتهاد فيها بدكف ت

في حتُ أف دعوة الرجوع إفُ الأصوؿ مباشرة كالتي تبنٌتها الوىابية بالأساس بزالف طبيعة ابػطاب اللغوم، 
لأف من ينظر في النٌص إبٌما ينظر فيو كىو حامل دائمان بؼقوٌمات ذاتيٌة كمقاميٌة، كبؼكاسب بذريبية كمعرفية متًاكمة 

الاجياؿ حيث تسبق ىذه ابؼقوٌمات كابؼكاسب القارئ كابؼؤكٌؿ للنٌص كتتدخٌل في قراءتو كتتوسطها. كعليو فإنوٌ عبر 
لا كصوؿ إفُ النصوص الأصلية على الوجو الذم أنشئت عليو أكٌؿ مرة، كلا على الوجو كالكيفية التي أدركها ّٔا 

ب كمن خلبؿ شبكات من ابؼعارؼ كابؼناىج متأخرة عن ابؼعاصركف بؽذا السلف الصافٌ إلاٌ عبر طبقات من التجار 
 378عصر ىذه النصوص كلاحقة عليها

إفٌ ىذا الكم ابؽائل من ابؼكتسبات كالابقازات الفكرية كابؼعرفية كىذا الكم ابؽائل من التجارب 
يب، فلب بيكن كابؼمارسات، كل ذلك بيكن أف نطلق عليو اسم التًاث، إلٌا أفٌ التًاث الإسلبمي بؿوره الوحي كالغ

 التعامل معو إلاٌ انطلبقان من ىذه ابػاصيٌة.

كبالفعل لقد أدركت ابغركة الإصلبحية في غالبيتها أفٌ قضية العودة إفُ القرآف كالسنٌة لا بسر إلٌا عبر شبكة 
في التعامل من ابؼفاىيم كالتعريفات كالأدلة كالنصوص أنشأتها الامٌة حوؿ القرآف كالسنٌة، كقد أدركوا مدل الصعوبة 

مع الأصوؿ الإسلبمية دكف الاستعانة بالسلف الصافٌ من صحابة كتابعتُ كعلماء كفقهاء كلغويتُ، كقد عملوا 
على اف يتم ىذا الرجوع ضمن آّاؿ التداكفِ الإسلبمي الذم ىو عبارة عن تراث الامٌة الإسلبمية كابؼتمثل في 

 العقيدة كابؼعرفة الإسلبمية كاللغة العربية.

إلٌا أفٌ ابؼصلحتُ فَ يكونوا يريدكف ابعمود على ابؼذاىب كالتيارات الفقهية كالكلبمية كالتي اجتهد في كضعها       
علماء أفذاذ، كفقهاء بقباء، ذلك لأفٌ عصرىم غتَ عصرنا كمشكلبتهم ليست مشكلبتنا ثم إنٌهم رجاؿ كبكن 
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تقلٌص، كبؽذا نادل كل الإصلبحيتُ، بفتح باب كالزيادة لا التقلل كال379رجاؿ، كالعلم من بظاتو "التكوثر"
 الاجتهاد على مصرعيو كنبذ التقليد كبصود الفكر اللذين كانا سببتُ في ابكطاط الأمٌة كتأخرىا.

فالاجتهاد إذف ىو ضد التقليد، كنقيض بصود الفكر كتقوقعو، كعليو فلب بد من العودة إفُ الأصوؿ 
ككجدانان، فالعودة إفُ السلف الصافٌ من أجل استئناؼ الاجتهاد كإحياء  بالاجتهاد كإحياء التًاث دينان كثقافة

تراث الأمٌة كتنشيطو ىو ما بيكن أف نسميو بالسلفية، فالعودة إفُ السلف ليس لتقليدىم كلكن لاستًجاع تلك 
ء كفقهاء السلف القيم التي ميٌزت الامٌة الإسلبمية عن باقي الأمم ثم لاستًجاع ركح الاجتهاد التي ظفر ّٔا علما

 الصافٌ في القركف الأكفُ.

 كىذا ما أدركو ابن باديس حتُ قاؿ:

"حتُ شعر ابؼسلموف عمومان بالبلبيا كا﵀ن التي بغقتهم كفي أكٌبؽا سيف ابعور ابؼنصبٌ على رؤكسهم، كأدرؾ 
جوانب العافَ ، فأخذت صيحات الإصلبح ترتفع في صلى الله عليه وسلمابؼصلحوف منهم أفٌ سبب ذلك ىو بـالفتهم أمر نبيٌهم 

الإسلبمي في بصيع جهات ابؼعمورة تدعو الناس إفُ معابعة أدكائهم بقطع سببها كاجتثاث أصلها، كما ذلك إلا 
كما مضت عليو القركف الثلبثة ابؼشهود بؽا منو بابػتَ في الإسلبـ، كقد حفظ ا﵁  صلى الله عليه وسلمكاف عليو بؿمد   ما بالرجوع إفُ

كذلك ىو الإسلبـ الصحيح الذم أنقذ ا﵁ بو العافَ  –الكتاب كالسنٌة  –دان علينا ذلك ما إفٌ بسسٌكنا بو لن نضل أب
ع إفُ ابؼاضي الأمة آّيد ليس من أجل العيش و ، فالرج380" أكٌلان كبقاه للعافَ بفا ىو فيو اليوـ إلٌا إذا أنقذه ا﵁ بو ثانيان 

أريد أف أرجع بكم إفُ ذلك ابؼاضي ابعليل ، ك فأنا » فيو ك إبما بالإستمداد منو كما قاؿ الشيخ البشتَ الإبرابني :
لئن قاؿ لنا أقواـ : إنكم تعيشوف في ابؼاضي القدفٔ ، لنقولن : إننا  نعيش بالاستمداد من ابؼاضي ، ك العمل 

، فعودة ابؼؤًمن إفُ ماضي العزة ك السيادة لا يكوف إلا من أجل تغتَ ما 381 «ك الاستعداد للمستقبل  ،للحاضر
فتَجع إفُ حقائق القرآف يستلهمها الرشد ، ك يستمد منها تشديد العزبية ، ك تسديد الرأم ك إصابة  »في النفس

الصواب ك متانة الأخلبؽ ، فيأخذ دينو بقوة ، تهديو إفُ أف يأخذ دنياه بقوة ك يقوده كل ذلك إفُ أخذ السعادة 
يشوف في ابػياؿ ك يعتمدكف على ابؼاضي ك أنهم يعبـ ابعزائريتُ اتهعلى ا ستعمارك قد عمل الا .382 «بأسبأّا

يتكلوف على ابؼوتى ، ك كل ذلك في معرض الاستهزاء ّٔذه الأمة أك في بؿاكلة منو لسلخها من جذكرىا ك تاربىها 
يريدكف أف ننسى ماضينا فنعيش بلب ماضي ، حتى إذا استيقظنا  »ك بؿو ذاكرتها ك قطع صلتها بدرجعيتها ، فهم 

نوبيهم لنا ، فَ بقد ماضينا نبتٍ عليو حاضرنا ، فاندبؾنا في حاضرىم ، ك ىو كل ما يرموف إليو ، من نومنا أك من ت
سلوىم : ىل نسوا ماضيهم ؟ إنهم يبنوف حاضرىم على ماضيهم ، إنهم يعتزكف بآبائهم ك أجدادىم ، إنهم 

                                                 
 ،1998،  1دار البيضاء، ط العقلي، ابؼركز الثقافي العربي،.، بتَكت،  مصطلح بكتو  طو عبدالربضن في كتابو: اللساف كابؼيزاف، التكوثر 379
 .376(، ص 1ج ) ابن باديس، حياتو كآثاره، 380

 380، ص. 2آثار الإماـ البشتَ الإبراىيمي ، مرجع سابق ،ج  381
 385، ص. 2جابؼرجع نفسو   382
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لٌدكف عظماءىم في الفكر ك الأدب ك الفلسفة ك ابغرب ك الفن ، إنهم لا ينس وف ابعندم ذا الأثر فضلبن عن بىي
 383«القائد الفاتح ، ك ىذه بساثيلهم تشهد ك ىذه متاحفهم تردٌد الشهادة .

ا ىذا ابؼاضي ك الرجاؿ الذين عمٌرك  فمن حق شعوب الأمة الإسلبمية ، بل من كاجبها  أف تعرؼ ماضيها      
ك يلقنوىم ستَ »بداضيهم ،  الأمم الأخرل ،ك في مقدمتهم  فرنسا،  أبناءىا ذكٌر، ألا تي في ميادين ابغياة ابعليل 

ك  أنهم يذكركف أبناءنا ابؼتأثرين بعلومهم ك صناعاتهم بذلك ، ك يأتوف بدا بيلؤ عقوبؽم أجدادىم ك أعمابؽم ، ك
ن أبنائنا ليعرؼ نفوسهم حتى لا يبقى فيها متسع لذكريات ماضينا ك أسلبفنا ، ك إف الواحد من ىذا الصنف م

الكثتَ عن نابليوف ، ك لا يعرؼ شيئنا عن عمر، ك بوفظ تاريخ جاف دارؾ عن ظهر قلب ، كلا بوفظ كلمة عن 
 .384«عائشة ك خدبهة ، ك إف ىذه بؽي ابػسارة التي لا تعوض 

ابؼصلحتُ، يتبنوف دعوة الرجوع إفُ  ماكأسلبفه الإبراىيمي  فمن الطبيعي إذف، أفٌ عبدابغميد بن باديس      
 الأصوؿ حتى لا يضلوا عن الإسلبـ ابغقيقي، إسلبـ السلف الصافٌ كعقيدتهم دكف تبدع كلا ابكراؼ.

كعلى كجو التقريب كمن ابؼعلوـ أفٌ التوجٌو السلفي ظهر في عصر مبكٌر في التاريخ الإسلبمي 
و أنفسهم بالسلف الصافٌ كعقيدتهم التي  منذ مطلع القرف الثالث، حتُ ربط أصحاب ىذا التوجٌ

د مقولة الصحابي عبدا﵁ بن مسعود  بعوا كلا تبدعوا"، كقد  -رضي ا﵁ عنو-بذسٌ تٌ حتُ قاؿ: "ا
ة كأبي جعفر الطحاكمناصر تبتٌ ىذه الدعوة كل من أبضد بن حنبل  كصولان إفُ تقي الدين  السنٌ

عصر ابغديث، كبصيع ابغركات الإسلبمية الإصلبحية كفي الى(. 751كابن قيم ابعوزية )ى( 728تيمية ) بن
بررص على أف ترتبط كتستند في حركتها بالتًاث السلفي كعلى أف تعتبر نفسها امتدادان  التي شهدىا ىذا العصر،

 لتقاليد كأقواؿ السلف الصافٌ من الصحابة كالتابعتُ كمن تبعهم من العلماء كالفقهاء.

ابغركات الإصلبحية تعلن بأفٌ طريقها إفُ النهوض كالإصلبح كالتغيتَ يستند ككلٌ ىذه التيارات الإحيائية ك 
إفُ قاعدة مركزية ىي العودة إفُ الأصوؿ، الينابيع الأصلية بؽذه الأمٌة،  إفُ الأجياؿ الأكفُ للئسلبـ ك بؽذا اعتبرت  

تهاد يستند إفُ الدين كيكاد أمٌ تفكتَ إسلبمي أك أم اجكل ىذه ابغركات ك التيارات الإحيائية سلفية ، 
سػلفيان كإف اختلف كل تيار أك مفكر في درجة التسلٌف كفي نوعيتها الإسلبمي أف يكوف ابذاىان 

- 1703التي بدأت بدحمد بن عبدالوىاب في بقد ).كانت حركة التجديد الأكفُ 385ككيفياتها
( في ـ1823 – 1758(، كبؿمد علي الشوكافٓ )ـ1762 – 1702) في ابؽند (، كالدىلومـ1791

اليمن، عبارة عن حركات سلفية إصلبحية بيكن أف نطلق عليها اسم: السلفية الابتدائية أك السلفية ابؼبكرة أك قل 
التقليدية بسبب القضايا التي حاكلت أف تعابعها.كمن خصائص ىذه السلفية ابؼبكرة ىي تأكيدىا على دعوة 
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 468،ص. 2ج ابؼرجع نفسو ،   384
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ذلك بالرجوع إفُ الأصوؿ الاكفُ للئسلبـ من الاحكاـ ابؼنػزلة التوحيد في صورتو آّردة كنبذ كل أشكاؿ الشرؾ، ك 
 كالرجوع إفُ القرآف كالسنٌة رجوعان مباشران دكف التزاـ بأم مذىب من ابؼذاىب الفقهية.   

( كحتى منتصف القرف العشرين، فقد 19أمٌا السلفية الإصلبحية التالية كالتي امتدت من الربع الأختَ من القرف )
جتهاد، كربط الفقو بالقضايا ابؼعاصرة، كما فعل بؿمد عبده كرشيد رضا ك ابن ابػوجة كعبدابغميد بن اتسمت بالا

 باديس ك البشتَ الإبراىيمي.

لقد بعأ الفكر السلفي الثافٓ إفُ التوفيق بتُ مقتضيات الإسلبـ كمتطلبات العصر ابغديث كذلك  
مكن من أخذ ما بيكن الاستفادة منو من ابغضارة باستخداـ التأكيل كإعادة تفستَ النصوص اجتهادان للت

الأكركبية، لذا طوٌرت ىذه السلفية من مبدأ ابؼصلحة ابؼرسلة، كىي إحدل أصوؿ بصعية العلماء، فابؼسائل التي لا 
يوجد فيها نص قاطع، بيكن الاجتهاد فيها حسب مصلحة ابؼسلمتُ أك العمل بدبدأ الضركرات تبيح ا﵀ظورات، 

ق عليو ابؼصلحوف اسم فقو الضركرة، كقد حرص الشيخ بؿمد عبده على أف لا يقع الإسلبـ في كىذا ما أطل
 تناقض مع ابؼدنية معتبران أفٌ الإسلبـ يتفق إفُ حد التطابق مع ابغضارة ابغقيقية حيث قاؿ:

من علمو، فكلما  "ما عادكا )ابؼسلموف( العلم كلا العلم عاداىم إلٌا من يوـ ابكرافهم عن دينهم كأخذىم في ابغد
بعد عنهم علم الدين بعيد عنهم علم الدنيا، كحرموا بشار العقل ككانوا كلٌما توسٌعوا في العلوـ الدينية، توسٌعوا في 

إف من الدين ، نشر علم »أك كما قاؿ البشتَ الإبراىيمي: 386العلوـ الكونية كضربوا الزماف بسوط من العزةٌ."
 . 387«لوطنية تعليم أبناء الوطن ، ك إف من أصوؿ القومية  إحياء اللغة العربيةالدين ك تثبيتو ، ك إف من صميم ا

سلفية بؿمد بن عبدالوىاب كالشوكافٓ ليست ىي نفسها سلفية بصاؿ الدين الأفغافٓ كبؿمد تكوف إذف 
 .ك الإبراىيمي ابن باديسابن ابػوجة كابن بظاية ك عبده كلا ىي سلفية 

لقد أحدث كلٌ من السيٌد بصاؿ الدين الأفغافٓ كبؿمد عبده بروٌلان ملموسان في السلفية سواء من حيث 
ابؼفهوـ أك من حيث ابؼمارسة، كلا شك أفٌ السيٌد بصاؿ الدين الأفغافٓ كاف يعتقد اعتقادان جازمان أف تقدٌـ عافَ 

عن الإسلبـ عقيدة كشريعة، كبأف سبب الابكطاط الإسلبـ كابؼسلمتُ أك ابكطاطو يرتداف إفُ مدل قربو أك بعده 
يكمن في ىجر الأصوؿ كنبذىا كأفٌ الإحياء كالنهوض يكوف برجوع الأمٌة إفُ قواعد دينها كالاخذ بأحكاـ 
الشريعة السمحة، لأنوٌ متى ضعف ما كاف سببان في الصعود بوصل ابؽبوط كالابكطاط كمتى زاؿ ما كاف سببان في 

. إفٌ ىذه الرؤيا لا تنتمي دكف أدفْ شك إفُ ما يراه بؿمد بن عبدالوىاب في مفهومو إفُ السقوط بوصل النهوض
الرجوع إفُ السلف، فالعودة إفُ السلف عند بصاؿ الدين كبؿمد عبده كبؿمد رشيد رضا كابن باديس مقتًنة 

                                                 
 .123، ص 1988، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب ، ابعزائر العلم كابؼدنية،  النصرانية بتُك ، الإسلبـ  عبده بؿمد 386

 448، ص. 2جآثار الإماـ البشتَ الإبراىيمي ،  387



128 

 

لإبقازات العلمية كالفكرية بالاجتهاد كإعماؿ الفكر كنبذ التقليد، كالتوسل لإدراؾ النهضة كالإصلبح كالتقدٌـ با
 .388كالتقنية التي قدٌمتها ابغضارة الأكركبية ابغديثة

يكمن في الاعتقاد الإصلبحية ابعزائرية  إفٌ جوىر الابذاه السلفي عند بصاؿ الدين الافغافٓ كبؿمد عبده ك
كجودىم الإسلبميتُ كذلك بأفٌ ابؼسلمتُ بؽم القدرة على أف يضاىوا ابغضارة الأكركبية كأف يعيدكا بناء حضارتهم ك 

عن طريق عملية مزدكجة، كجهها الأكٌؿ اجتهادم فكرم كيتمثل في إعادة تفستَ النصوص كفقان بؼبادئ العقل 
 كالعلم، ككجهها الثافٓ عملي يتمثل في تبتٍ العلوـ كابؼنجزات ابؼادية ابغديثة.

ار في فلكها كلا سلفية رشيد رضا إفٌ ىذا التوجو فَ يكن دكف أدفْ شك ىو نفسو ابذاه الوىابية كمن د
ابؼتأخرة كخاصة في بسسكو بنظاـ ابػلبفة بدفهومو التقليدم كاعتبارىا أمران كاجبان على ابؼسلمتُ إقامتو بالشكل 

 رأم الوىابية  390الشيخ الإبراىيمي الشيخ عبدابغميد بن باديسكل من كقد خالف  ،389الذم عرفو ابؼسلموف
ف نظرتهم إفُ أ ا، كاعتبر  391ك السلوؾ كيرجع ذلك لاختلبؼ في ابؼذىب كفي ابؼوطنفي كثتَ من الأراء ك ابؼواقف 

  392تتسم بالشدٌة كالبساطة السلفية

ثم إنوٌ لا يرل في ابػلبفة امران كاجبان كما يراه الشيخ رشيد رضا، فقد اعتبر ابن باديس شكل ابػلبفة 
كاجب، كبالتافِ بيكن بذاكزه كتغيتَه بنظاـ سياسي  كنظامها نظاـ حكم ككلٌ الأنظمة السياسية لا قداسة فيو كلا

آخر أصلح كأفضل للمسلمتُ من ابػلبفة. أمٌا الاقتباس كالأخذ من الغرب، فإفٌ الشيخ عبدابغميد بن باديس، فَ 
من ابغضارة الغربية كعلى راسها فرنسا، فقد  –كابعزائر على ابػصوص  –يكن بىشى أف يأخذ العرب كابؼسلموف 

ٌـ الفتاة التي تساعد فتاتها شبٌو ابعز  ائر في نهضتها بالفتاة ابعميلة كابؼفعمة بابغياة، كشبٌو فرنسا في تطوٌرىا كقوٌتها بأ
 كترشدىا إفُ ما ىو ختَ بؽا حيث قاؿ:

"أفظننتم أفٌ الامٌة ابعزائرية ذات التاريخ العظيم تقضي قرٍننا كاملبن في حجر فرنسا ابؼتمدنة ثم لا تنهض 
برت كنفها، يدىا في يدىا، فتاة بؽا من ابعماؿ كابغيوية ما لكل فتاة أبقبتها أك ربتٌها مثل تلك بجنب فرنسا 

يرىبٌّ، كبعيدتم عن العلم بسنن الكوف في نهضات الأمم 
ربي كابؼ

ي
الأمم؟ أخطأتم يا ىؤلاء التقدير كأسأتم الظنٌ بابؼ

 393بط الاجتماع."بعضها ببعض عند الاختلبط أك التجاكز أك التًابط بشيء من ركا

                                                 
 .76السلفية ،مقاؿ سابق ، ص جدعاف ، فهمي  388
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إفٌ مسألة العودة إفُ السلف كإفُ الأصوؿ تثتَ عدٌة إشكاليات تتعلق بالتًاث كابؼنهج الذم يػيتٌبع في تقوفٔ 
 التًاث بابؼعاصرة أك قل ابغداثة.ىذا التًاث، كما تطرح علبقة 

 التراث بين الأصالة والحداثة: -2
رجوع إفُ الأصوؿ الاكفُ كإفُ السلف الصافٌ، اتٌسمت لقد رأينا أعلبه أفٌ ابغركة الإصلبحية في دعوتها ال

عمومان بكونها بفارسة إحيائية تدعو من أجل ابػركج من الركود العلمي كالتخلٌف الاجتماعي كالتدىور السياسي 
 كالتسلٌط الاستعمارم، إفُ إحياء التًاث دينان كثقافة ككجدانان.

الذين بكيل إليهم  –مصدر كلمة سلفية  –ديث أفٌ السلف الصافٌ كقد رأينا أنوٌ استقر في العرؼ الإسلبمي ابغ   
الذين شبٌههم بالنٌجوـ  -رضي ا﵁ عنهم –على الدكاـ النٌصوص التي تتخذ طابعان سلفيٌان، ىم صحابة رسوؿ ا﵁ 

القركف الثلبثة ثم الأئمة الأعلبـ من أصحاب ابؼذاىب كالتيارات الفقهية كمن اتبٌعهم من . 394بأيهٌم اقتدينا اىتدينا
بعدىم.كقد استقر في الوسط السلفي الإصلبحي أفٌ القصد من كلمة العودة إفُ السلف الصافٌ ىو اتباع ىؤلاء 

 .395السلف عن بيٌنة كيقتُ لا تقليدان لآرائهم عن جهل أك عن مهابة كتقديس

لتي تدعو إفُ كما أفٌ ىذه السلفية بزتلف عن سلفية بؿمد بن عبدالوىاب، كعن السلفية اللبحقة ا
الاحتكاـ إفُ الكتاب كالسنٌة كحسب كترفض كلٌ الوسائط كالقراءات كالتأكيلبت التي اشتغلت على النٌص 

كعليو سوؼ يكوف ابػطأ بالغان إذا اعتقد البعض أف مصطلح السلفية ىو من ابؼصطلحات البيٌنة بذاتها ، 396الأكٌؿ
ابؼصطلحات  أحدبؼشتغلوف بالتًاث.كالواقع أفٌ ىذا ابؼفهوـ ىو مرىا ابؼثقفوف كاأاك قل ا﵀كمة التي لا بىتلف في 

 دخولان في باب الليبس كالاشتباه كاللغط كسوء الفهم كالتقدير.الأكثر 

فالرجوع إفُ السلف ىو لا بؿالة رجوع إفُ ابؼاضي كالتاريخ، كابؼاضي ليس نوعان كاحدان، كإبما نوعاف: ماضي 
ل أف نستًجع الوقائع التي مضت كأسبأّا الزمنية، فإذا قيل ابؼاضي فلب بيكن الوقائع كماضي القيم، كمن ابؼستحي

إذف أف يدؿٌ ىذا القوؿ إلٌا على القيم كحدىا، كالقيم لا تتغتٌَ كما تتغتٌَ الوقائع، فليس قانونهما كاحدان: فمن 
ها فإنوٌ فَ يتغتٌَ بالوتتَة التي تتغتٌَ ّٔا القيم ما فَ يتغتٌَ قط منذ بداية الإنسانية إفُ عصرنا ابغافِ، كحتٌى ما تغتٌَ من

الوقائع، ثم إفٌ القيم لا بيكن البرىاف عليها، فهي تبقى دائمان موضع بركٌم إنسافٓ يزيد كينقص، كمواقع ابؼعقولية 
بغسم فيها متباينة كنسبيٌة، كذلك تنتقل ىذه القيم بتُ آّالات ابؼختلفة بدا لا تنتقل بو الوقائع، بحيث لا بيكن ا

بصدد أصلها على جهة القطع. كبالتافِ فإف القيم لا تيقاس في فائدتها كآفاتها بالاحتكاـ إفُ ابغاضر أك ابؼاضي، 

                                                 
، بأيهٌم اقتديتم اىتديتم"، كىو حديث موضوع، قاؿ  394 : متًكؾ، كقاؿ ابن عدم: عامٌة مركياتو  الدار قطتٍنص ابغديث: "إبٌما أصحابي مثل النٌجوـ

 .149(، ص 1، ج )61رقم  ة للشيخ الألبافٓ، حديثموضوعة . انظر سلسلة الأحاديث الضعيف
 .63 -62فهمي جدعاف ، السلفية، مقاؿ سابق ،ص  395
 .63ابؼرجع نفسو، ص  396
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فمن القيم ابغديثة ما شرهٌ كآفاتو أسوأ من شرٌ القيم ابؼاضية، كىناؾ من قيم ابؼاضي ما ىو ختَ كأزكى من أحسن 
 . 397آتو من ماضيها، كشرهٌ آتو من حديثهاالقيم ابغديثة، كمن القيم ابؼعاصرة ما ختَه 

إفٌ حقيقة التًاث التاربىية في جوىرىا حقيقة كجودية كمتصلة بنا "بريط بنا من كلٌ جانب كتنفذ فينا من  
كلٌ جهة كما أنوٌ لا سبيل إفُ الانقطاع عن العمل بالتًاث في كاقعنا، لأفٌ أسبابو مشتغلة على الدكاـ فينا، آخذة 

ة لاعمالنا، كمتحكٌمة في حاضرنا كمستشرفة بؼستقبلنا، سواء أأقبلنا على التًاث إقباؿ الواعي بأفكارنا كموجه
كما أفٌ التًاث   .398بآثاره التي لا تنمحي أـ تظاىرنا بالإدبار عنو، غافلتُ عن كاقع استيلبئو على كجودنا كمداركنا

ب الأصوؿ كحسب، بل إنوٌ بؿفور على جسم لا يوجد كجودان تاربىيان في ابؼاضي كىو ليس بؿفوظان بتُ دفات كت
 الأمٌة كفي ذاكرة الشعوب، عالق بآذانها، منقوش على جدرانها، حاؿ في لغتها، مكبوت في لا كعيها.

فلب يتلخص التًاث إذف فيما يسمى "بالثقافية العابؼة" كلا تؤكؿ مسألتو كإشكالياتو إفُ بؾرد مسألة معرفية 
تتمثل في كيفية استعادة ابؼاضي كدراسة التاريخ كتأكيل النصوص كبرقيقها بل إفٌ ترتد إفُ بؾرد صعوبات منهجية 

 .399الامر يتعلق بصفة أقول بقيمنا كبدفاىيمنا عن الدين كعن اللغة كعن ابؼعرفة كعن الذات كعن الآخر

التقدٌـ، كأفٌ الفكر أمٌا الادٌعاء بالابلراط في ابغداثة العابؼية باعتبار أفٌ التًاث لا يلبٌي متطلبات النهوض ك 
ب بؿاكلاتو التوفيق بتُ ابؼثاؿ كالواقع، بتُ القيم كالتقدٌـ كبتُ بالسلفي بدختلف ابذاىاتو كتياراتو ىو فكر أزمة بس

كأفٌ العملية الإصلبحية ىي عبارة عن كسيلة للتصافٌ بتُ ابؼاضي كابغاضر، ،400تأكيد الذات كمواجهة الآخر
في التاريخ العربي ابغديث، ذلك أفٌ الإصلبحيتُ فَ يتمكٌنوا من إدراؾ ابؼسافة كأنٌها جسٌدت ابؼفارقة الكبرل 

ابؼعرفية كالتاربىية الفاصلة بتُ العقل التًاثي كعقلبنية ابغداثة ابؼعاصرة كما بلورتها منجزات الغرب ابغديث 
 401كابؼعاصر

ع عن معقولية التًاث، مقابل مادية كيتهم "العركم" الثقافة العربية ابغديثة كابؼعاصرة التي تسعى إفُ الدفا 
 ابغضارة الغربية كمعقوليتها بالانكفاء كالتًاجع إفُ ابؼاضي البعيد كالقريب.

كبعد أف رتٌب العركم الكثتَ من مظاىر القوؿ الإسلبمي: الكلبـ، ابؼنطق كالتصوؼ بؿاكلان اكتشاؼ 
بي أفٌ العقلية الناظمة للبحيائية الإصلبحية منذ منطقها الداخلي في علبقتها بالقوؿ الديتٍ، استخلص ابؼفكر ابؼغر 

الشيخ بؿمد عبده ىي ذىنية كلبمية )علم الكلبـ( ترل أفٌ العقل ىو عقل النٌص، أمٌا ابؼعقوؿ فقد تشكٌل في 
 الذاكرة الإسلبمية من ابػبر كابغكمة كالسنٌة، أم من النقل كالعقل.

                                                 
 .28 -27، ، ص 1999 1طو عبد الربضن ، فقو الفلسفة، القوؿ الفلسفي، دار البيضاء، بتَكت، ابؼركز الثقافي العربي، ط   397
 .19تقوفٔ التًاث، مرجع سابق، ص  عبد الربضن ، بذديد ابؼنهج فيطو  398
 .16 -15، ص 1985 ،1دار البيضاء، ابؼركز الثقافي العربي، ط عبدالسلبـ بنعبد العافِ ، التًاث كالاختلبؼ: ىيدغر ضد ىيغل، 399
 ، 13، ص 1998(، 4، 3،.بؾلة عافَ الفكر، العدداف ) الابذاه السلفي،حيدر إبراىيم علي  400
 .63 – 23، ص 1996، 1، طبتَكت، دار البيضاء، ابؼركز الثقافي العربي العقل، مقالة في ابؼفارقات، العركم ، مفهوـعبد ا﵁  401
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كدية ابؼرجعية التي تستند إليها، فقد كاف رجاؿ الإصلبح فَ تتمكن الإصلبحية في نظر العركم، من إدراؾ بؿد
مطلعتُ على معطيات الثقافة ابغديثة لكنهم فَ يستوعبوا القطيعة التي بلورتها ابغداثة في علبقتها بالثقافات 

الإصلبحية نصوصاي حاكلت فيها إحياء جوانب من منظومة  الوسيطية كالثقافات القدبية، فأبقبت ىذه ابغركات
 402اث كوسيلة بؼواجهة التحديات ابعديدة كابؼعاصرة بؽاالتً 

إفٌ ىذا الادعاء بالابلراط في ابغداثة العابؼية كاتٌهاـ الآخرين بابعمود كالتًاجع كالتلفيق كبابؼاضوية، إف ىو إلا 
من مكرٌر الكلبـ كمبتذلو، حتى صار حجٌة الضعيف من مقلدة الغرب، بورٌؾ بو لسانو في مناسبة بذمعو إفُ 

 خصومو من أىل الإصلبح كىو لا يدرم أنوٌ يأتي من ابعمود ما يظن أفٌ بـالفو كخصمو يأتيو أك فوؽ ما يأتيو؟

ألا بهمد ىو أيضان على ما قلٌد فيو غتَه باسم ابغداثة تارة كباسم ابؼغايرة تارة أخرل كأم حداثة بزرج 
 التعلٌق بتًاث من صنع امٌة سواىا، كأم مغايرة التي ابؼتلقي العربي كابؼسلم من التعلق بتًاثو الذم صنعتو أمٌتو إفُ

 403ليس فيها تداخل الطرفتُ على التساكم، كإبٌما بؿو احد الطرفتُ لكي يثبت الآخر

إفٌ ىذا الادعاء بالدخوؿ كالابلراط في ابغداثة العابؼية، إبٌما ىو في جوىره تغطية لتقليد الغرب متذرعان ّٔا 
قلي كشلل إرادم كانكسار ذاتي، بفا بهلب للنٌفس مزيدان من أسباب الابمحاء في لتزيتُ ما ىو عليو من كسل ع

الغتَ، حتٌى إف ىو إلا علبمة على التقليد كالقدامة، كىل في الطرؽ أقدـ من طريق ا﵀اكاة، حتٌى أفٌ ا﵀اكي 
 404يتقهقر إفُ غابر الأزماف

كلا تقسيمها كما أنوٌ لا بيكن لأحد أف  إفٌ حقيقة التًاث ىي حقيقة تاربىية لا بيكن الانفصاؿ عنها
يتجاىل الظركؼ الاجتماعية كالسياسية كالايديولوجية التي نشأ كتطوٌر فيها مفهوـ ابغداثة في الأقطار الأكركبية كلا 

كلو أفٌ ، اثة بدوجب ىذه الظركؼ ابؼتقلٌبةأحد بههل ابؼدلولات كابؼضامتُ الواسعة التي صار بوملها مصطلح ابغد
استعمالو كمرادؼ بؼفهوـ التنوير، بيد أفٌ ىذا ابؼفهوـ عندما نقل إفُ آّاؿ التداكفِ العربي الإسلبمي  الغالب

أفضى إفُ بصوده باعتبار أف مؤيدم ابغداثة من مثقفي العرب كابؼسلمتُ لا ينفكوف يردٌدكف بشأف ابغداثة في 
ابؼفهوـ الأصلي، حتٌى إنٌهم زعموا أنوٌ ينبغي اف  سياقو العربي ابعديد ما علموا من أكصافو كأطواره في بؾاؿ ىذا

يتحقٌق في ىذا السياؽ العربي بالأسباب التاربىية نفسها التي برقٌق ّٔا في أصلو الأكركبي كذلك لتسليمهم بدبدأ 
 405"التاريخ الإنسافٓ الكلٌي"

                                                 
 .104 -101ص ابؼرجع نفسو ، 402
 .12ص  ، 2ج  مرجع سابق ، فقو الفلسفة،،  عبدالربضنطو  403
 .14،26، ص2، ج ابؼرجع نفسو 404
 .75، ص 2002، 1مركز الثقافي العربي، ط ،بتَكت، دار البيضاءعبدالربضن ، ابغق العربي في الاختلبؼ الفلسفي، طو  405
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لركحية كالعملية التي كابغقٌ أفٌ  إدراج ىذا ابؼفهوـ في نطاقو الفكرم ابػاص كاف يتطلب إخضاعو للقيم ا
 : 406يتميٌز ّٔا آّاؿ التداكفِ العربي الإسلبمي حيث يتميٌز التًاث العربي الإسلبمي بثلبثة مبادئ أساسية ىي

 ابعمع بتُ القيمة ابػلقية كالواقع. -أ

 ابعمع بتُ القيمة الركحية كالتعلٌم. -ب

 ابعمع بتُ القيمة ابغوارية كالصواب. -ج

بؽذه القواعد أفٌ زماف ابغداثة لا بيكن أف ييضاد زماف القركف الوسطى الأكركبي لأفٌ فيتبتٌُ بعد إخضاعو 
ىذه القركف شهدت ازدىار ابغضارة العربية الإسلبمية، ثٌم إفٌ التوسٌل بالعقل كالعناية بالإنساف لا بيكن أف بىتصٌا 

ليها كحدىا. فقد "نقلت ابؼدنية الإسلبمية بزماف ابغداثة كحدىا، كلا أفٌ انبثاؽ العلوـ كتقدٌمها بيكن أف يرجعا إ
أصوؿ ابؼدنيات السابقة نقل الأمتُ، كبللتها بلل الناقد البصتَ، كزادت عليها من نتائج أفكارىا كبشار أعمابؽا ما  

" فلب بيكن اعتبار ابغداثة الغربية قطيعة كقعت في التًاث الإنسافٓ بأبصعو كإبما . 407كاف الأساس ابؼتتُ بؼدنية اليوـ
ىي قطيعة في جزء منو كبذديد في جزء ثافو كتعديل في جزء ثالث كإصلبح في جانب رابع كاستئناؼ في جانب 

 خامس كإعادة في جانب سادس كىكذا دكاليك.

408كىذا ما قالو يورغن ىيبرماس حتُ كصف ابغداثة بابؼشركع الناقص غتَ ابؼكتمل
La Modernité 

est un projet inachevé. ثة في جانب منها انتكاسان أك تقهقران بالنسبة إفُ التًاث الإنسافٓ كقد تعدٌ ابغدا
ناىيك عن التًاث العربي الإسلبمي، بحيث لا برتاج إفُ التقوفٔ في شيء قدر احتياجها إليو في ىذا ّٓاؿ، بالنظر 

أفٌ إحدل ابؼبادئ إفُ الضرر البالغ الذم قد يأتي منو إفُ النهوض الفكرم العربي الإسلبمي ابؼبتغى، كبياف ذلك 
التي قامت عليها ابغداثة ىو إنكار القيم ابؼتعالية كالغيبية كمعلوـ اف الأصل في القيمة ىو العلو كالسموٌ، لأفٌ 
ابؽدؼ منها ىو اف ترفع بنةٌ الإنساف إليها، كلٌما ازدادت القيمة بظوٌان، كاف أدؿٌ على مقتضاىا كأقرب إفُ الوفاء 

ضان أنوٌ ليس في القيم أعلى كأبظى من القيم ابؼتعالية، بل ىي نهاية العلو، فتكوف أكفى بوظيفتها، كمن ابؼعركؼ أي
بغرض القيمة كمن غتَىا، كبؼاٌ أقدـ أىل ابغداثة على صرؼ ىذه القيم ابؼتعالية فقد استبدلوا الذم ىو أدفْ 

تدٌعي ابغداثة الاختصاص بو بالذم ىو أعلى، كمن يفعل ذلك لا يأمن أف يضرهٌ الأدفْ، كلا يبقى ما بيكن أف 
إلٌا تقريرىا بأفٌ الإنساف ابن عصره، لكن الإنساف الذم لا يتزكٌد بأعلى القيم لا يكوف فاعلبن في عصره بقدر ما 

 409يكوف منفعلبن، كمن ينفعل بالشيء لا يأمن أف ييستدرج إفُ ما يضرهٌ

                                                 
 .38 – 35بذديد ابؼنهج في تقوفٔ التًاث، مرجع سابق ، ص عبدالربضن طو،  406
 .380(، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج ) 407

408
  Habermas, Jurgen, Le Discours philosophique de la modernité, ed. Gallimard 1988, Paris, Préface. 

409
 .76 – 75ص مرجع سابق ، ابغقٌ العربي في الاختلبؼ الفلسفي، عبدالربضن طو،  
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الإسلبمي يأخذكف بتصوٌر كرؤية كاحدة من جهة أخرل، إفٌ كثتَان من ابؼشتغلتُ على التًاث العربي 
للمنهجية العلمية حيث تضيق ىذه الرؤيا ضيقان عن استيفاء ابؼقتضيات التاربىية كالواقعية بؽذا التًاث. إفٌ تصوٌرىم 
للمنهجية العلمية ينبتٍ على أف العلم كاحد، لا تعدد في طرائقو، كأنوٌ كاجب لا جواز في أطواره، كأنوٌ ضركرم لا 

في مناىجو، كأنوٌ مطلق لا نسبية في نتائجو، أليس ىذا توبنان بؿظان، فالعلم في جوىره متكوثر، أبوابو إمكاف 
 410متعدٌدة كمسالكو شتٌى 

ثٌم ىذا التصوٌر الشائع ينظر إفُ التًاث كما لو كاف حقيقة تاربىية بؿضة كإنسانية صرفة، لا غيب فيها كلا 
ف على التًاث الإسلبمي من ابؼفاىيم كابؼناىج ما ينػزؿ على التًاث غتَ كحي كعليو فإفٌ أصحاب ىذا التصوٌر ينزلو 

 الديتٍ.

كيتمثل عجز ىؤلاء الدارستُ للتًاث الإسلبمي عن طريق تقليدىم بؼناىج الغرب في القدرة على الاستنباط 
ثم عجزىم في  ابؼنهجي كفي تعديل ابؼعارؼ كمناىجها عن طريق الإضافة أك ابغذؼ أك التقابل في ىذه ابؼنهجية

فٌ ما حصٌلوه من استيعاب كىضم ابؼناىج التي اختص ّٔا ىذا التًاث كالتي بزالف ما نقلوه عن الغرب، ذلك أ
"كلو على تهلهلو، حجبهم عن التفطن بؼا بيتاز بو تراثهم كيضيق عليهم الانطلبؽ في آفاؽ التًاث، ،ابؼنقوؿ الغربي

 411استهلك ابؼعقوؿ استهلبكناظانتُ أف باب العلم كاحد لا يلجو إلا من 

كالواقع أفٌ ما نقل عن الغرب نقلبن كأنزؿ على التًاث الإسلبمي إنزالان برت أبظاء براٌقة مثل ابؼوضوعية 
إف ىو إلا إمكانان كاحدان تقابلو إمكانات كثتَة متكاثرة قادرة  ..إفٍ، كالنسبية كالإجرائية كابغداثة العابؼية كابؼعاصرة

 الإسلبمي بطريقة أفضل من طريقة ابؼنهجية الغربية التي شاع استعمابؽا بتُ النقاد كابؼستشرقتُ. على دراسة التًاث

كإذا كاف من الضركرم أف ييدرس التًاث الإسلبمي فالأكفُ أف نقتبس ابؼنهجية التي انتهجها ىذا التًاث في 
ؿ أف نقتبس غتَىا لوجود أسباب عصور ازدىارىا مع فتح باب الاجتهاد لتنقيحها كتطويرىا بحسب ابغاجة، بد

الاتصاؿ مع التًاث مبثوثة فيها أكفُ من غتَه، كعليو بهب أف يكوف تقوفٔ التًاث العربي الإسلبمي يقوـ على 
"ثم .412الاشتغاؿ بابؼضامتُ كالوسائل ابػاصة ّٔذا التًاث على حد سواء باعتبار أفٌ ابؼضموف كالوسيلة متلبزماف

وص، كأفٌ كل مضموف مبتٍ بوسائل معيٌنة، كمصوغ على كيفيات بؿدٌدة بحيث إفٌ كل نص حامل بؼضموف بـص
لا يتأتٌى استيعاب ابؼستويات ابؼضمونية القريبة كالبعيدة للنٌص إلٌا إذا أحيط علمان بالوسائل كالكيفيات العامة 

 413كابػاصة التي تدخل في بناء ىذه ابؼستويات ابؼضمونية"

                                                 
 .19بذديد ابؼنهج في تقوفٔ التًاث ،مرجع سابق ، ص عبدالربضن ، طو  410
 .11، ص ابؼرجع نفسو 411
 .13، ص 1996القاىرة، دار الشركؽ، ، ابؼلبمح العامة للفكر السياسي الإسلبمي في التاريخ ابؼعاصر، البشرمطارؽ   412
 .23، ص ، مرجع سابق بذديد ابؼنهج في تقوفٔ التًاثعبدالربضن طو،  413
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ىي إذف امتلبؾ رؤية متكاملة كشاملة تكوف مكتفية ذاتيان كلا برتاج إفُ صولو أفالعودة إفُ التًاث كإفُ 
التقليد أك الافتتاف بالآخر، إنوٌ عبارة عن إصلبح ذاتي لا تقليدم ينصبٌ أكلان على إصلبح العقل بإصلبح 

ظاىر كالعلم ابؼعتقدات ثم بإصلبح النٌفس ثانيان على أساس إصلبح الأخلبؽ كبناء الفضائل، فإفٌ الباطن أساس ال
 مبدأ العمل كالباعث عليو.

فالإصلبح الذاتي إصلبح داخلي لا خارجي يقوـ على مبادئ الإسلبـ أكٌلان كعلى تراث الإسلبـ ثانيان 
فالعودة إفُ .414بشرط ألٌا يكوف كراثيان أم عن طريق التقليد كابعمود الفكرم كالابكراؼ ابػلقي كالتقوقع العلمي

لبـ الذاتي الذم بهمع جزئيات الإسلبـ في كليٌات، كيربط الأحكاـ بابؼقاصد الأصوؿ ىي سلوؾ طريق الإس
كالأىداؼ كتصنيفها بعد بصعها في ابواب بذمع ابؼتجانسات، ىذا النوع من الفهم الشامل كالرؤية ابؼتكاملة ابؼدركة 

 –السلف الصافٌ للمقاصد كالبواعث كالغايات كابؼتمكنة من الوسائل كابؼناىج كانت لا شك حاضرة في ذىن 
 .-صراحة أك ضمنان 

تشتَ إفُ عودة ما إفُ التًاث الإسلبمي لاستئناؼ الإبداع كالتأصيل، ذلك  ،بدفهومها العاـ،كلمة سلفية إفٌ       
أفٌ التأصيل أكفُ من التقليد سواء كاف التقليد تقليداي للغرب أـ السلف كقيم تاريخ الأمٌة التي تتم من خلببؽا عملية 

مكامنها، كإبٌما يستخلصها صاحبها منها كما تستًد الودائع من  التأصيل ليست مودعة في اكعية بٌؿددة يستًدىا
آّتهد من ىذا التاريخ كيستنبطها من ىذا التًاث بدجهود فكرم كثتَ أك قليل، ككل بؾهود من ىذا النوع ىو 

 اجتهاد صريح سواء كاف صاحبو مصيبان أـ بـطئان.

حدث ما في إلٌا أفٌ التقليد ليس فيو استنباط، فلب يكوف اجتهادان حتى كلو كاف ىذا الاتباع، كالتقليد أ
ابغداثة، ذلك لأفٌ الأكٌؿ اجتهاد حتى كلو أخطأ فيو صاحبو أمٌا الثافٓ فهو اتباع كبؿاكاة. فما يرجع إليو آّتهد 

 ىو خلفو أك بعيدان عنو، أمٌا ما يتٌبعو ابؼقلٌد فهو بتُ يديو أك قريب منو.

صلة بتًاثها كتاربىها كثقافتها، ثم إفٌ كخلبصة القوؿ إفٌ كلٌ أمٌة ينبغي أف يكوف بؽا اتصاؿ بداضيها كقيمها ك 
البحث عن مستقبل أفضل لأية أمٌة أك حضارة، لن يتحقٌق إلا بتفحص ابؼاضي ابغضارم بؽذه الأمٌة، فابؼاضي 
بيثٌل تيٌاران متدفقان يصبٌ دائمان في ابغاضر، كيتًفده بكل مكوناتو الأساسية كيتدفق بكو ابؼستقبل كىو بومل الكثتَ 

 415ونات كالقيممن ىذه ابؼك

للؤمٌة، أصابو الكثتَ من الآفات كالبدع كبؽذا اشتًط أغلبية سلوكي كال ك العلمي إلٌا أفٌ ىذا ابؼاضي الثقافي       
الإصلبحيتُ في العودة إفُ الأصوؿ كفي اتبٌاع السلف، على تنقية ىذه الأصوؿ من كل الشوائب كالتبدعات التي 

اليقظة استئناؼ حياة ، ك ابغياة ابؼستأنفة ليست كجودنا من عدـ ، ك إبما ف« لصقت ّٔا خلبؿ مستَتو التاربىية،

                                                 
 .241(، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج ) 414
 49، ص 1971مكتبة القاىرة، مصر، مالك بن نبي ، مشكلة الأفكار في العافَ الإسلبمي،  تربصة عبدالعظيم علي،  415
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لقد استيقظت الأمة الإسلبمية يقظة  416«كبؽا صيعداء مطالبها طويلة . فلها تكاليف ثقيلة  ،ىي بذديد بؼا انهدـ
لأف الأحداث التي  »غتَ منتظمة، يقظة يصحبها ديكار ك شتات في الأفكار ك تذبذب في السلوؾ ك ابؼواقف  

سببت بؽا النوـ حقنتها بأنواع شتى من ابؼخدرات ، منها ما يفسد الدين كمنها ما يشكك في اليقتُ ، ك منها ما 
يزلزؿ العقل ، ك منها ما يشل الإرادة ، ك منها ما ينسي ابؼاضي ك منها ما يغتَ الابذاه ك منها ما يزيغ النظر إفُ 

ا ، ك منها ما ييفسد الفطرة ؛ فلما أفاقت كجدت نفسها على مراحل من ماضيها ، ابػتَ ك الشر فيغيػٌري مفهومهم
ك على قاب قوستُ من الاضمحلبؿ ك التلبشي ؛ ككجدت من الدين عقائد لابسها الظلبؿ في الفهم ك الضلبؿ 

  417«في العمل ]...[ ك من العلم ألفاظنا بلب معاف ، ك قشورنا بلب لباب .
ك ابعهل ك تغييب العقل  التقليدفي ك ابعمود  مصدر ىذه الشوائب كالتبدعٌ ابعزائرية  كقد حدٌدت الإصلبحية  

ليس من العقوؽ أف  » الطرقية الصوفية كاعتبرتها عنصر فساد كعرقلة للنهوض كالإبداع.التي تسببت فيو بعض 
نقوؿ إف آباءنا فَ يورثونا شيئنا نافعنا من ىذه الأمتعة ]...[ بل من الإنصاؼ بؽم أف نقوؿ : إنهم كرثونا ىذه 
الصفقة ابػاسرة التي ىي رأسي مالنا اليوـ ، من أخلبؽ لا تزفي جناح بعوضة ، ك آداب لا تستقيم عليها حياة ، ك 

  ،الواسع من ابغياة ، ك عقوؿ تقدٌر فتخطئ ، ك تدبّْر فتبطئ ك إحساسات مذبذبة أفكار بدائية لا بذوؿ في ابؼدار
ك ابذاىات خاطئة مدبرٌة ؛ ك غتَ ذلك بفا تركنا غرباءى عن عصرنا ك أىل عصرنا ، ك صتٌَ ابغياة منا في غتَ اقامة 

ك من 418«كفايتها للحياة ؟فهل بوسن بنا أف نورث بػىنىينا ىذا السقط من الأمتعة بعد شعورنا ك يقيننا بعدـ  
كاجب علماء الإصلبح أف لا يورث ىذه الآفات ابؼوركثة إفُ الأجياؿ اللبحقة فحراـ علينا كما يقوؿ البشتَ 

بو لأنفسنا ]...[ السبيل القوفٔ الذم يؤدم إفُ حفظ ابعيل  أف نرضى للجيل الآتي بدا فَ نرض « الإبراىيمي
فُ توثيق عرل الأخوة بتُ أفراده ، ك إفُ توحيد أفكاره ك مشاربو ك ابذاىاتو ابعديد من ىذه الشركر ابؼتوارثة ، ك إ

ك إفُ تصحيح فهمو للحياة ، ك تسديد نظرتو إليها ، ك تشديد عزبيتو في طلبها ىو ابؼدرسة العربية التي تصقل 
فُ الشرؽ ك الركحانية؛ الفكر ك العقل ك اللساف ك تسيطر عليها ، ك توجيو ابعيل الناشئ إفُ الإسلبـ ك العرب ك إ

  419«فعلى ابؼدرسة يتوقف جزء كبتَ من ذلك الواجب الثقيل .
ينطلق من كعي كامل أف  الإصلبحيوف ابعزائريوف بزعامة بصعية العلماء ابؼشركع النهضوم الذم حدٌد معابؼو ف    

ف ا﵀افظة على الثابت ىو حفظه ، ك أ ك متحولان  سلبمية ، ك أف في كل حضارة ثابتان ابعزائر تنتمي إفُ ابغضارة الإ
مشخصات الأمم منها جوىر ك منها عرض ، ك إف ابعوىر منها  »ذلك أف  ،ستلببالاللشخصية الوطنية من 

ىو الصافٌ للبقاء ، ك إنو لا يىده للفرد ك للجماعة في تكييفو ما يشاء أك كما تشاء ، ك أف تطوٌره موكوؿ إفُ تدبتَ 
ؤخذ ، ك لا اعات ؛ ك أف العرض منها ىو بؿل التبديل ك التغيتَ ، يصلح لزمن فيي الاجتماع لا إفُ تدبتَ ابعم

                                                 
 260، ص.  3بؿمد بشتَ الإبراىيمي  ، جآثار الإماـ   416
 260، ص.  3ابؼرجع نفسو ، ج  417
 273، ص.  3ابؼرجع نفسو ، ج  418
 274، ص.  3ابؼرجع نفسو ، ج  419
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نبذ ، فا﵀افظة على جوىر ابؼقومات ليست بؿافظة ، ك إبما ىو حفظ للقومية من الاندغاـ ك يصلح لآخر فيي 
ابػريف توجد ك التداخل ك عماده بؽا أف تتداعى ك تسقط ؛ ك أما الأعراض فهي قشور تتحوؿ ك تزكؿ كأكراؽ 

 .420«تعدـ ، ك الشجرة شجرة
في إطار آّاؿ التداكفِ العربي الإسلبمي ك الذم ابؼنشود النهضوم  دد الشيخ الإبراىيمي معافَ مشركعك قد ح    

ىو دين الفطرة ، ك لا ييرجىعي في أحكامو إلا إفُ  »الدين : ف. : الدين ك العلم ك الأخلبؽ ثلبثةيقوـ على أعمدة 
كم أك سنة قولية أك عملية متواترة ، كأف كل ما ألصق بالدين من ا﵀دثات فهو بدعة النص ال قطعي من كتاب بؿي

بهب اعتبارىا ليست من الدين ، ك إف تراءت في صورة ما يقتضيو الدين ]...[ إف ابؼعاملة مبنية على مراعاة 
عاملبت ابؼأخوذة من القرآف كليٌة قلَّ أف مصافٌ البشر ك نظاـ اجتماعهم العمرافٓ ، كلذلك كانت أغلب أحكاـ ابؼ

نعثر فيها على التفصيل ، ك إف الأنسب لسماحة الدين ك بقائو ك صلبحيتو لكل زماف ك مكاف ، أف يكوف 
للزماف كابؼكاف ك العيرؼ ك العادة ك البيئة مدخل في تكييف أحكاـ ابؼعاملبت ك تطبيقها على ابغوادث ابعارية 

»421. 
دكد  من لغو ابغديث ، ك احتياج ابغي معالبحث في أنواع العلوـ التي تصلح لنهضتنا ، فهو  »كىو  أما العلم : 

ك لنا أساس نبتٍ  »:  فيقوؿ الأخلبؽ.فأما بخصوص 422«إفُ العلم في ىذا الزمن أصبح قرين احتياجو إفُ الطعاـ 
التي بقد معظمها في القرآف في أكضح عليو ك لا يعسر جد العسر إحياؤه ىو الأخلبؽ الإسلبمية ابؼتوارثة ، ك 

 423«عبارة ك أكضح بياف ، ثم الأخلبؽ العربية ابؼأخوذة من آدأّم التي ىي أنفس ما خلفوه من تراث .
ستشراؽ ك رمنا من الاستعمار ك التبشتَ ك الاك مع برذيره من ابؼشركع التغريبي ، ك ابزاذه موقفنا كاضحنا ك صا   

موجة الإبغاد ، ك ما نتج عنها من أعماؿ الطرقية ك ابػرافات ك الأمية ك ىو ما يقف حائل دكف برقيق ابؼشركع 
بقاز ابؼشركع ـ العصرية ] ك ىي إحدل الدعائم لإأف العلو  »الإسلبمي ، إلا أف الإبراىيمي يؤكد على الإصلبحي 

بغضارة ىي في ابغقيقة تراث إنسافٓ تسلمو أمة إفُ أمة ، ك النهضوم [ بهب أف ننهل منها بدكف عقدة ، لأف ا
تأخذه أمة عن أمة فتزيد فيو أك تنقص منو بحسب ما يتهيأ بؽا من كسائل ك ما يؤثر فيها من عوامل ]...[ ك قد 
ا شائعنا متعاصينا عن التمحيص ك النقد ، ك من ىذا الباب  أصبح احتكار الغربيتُ ابؼدنية لأمم خاصة تقليدن

حتكار الغربيتُ للمدنية القائمة اليوـ ، كما ىي في ابغقيقة إلا عصارة ابغضارات القدبية كرثها الغربيوف عمٌن ا
تقدمهم ، ك قاموا عليها بالتزيتُ ك التحستُ ك التلوين ، ك طبعوىا بالطوابع التي اقتضاىا الوقت ، ك انتحلوىا 

                                                 
 .46، ص. 1ابؼرجع نفسو، ج  420
  52-51، ص 1جابؼرجع نفسو،  ا  421
  54، ص .1ج ابؼرجع نفسو،  422
 53، ص .1ج ابؼرجع نفسو،   423
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فات ابغضارات القدبية تكشف كل يوـ عن جديد ، يفضح لأنفسهم أصلبن ك فرعان ك لا تزاؿ التقنيات عن بـلٌ 
 .424«ىؤلاء ا﵀تكرين ك يقلل من غركرىم 

من النقطة التي كصل إليها ك ابؼتطلع للتًاث العربي الإسلبمي ك ابؼتمعن فيو ك ابؼتتبع لأطوار العلوـ الإسلبمية    
أف بصيع علومنا الإسلبمية في بصيع أدكارىا  » في الاتساع إفُ ابؼنشأ الأصلي ، يتبتٌُ لو بحسب الإبراىيميمداىا 

، يعوزىا الاستقلبؿ في الرأم ، تعوزىا الشجاعة إفُ أف جاءت عصور الابكطاط فكاف النقد  ك  لاختباريعوزىا ا
ا بلب أركاح ]...[ العلوـ الإسلبمية موضوع  ذلك الأعوز بذرة فاسدة للتقليد في بصيع علومنا حتى أصبحت أشباحن

ائر ابؼواضيع التاربىية ك الباحثوف في ىذا ابؼوضوع ثلة من الشرقيتُ ك قليل من الغربيتُ ، ك جهات ىذا تاربىي كس
ابؼوضوع متًامية الأطراؼ ك لا نعلم موضوعنا لقي في أثناء تكوينو من الفواعل الداخلية كابػارجية ما لقيو ىذا 

من تنتهي بو أبحاثو إفُ نتيجة يرتضيها التاريخ  ابؼوضوع لذلك قلي من بهيد البحث فيو ، ك قل في ىذا القليل
» الصحيح

425. 
عقبات تقوـ بؽم بالعذر عن التقصتَ فيو ، فليس »باحثي الغرب في ىذا ابؼوضوع  ابؼناىج التي يسلكها تكان  لئنك 

في طريقنا معشر الشرقيتُ من عقبة لولا تلك العلة ابؼشؤكمة التي ىي عائقنا الأكبر عن الانتاج الفكرم ك ابػصب 
العقلي ، بل ىي السبب الوحيد في موت ملكة الابتكار فينا ، تلك العلة ىي التقليد الذم أصبح ظاىرة من 

نهضة تقضي على التقليد ك  »ما ينشده ابؼصلحوف في نهاية ابؼطاؼ إلاك  ؛426«الإسلبمية ك تاربىها  ظواىر العلوـ
، ك لا 427«تغرس ملكة الاستقلبؿ في البحث التاربىي ، ك إف بوادر ىذه النهضة قد ظهرت من عهد غتَ بعيد 

في أمم متفاكتة  »متقلبة  بىفى على ذم لب أف العلوـ الإسلبمية نشأت في ظركؼ متفاكتة ك أطوار متعدد ك
بهمعها الإسلبـ ، فكاف للظركؼ أثر في تلك العلوـ ك لاختلبؼ ابعنس أثر في تكوينها أيضنا ، ك كانت منذ 
نشأتها خاضعة للدين ، فكاف للدين أثره الأقول فيها أيضا ) تأثتَ مبدأ العقيدة ك بركمو في مبدأ ابؼعرفة داخل 

ك العلوـ تبعنا لتطوٌر ابغياة ، فكاف للآداب ابعنسية ابػاصة ك للآداب الدينية العامة آّاؿ التداكفِ ( ثم تطوٌرت تل
أثر في ذلك التطوٌر ك أصبح تاريخ العلوـ الإسلبمية يتناكؿ تاريخ رجابؽا ك تاريخ انتقابؽا في ظل الإسلبـ من 

شديد ابغاجة إفُ تلقتُ ىذا النوع من نا لفي ك إف ناشئت الشرؽ إفُ الغرب ، ك تاريخ أطوارىا قوٌة ك ضعفنا ]...[
 . 428«العلم في مبدأ نهضتنا العلمية ك إفُ الانطباع ّٔذا الطابع ، طابع الاستقلبؿ ك النقد

 
    

                                                 
 374، ص1ج ابؼرجع نفسو،  424
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 47، ص  1ج  ابؼرجع نفسو  426
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  : الفكر الإسلامي بين الأصالة والتجديدالرابع المبحث 

 الفكر الإسلامي من القوة إلى الضعف: -أ
 إذا كاف الاجتهاد في ابغضارة الإسلبمية قد ارتبط بالفقو ذلك لأنو ابغقل الذم ارتبطت بو ىذه ابغضارة

علماء الإسلبـ  لواستعمما كالتي أكٍلتو أكبر اىتماـ، فهناؾ من كصفها بحضارة الفقو، كييراد من لفظة الفقو ىنا 
كلمة "علم" باعتبار أفٌ الفكر لا يكوف إلٌا علمان أم عبارة عن فكر لو موضوع كمنهج كغاية   و الأكائل بدلان من

 كمقصد لذلك قامت ابغضارة الإسلبمية على تأسيس العلوـ كابؼعارؼ، عقلية كنقلية على حدٍّ سواء.

ن العقائد كالقيم ثٌم إفٌ الفكر ىو فكر إنسافٓ مرتبط بحياة الإنساف في كلٌ أبعادىا، فهو بومل بصلة م
كالنظم كالتشريعات، لقد نشأ ىذا الفكر في ثنايا الإسلبـ، كىذا الأختَ ىو السبب التاربىي في تسميتو 
بالإسلبمي، أمٌا السبب اللبتاربىي بؽذا الاسم ىو انتماؤه إفُ بمط بؿدٌد يقوـ على خصائص معيٌنة سواء من حيث 

أك القيم التي يقوـ عليها أك النظم كالتشريعات التي يسنٌها، كعليو فإفٌ  صفات الفكر العامٌة اك العقائد النابعة منو
الفكر الإسلبمي بىتلف عن الفكر ابؼسيحي كالفكر الأكركبي كالفكر الصيتٍ كىكذا. فكل فكر لو طابعو كبمطو 

 429ابػاصٌتُ بو، كلا يوجد فكر شامل لا طابع لو بيثل الإنسانية بصعاء

مي قد تغتٌَ عن أصلو أك قل قد ابتعد عن خط الأصالة كالاجتهاد، منذ زمن إلا أفٌ ىذا الفكر الإسلب
ل فيو تقديس  طويل إذ غطتٌو طبقة كثيفة من ابؼعوٌقات فأصابتو بابعمود كالتوقف كأدخلت عليو خرافات كبدع كبكيً

 430الاكلياء كالعلماء كابؼذاىب كالطرؽ، بفا دفع بو إفُ الركود كالتقهقر كالتقليد كالابتداع

إفٌ التقدٌـ كالتخلٌف بىضعاف لقوانتُ طبيعية ذاتية في الأمم كالشعوب كالقبائل، كلا يرتداف إفُ بؾرد الانتماء 
إفُ الدٌين، كإف كاف الدين ىو السبب الأساسي كالدافع الأبرز في سيادة ابؼسلمتُ كسعادتهم كأفٌ الإعراض عنو قد 

لابكطاط، فليس الإسلبـ "ىو السبب في ابكطاط البلبد الإسلبمية أكردىم أعظم ابؼهالك، كأدٌل ّٔم إفُ التقهقر كا
 431بل ابغقيقة عكس ذلك بسامان، فقد أفسد أىلها أصل الإسلبـ كىجركه دكف أف يستطيعوا الاتياف بختَ منو"

كىافَّةن فػىلىوٍلا نػىفىرى مًنٍ كيلّْ كىمىا كىافى الٍميؤٍمًنيوفى ليًػىنٍفًريكا  ﴿ابؼدلوؿ العاـ الذم عبٌر عنو القرآف الكرفٔ في قولو تعافُ: 
ينً كىليًػينٍذًريكا قػىوٍمىهيمٍ إًذىا رىجىعيوا إلًىيٍهًمٍ لىعىلَّهيمٍ بوىٍ    432ذىريكفى﴾فًرٍقىةو مًنػٍهيمٍ طىائفًىةه ليًىتػىفىقَّهيوا في الدّْ

ةو فىميسٍتػىقىرّّ كىميسٍ   تػىوٍدىعه قىدٍ فىصَّلٍنىا الٍآياتً لًقىوٍوـ يػىفٍقىهيوف﴾كقولو أيضان: ﴿كىىيوى الَّذًم أىنٍشىأىكيمٍ مًنٍ نػىفٍسو كىاحًدى

يفقهوف علم الأجنٌة. كالتفقو أك الفقو أعمق كأخص من العلم، فلفظ الفقو يفضل لفظة العلم من جهة أنوٌ 433
                                                 

 .171/173دراسات فلسفية في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر ،مرجع سابق ،ص  ،حنفي  حسن 429
 .237(، ص 4ابن باديس، حياتو كآثاره، ج ) 430
 .237(، ص 4ابن باديس، حياتو كآثاره، ج ) 431
 .122سورة التوبة، الآية  432
 .98سورة الأنعاـ، الآية  433
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أخص منو بزيادة قيد "التأمٌل" فيو، ذلك أفٌ كل فقو ىو علم حاصل بإمعاف في النظر، كىو مقتضى التأمٌل، فقد 
أفٌ الفرؽ بتُ العلم كالفقو، ىو أف الفقو ىو العلم بدقتضى الكلبـ على تأمٌلو، كبؽذا لا يقاؿ إفٌ ا﵁ يفقو لأنوٌ  كرد

 434سبحانو كتعافُ لا يوصف بابؼتأمٌل كتقوؿ بؼن بزاطبو: "تفقو ما أقوؿ أم تأمٌلو"

بغكم كإليو يشتَ قوبؽم: ىو كالفقو في عرؼ علماء الإسلبـ ىو الوقوؼ على ابؼعتٌ ابػفي الذم يتعلق بو ا
التوصٌل إفُ علم غائب بعلم شاىد. فالفقو ىو ابؼعرفة العميقة التي تتوسٌل مناىج كمعارؼ بـصوصة للحصوؿ 
على معرفة أكسع كأشمل، فلب يعتٍ الفقو، إذف، بؾرد معرفة الأحكاـ الشرعية التفصيلية، كإبما ىو ابؼعرفة التي تشمل  

 أصوبؽا كقواعدىا العامٌة كفي منظوراتها الشاملة التي ترتبط بالإنساف كآّتمع كابغياة.كل ابؼنظومة الإسلبمية في 

طلق عليها في العصر ابغديث "بالفكر الإسلبمي" كليس الفقو يي  مية ىي التيإفٌ ىذه ابؼنظومة الإسلب
ىذا ابؼدلوؿ ابػاص الإسلبمي، ذلك أفٌ كلمة فقو انتقلت من معناىا العاـ إفُ معناىا  ابػاص بحيث يتقيٌد 

فالفكر الإسلبمي ىو كل ما أبدعو  لشخصية كفي دائرة السلوؾ الفردم.بالأحكاـ الشرعية في نطاؽ الأحواؿ ا
 العقل في حضارتنا التي كرثناىا منذ أكثر من أربعة عشرة قرناي. كىو لفظ فَ يستعملو العلماء من قبل كمصطلح

اء الإسلبـ الأكائل مصطلح العلم ذلك أف الفكر لا يكوف إلا علمان استعمل علم يدؿٌ على تلك ابؼنظومة، بل لقد
 ،أم قطاع معرفي  لو موضوع ك منهج ك مقصد لذلك قامت ابغضارة الإسلبمية على تأسيس العلوـ ك ابؼعارؼ 

  عقلية ك نقلية على حد سواء.

القرآف الكرفٔ، كأفٌ ا﵁ حقٌان ناصر ثم إنوٌ من الأمر ابؼؤكد أفٌ الأرض يرثها عباد ا﵁ الصابغتُ كما ذكر 
ابؼؤمنتُ، فلب بيكن إذف أف يرث الأرض ابؼفسدكف كلا أف ينصر ا﵁ غتَ ابؼؤمنتُ. كبالتافِ فلب بؿاؿ أف يهلك ا﵁ 

يو كما يقوؿ ابن باديس ىو "عافَ الكوف كالفساد، فكلٌ كائن ر ابؼصلحتُ، فالعافَ الذم نعيش فابؼفسدين كينص
عن حالتو الأصليٌة كاختلبؿ أصل نظامو، كتلك ىي حالة الفساد، كإرجاعو إفُ حالتو الأصلية معرٌض للخركج 

ىي الإصلبح، فابؼسلموف اليوـ بدا دانوا بو من عقائد الإسلبـ كفضائلو كأعمالو كنظمو على ختَ، لكنٌهم خرجوا 
 435م بإرجاعهم إفُ ما خرجوا عنو"عن أكثر ما دانوا بو فكانوا بذلك ابػركج في حالة فساد، فلب بدٌ من إصلبحه

كالسؤاؿ ابؼطركح بإبغاح ىو ما الذم يرجعهم إفُ ما كانوا عليو من قوٌة ك عدؿ كختَ ك بؾد؟ يكاد 
الإصلبحيوف يتفقوف حوؿ سبب الابكطاط كالتخلٌف؛ كىو أف ابؼسلمتُ بزلٌوا بطريقة أك بأخرل عن تعاليم دينهم 

لتي شيٌد عليها السلف الصافٌ صرح ابغضارة الإسلبمية. كبؽذا تساءؿ كأصبحوا غتَ قادرين على إحياء القيم ا
عن الأسباب التي أدٌت إفُ بزلٌف كابكدار الامٌة، كما تساءلوا  ك في مقدمتهم علماء ابعمعية ،رجاؿ الإصلبح 

 عن العوامل التي بيكن الأخذ ّٔا حتى تتمٌ عملية النهوض ّٔذه الأمٌة كإصلبحها.

                                                 
 .80، ص 1980، 4،ط، لبنافأبو ىلبؿ العسكرم ، الفركؽ في اللغة، ، دار الآفاؽ ابعديدة 434
 .547،ص  3ابن باديس، حياتو كآثاره، ج  435
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الفكر  -التقليد ىو أخطر القلبع كأمنع ابغصوف بوبس فيهما أنصار الإسلبـ الوراثي  لقد أدرؾ ىؤلاء أف
عامة النٌاس، ىؤلاء من أىل ابعمود من طلٌبب علوـ الدين كمن على شاكلتهم قد أضفوا قداسة  -التقليدم 

لتقليد حائلبن دكف بؾرد الدين على فكر العصور ابؼظلمة، فمنعوا التفكتَ فيو كالاجتهاد في قضاياه، كمن ثم أصبح ا
جهل ابؼسلموف حقائق دينهم ، ك جهلوا ابًغكم ابؼنطوية برت أحكامو ، ك من  »لقد التفكتَ في التجديد.

أسباب ذلك جفاؼ الفقو عند الفقهاء لأخذىم إياه من كتب تيعلم الأحكاـ ك تيبتٌُ ابًغكم ، فأثر ذلك في 
أثارنا سيئة ، منها اعتبار تلك الأحكاـ تعبدية برفظ  –ك ىم مرجعي العامة في سياسة الإفتاء  –نفوس ابؼتفقهة 

 تعرؼ مقاصد الإسلبـ منها ك تصفيح ألفاظها ، ك لا يتحرؾ الفكر في التماس عللها ، ك طلب حكمها ، ك
 436«كجوه ابؼصلحة ك ابؼفسدة منها .

سلبـ الوراثي "ىو الإسلبـ التقليدم الذم يؤخذ بدكف نظر كلا فالفكر التقليدم أك بتعبتَ ابن باديس الإ     
تفكتَ، كإبٌما يتبٌع فيو الأبناء ما كجدكا عليو الآباء، كبؿبٌة أىلو للئسلبـ إبٌما ىي بؿبٌة عاطفية بحكم الشعور 

ت على الإسلبـ كالوجداف ]...[ فالإسلبـ الوراثي ىو إسلبـ معظم عواـ الأمٌة الإسلبمية كبؽذا تراىا مع ما أدخل
من بدع اعتقادية كعملية، كمع ما أبنلت من أخلبؽ الإسلبـ كآدابو كأحكامو، متمسكة بو غاية التمسٌك لا 

إفٌ ىذا الفكر التقليدم .437ترضى بو بديلبن كلو بغقها لأجل بسسكها بو ما بغقها من خصومة كمن بلبء كىواف"
 بعد تنبٌو أفكارىا كتفتٌح أنظارىا، كالإسلبـ الوراثي مبتٍ لا بيكن لو أف ينهض بالأمم "لأفٌ الأمم لا تنهض إلاٌ 

كما   –ك لو أف فقهاء الأمة ابؼعاصركف أخذكا العلم ك الفقو  438على ابعمود كالتقليد، فلب فكر فيو كلا نظر".
ك من السنة القولية ك الفعلية ، كمن عمل السلف ، أك من كتب العلماء  »من القرآف -يؤكد الإبراىيمي 

لكاف فقههم أكمل ، ك آثاره ابغسنة في نفوسهم   ،ابؼستقلٌتُ التي تقرف ابؼسائل بأدلتها ك تبتُ حكمة الشارع منها
لا يعرؼ »مثلبن  بعامدا الفقيوهذا ،ف. ك ما سوء الفهم إلا نتيجة سوء التفهيم التي تسبب فيها ابؼتفيقو 439«أظهر 

لأنو لا بهد في كتب الفقو إلا ىذا ك ىو حق في أصل الشريعة ، ك لكن الإسلبـ لا   ،إلا أف العصمة بيد الزكج
ا ك  ييعطي ىذه ابغقوؽ أك ىذه الامتيازات إلا للمسلم الصحيح الإسلبـ ، القوم الإبياف ، فهو يكل إليو عهدن

تُ ابؼتحللتُ من ه ، ك ثقة بإبيانو ، أما إعطاء ىذه الامتيازات إفُ ابعاىليستحفظو على أمانة اعتمادنا على رشد
ما ظىلىمى ا﵁ العلماء ، ك لكن  ».440«لا يقل شناعة ك سوء أثر عن إعطاء السلبح للمجانتُ  قيود الإسلبـ فهو

ظلموا أنفسهم ؛ ك فَ يشكركا نعمة العلم ، فسلبهم ا﵁ بشراتو من العزة ك السيادة ، ك الإمامة ك القيادة ؛ ك كاف 

                                                 
 298، ص  3آثار الإماـ الإبراىيمي ،ج    436
 .241، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  437
 .241، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  438
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نهضة حقيقية إلا قياـ ل فلب 441«بػلوٌ ميداف السلطة ك الأمر منهم أثر فاتك في عقائد ابؼسلمتُ ك أخلبقهم 
حتى يقوموا بعهد ا﵁ في بياف ابغق  » ترجع للعلماء ك ابؼفكرين ىيبتهم ك مكانتهم في الأمة  كلا بإصلبح العلماء

، ك يتضافركا على حرب البدع ك الضلبلات التي لابست الإسلبـ ، ك لبست عقائده ففسدت ك آدابو فكسدت 
طو ابغكمة جى  عفه إذا فَ يزنها العقل ، ضي   »فالقوة 442« إذا فَ بومو لك ، ك إف ابؼ هله ، ك إف العلم إذا فَ برىً

 443«ل ئالعدؿ ، زا
ىذه حالة الفكر الإسلبمي في العصور ابؼتأخرة، فكيف ابػركج من حالة ابعمود في الفكر إفُ حالة الإبداع     

عمرت الأرض ك ،لأكؿ عهدىم بالإسلبـ ك بإرشاد القرآف أف ىناؾ أبفنا قد خلت  »لقد أدرؾ العرب كالتجديد؟
فيها ، ك كانت أكثر أموالان ك أعز نفرنا ك أثبت آثارنا ، ك امتثلوا أمر القرآف بالستَ في الأرض ك النظر  مكٌن بؽا ا﵁

في آثار تلك الأمم ك الاعتبار بدصائرىا ك عواقبها ، ك نبههم القرآف إفُ أف مساكنهم فَ تسكن من بعدىم إلا 
 التنقيب عن آثار ابؼدنيات القدبية ، ك دراستها ك الاطلبعقليلبن  ، فكاف ىذا الإرشاد القرآفٓ ابؼتكرر حفىزنا إفُ 

الصافٌ النافع منها ك الأخذ بو ، ك كاف من آثار ىذا التنبيو القرآفٓ أف تفتحت أذىاف ابؼسلمتُ إفُ دراسة  على
ـ كادت ىذه ابؼدنيات ك احتباس ابؼنافع منها ، ك كاف من فضل القرآف على العافَ أنو أبقى ّٔذا الإرشاد على علو 

رض ك الاطلبع على أحواؿ الأمم ك الفائدة من الستَ في الأ.444«تندرس ك على آثار مدنيات كادت تنطمس 
ىي الاعتبار بحاؿ الظابؼتُ ك عقبّ الظابؼتُ ليعلم ابؼعتبر أف الظلم ىو سوس ابؼدنيات ،  »من صعود ك ابكطاط

راف قامت ابؼدنية ، ك كأف العدؿ سياجها ك العلم فيقيم العدؿ ، ك إذا جاء العدؿ جاء العمراف ك إذا جاء العم
  445«سراجها ك ىذه ىي مدينة الإسلبـ .

في خابسة رسالتو في الردٌ على الدىريتُ، ردٌ بصاؿ الدين الافغافٓ شركط نيل الأمم سعادتهم إفُ ثلبثة ك      
 :446أسباب

بررير العقوؿ من الأكىاـ  »، كيقوـ ىذا السبب على تصفية العقوؿ من لوث الأكىاـ ككدر ابػرافات العقيدة: -أ
لأساس لتحرير الأبداف ك أصل ]..[ك الضلبلات في الدين ك الدنيا ،ك بررير النفوس من تأليو الأىواء ك الرجاؿ ؛ 

ا  أراحت الأمة من أصناـ كانت  »العقلي (  ك بذلك التحرير ) 447«لو ، ك بؿاؿ أف يتحرر بىدف بومل عقلبن عبدن
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تتعبدىا باسم الدين أك باسم السياسة ، ك بذلك التحرير زرعت ] ابعمعية [ البذرة الأكفُ بؼا يسمى الرأم العاـ 
 448«في ابعزائر ، ك تكوُّف الرأم العاـ بدعناه الصحيح ىو بلوغ الرشد بالنسبة إفُ ابعماعات 

 يفضي العامل العقلبفٓ بالتحرٌر من التقليد كالتعلٌق بالدليل كالاحتكاـ إفُ العقل. العقل: -ب

يوجٌو عامل الأخلبؽ نفوس الأمم إفُ بلوغ مراتب الكماؿ الإنسافٓ  الأخلاق والعامل التربوي: -ج
 كبىلٌص النٌفس من سلطاف الشهوة كيهذّٔا بابؼعارؼ ابغقٌة كالفضائل السامية.

س، فقد اعتبر أفٌ إصلبح العقل الإسلبمي يقوـ على إصلبح التعليم لأفٌ ىذا الأختَ ىو الذم أما ابن بادي   
كما أنوٌ يعتبر أفٌ .449يطبع ابؼتعلٌم بالطابع الذم يكوف عليو في مستقبل حياتو كما يستقبل من عملو بنفسو كغتَه

نسافٓ لا من ابؼؤسسات الاجتماعية عملية التغيتَ الاجتماعي ينبغي أف تنطلق من داخل الذات، من الضمتَ الإ
كحسب، ذلك أف إصلبح الأفراد كالذكات ىو الذم يؤدم بالضركرة إفُ إصلبح آّتمع، فالإصلبح ىنا ينصبٌ 
على العقل أكٌلان، أم إصلبح العقائد ثم على الأخلبؽ ثانيان أم تقوفٔ النٌفس كبناء الفضائل، فإفٌ الباطن أساس 

آّتمع »تدرس أحواؿ ك قد تعهدت بصعة العلماء ابؼسلمتُ بأف .450كالباعث عليو الظاىر كالعلم مبدأ العمل
ابعزائرم ، من بصيع جهاتها الدينية ك الأخلبقية ، ك الاجتماعية ك الاقتصادية ، ك تعهد إفُ من فيو الكفاءة من 

ا أك أكثر –أعضائها  بوضع برنامج كاسع مفصٌل كاؼو ببياف أصوؿ العلل ك كيفية معابعتها على كجو تألفو   –كاحدن
نفس ابعزائرم ، فلب ينفع الدكاء إلا إذا عيرفت حقيقة الداء ، ك لا تعرؼ حقيقة الداء إلا بدعرفة أسبابو ك مناشئو ، 

  مكاف ينجح في الأماكن الأخرلبقح استعمالو فيليس كل دكاء  ،451«ك ابغكيم من عافً ابؼرض بإزالة أسبابو .
 452الاعراض عن الكتاب ك السنة  ك: انتشار البدع ك ابػرافات  الداء بحسب البشتَ الإبراىيمي أىم الأسباب

  . 453ضعف الوازع الديتٍ في نفوس ابؼسلمتُو
للبجتماع ك شرط النهوض الأكؿ ىو الدٌين ، ك ىو أمر مسلما بو ، ك إبما بهب الرجوع بالدين   الركّن الأوّل  

إفُ بساطتو الأكفُ ، باعتباره دين الفطرة ك أنو لا يرجع في أحكامو إلا إفُ النص القطعي من كتاب بؿكم أك سنة 
عملي ك أف ابؼعاملة مبنية على مراعاة ، ثم إف الدين الذم ىو ديننا الإسلبمي دين  454قولية أك فعلية متواترة 

 455مصافٌ البشر ك نظاـ اجتماعهم العمرافٓ ) ابن خلدكف ( 

                                                 
 56، ص  3ابؼرجع نفسو ،ج  448
 .217، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  449
 .339، ص  1ابؼرجع نفسو، ج  450

.86، ص 1آثار الإماـ الإبراىيمي ،ج   451  
 .86، ص  1جابؼرجع نفسو ،  452
.91، ص  1ابؼرجع نفسو ،ج  453  
 51، ص  1ابؼرجع نفسو ، ج  454
52، ص  1ابؼرجع نفسو ، ج   455  
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الذم كثرت فيو التيارات العاملة على ىدـ  ىذه الزمافالأخلبؽ فالأمة بحاجة ماسة إليو في الثاّني  الركنأما   
على الفضيلة، ثم إف أغلب الأمم تشكو فساد  الأخلبؽ ابػتَية ك كثرت فيو الأذكاؽ ابؼتطرفة التي تستمرئ الرذيلة

الأخلبؽ، ك عليو فإنو من كاجبنا أف نبذؿ بؾهودات قوية لرفع درجة الأخلبؽ عندنا ك ذلك بتسيتَ ابعهود الفردية 
في التًبية ابؼنزلية مستندين في ذلك إفُ الأخلبؽ الإسلبمية كما جاءت في القرآف الكرفٔ، ك ما توارثو العرب من 

 الأخلبؽ ابؼأخوذة من آدأّم.مكارـ 
كىو العلم بدعناه العاـ ، فابغقيقة الواقعة أننا لا زلت الأمة العربية الإسلبمية  فيو في مؤخرة الأمم  الثالث الركنأما 

، ك غاية ما نبتٍ عليو الأساس في ىذا الباب ىو الوعي الذم بقده عند بصيع الطبقات ك الفئات الاجتماعية 
، فمحاربة ابعهل بالعلم ك لا يتم ذلك إلا بابؼاؿ  الركن الرابع(لا أف العلم يلزمو ابؼاؿ ) ك ىو .إ 456بلزكـ العلم

457. 

إذف، اعتمدت بصعية العلماء ابؼسلمتُ برئاسة الإماـ ابن باديس في عملية النهوض بالأمة ابعزائرية في 
اللذاف يبتٌ عليهما كماؿ الإنساف، كأفٌ أسسها النظرية على أفٌ العلم الصحيح كابػلق ابؼتتُ بنا الأصلبف 

الإصلبح ذك شقتُ متلبزمتُ: التعليم أم نشر العلم كبسطو بتُ النٌاس، نبذ ابعهل كابعمود كبؿاربة البدع 
كابػرافات كنتيجة للعلم كالتعليم من جهة ثانية، كّٔذه الطريقة بيكن ترقية الإنساف ابعزائرم في حدكد إسلبميتو 

ذلك أفٌ حدكد الإسلبـ ىي حدكد الكماؿ الإنسافٓ كحدكد الوطن ىي أف يكوف مواطنان فعٌالان  كعركبتو ككطنيٌتو
 في حقل العمراف الإنسافٓ.

 التجديد في الفكر الإسلامي: -ب
لقد كعى الإصلبحيوف مدل الابكطاط كالتأخر الفكرم كالعلمي كالتهلهل الأخلبقي الذم أصاب الأمٌة 

 الإسلبمية.

فٌ الفكر الإسلبمي الذم ىو مقياس ابغضارة كالذم قاد ككجٌو ابغضارة الإسلبميٌة قركنان، كقد عرؼ ىؤلاء أ
قد توقف كبصيد منذ زمن بعيد، عندما ابكصر الاجتهاد كغاب الإبداع، كغرؽ آّتمع الإسلبمي في بحر التقليد، 

 يل.كصار الفقو ىو فقو الفركع كالطقوس كالشكليات لا فقو الاجتهاد كالنظر كالتأص

لقد قلٌ العلم كتفشى ابعهل كانكمش الإبداع كبصيد العقل كتقلٌصت ابؼعارؼ، كقد قاـ ابن باديس بتوصيف 
دقيق بؼستَة الفكر الإسلبمي أك قيل الفكر الإنسافٓ عامٌة، كيف يكوف ىذا الفكر في قوٌتو كذركتو ثٌم كيف 

ت الإنساف كيصٌح إدراكو بغقائق تلك ينحدر، فيضعف كينكمش ثم ينحطٌ حيث قاؿ: "بقدر ما تكثر معلوما

                                                 
 53، ص 1ابؼرجع نفسو، ج  456
 53، ص 1ابؼرجع نفسو، ج  457



145 

 

ابؼعلومات كلنسبها كيستقيم تنظيمو بؽا، تكثر اكتشافاتو كاستنباطاتو في عابؼي ا﵀سوس كابؼعقوؿ كبؾالات العلوـ 
 كالآداب.

أمٌا إذا قلٌت معلومات الإنساف قلٌت اكتشافاتو، كإذا كثرت معلوماتو كأبنل النظر فيها، بقي حيث ىو، 
بث أف تتلبشى من ذىنو تلك ابؼعلومات ابؼهملة حتٌى تقلٌ أك تضمحل، لأفٌ ابؼعلومات إذا فَ تتعاىد جامدان لا يل

 بالنظر زالت من ابغافظة شيئان فشيئان كىذا طور ابعمود الذم يصيب الأمم ابؼتعلمة في أيامها الأختَة.

ف ما توصٌل إليو بنظر خطأ في أمٌا إذا فَ يصح إدراكو للحقائق أك لنسبها، أك فَ يستقم تنظيمو بؽا، كا
خطأ كفسادان في فساد، كلا ينشأ عن ىذين إلا الضرر في ا﵀سوس كالضلبؿ في ابؼعقوؿ كىذا ىو طور ابكطاط 

 458الأمم الابكطاط التاـ، كذلك عندما يرتفع منها العلم كيفشو ابعهل كتنتشر فيها الفوضى بأنواعها"

ريق الإبداع كتطوير الفكر كتكثتَ العلم كتوسيع بؾالاتو مع لقد رسم الإماـ ابن باديس بقولو السابق ط
الإدراؾ الصحيح بغقائق ابؼعلومات التي تٌم برصيلها، كإدراؾ نسبها من جهة كتنظيمها تنظيمان مستقيمان من جهة 

 أخرل.

عضها فتطوير الفكر كبذديده يتمٌ عن طريق النظر في ابؼعلومات التي أدرؾ الناظر حقائقها، كأدرؾ "نسب ب
علومات بدقتتضى ذلك الارتباط على صورة لبعض إبهابان كسلبان كارتباطي بعضها ببعض نفيان كإثباتان، كترتيب تلك ابؼ

 459بـصوصة ليتوصل ّٔا إفُ إدراؾ امر بؾهوؿ".

بيتٍ الدليل فالعلم لا يكوف علمان حقيقيان إلاٌ إذا اتٌصف بالتطوٌر كالتقدٌـ أك قل بالزيادة كلا سبيل إفُ ذلك إلاٌ إذا 
 كإمٌا انتاجان منو فينضاؼ إليو. على الدليل، إمٌا إبطالان لو فيأخذ مكانو

فابؼعرفة في حقيقتها تنمو كتتطوٌر بفضل إضافات منتظمة كمتوالية بغقائق جديدة إفُ حقائق سابقة، كأبٌما ىذه 
و برقيق الكماؿ في ابؼعرفة، ككلٌ الإضافات كالزيادات عبارة عن طبقات يركب بعضها فوؽ بعض، مرتقية تدربهيان بك

معرفة مضافة إفُ معرفة سابقة تؤثر فيها إبهابان كسلبان، زيادة كنقصانان ذلك أف عناصر ابؼعرفة ابعديدة تؤثر في عناصر 
وٌر كالزيادة ابؼعرفة السابقة إف تعديلبن أك تقوبيان أك قلبان بفاٌ بهدٌد في ترتيب بؾموع العناصر كلٌها بدا يولد فيها أسباب التط

 460كالتكاثر

كتكبتَ ابؼعارؼ كتطويرىا يتم عبر النظر في حقائقها كالنسب التي تربط بينها. كمعلوـ أف النظر ىو الإقباؿ 
 461بالبصر بكو الشيء طلبان لرؤيتو، كاصطلبحان ىو الإقباؿ بالعقل بكو الشيء طلبان بؼعرفتو

                                                 
 .268 -267(، ص 1ابن باديس، حياتو كآثاره، ج ) 458
 .267(، ص 1ابؼرجع نفسو، ج ) 459
 .26-25، ، ص سابق مرجععبدالربضن ، اللساف كابؼيزاف،  طو 460
 .65العسكرم أبو ابؽلبؿ، الفركؽ في اللغة، مرجع سابق،  ص  461
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ر لييعرؼ حكمو بصعان أك فرقان أك تقسيمان، كحقيقة ىذا كجاء في تعريف آخر "فكر القلب كتأملو في حاؿ ابؼنظو 
كمفهوـ الاعتبار يلبزـ معتٌ الفكر 462النظر ىو التأمٌل أك التفكٌر أك الاعتبار أك الاستدلاؿ، كالفكر كالتدبرٌ ىو النظر".

ابؼعتٌ الذم ينبغي أف كالنظر ثم إفٌ الاعتبار ىو إعماؿ النظر لا في معرفة الأسباب كإبما في معرفة ابؼقاصد، كىذا ىو 
ييفهم من الآيات القرآنية التي ذيكرت فيها لفظة التفكٌر بدليل أنوٌ بهتمع فيها مع معتٌ التدبرٌ كىو النظر في ابؼآلات، 
كمن ابؼعركؼ أنوٌ لا مآؿ بغتَ مقصد. فيكوف الاعتبار ىو استدلاؿ بواسطة ابؼقاصد على الوسائل، كليس الاستدلاؿ 

 463ى الآثاربواسطة الأسباب عل

فالاعتبار ىو إذف انتقاؿ كعبور مثلو مثل الاستدلاؿ إلاٌ انوٌ بىتلف عنو في طبيعة الطرفتُ اللذين يقع بينهما ىذا 
العبور، فإذا كاف احد الطرفتُ في الاستدلاؿ سببان كالآخر مسببٌان، فإفٌ أحدبنا، في الاعتبار، كسيلة كالآخر مقصدأن. 

من ،464 الشيء كالقيمة ابؼقصودة من كرائو، فيكوف الاعتبار عبارة عن التحليل الغائيفمعتٌ الاعتبار ىو انتقاؿ بتُ
جهة أخرل، فإفٌ النظر ىو عبارة عن التوسل بالدليل أم "ترتيب ابؼعقولات ابؼعلومة طلبان لاستنتاج ابؼعقولات 

 465آّهولة"

آلات كىذه حقيقة العلم الذم ىو بشرة فالنظر إذف، بهمع بتُ الاستدلاؿ كالاعتبار، بتُ علم الآلات كعلم ابؼ
 466النظر، فالعلم ىو ذلك الإدراؾ "بغقائق الأشياء كصورىا آّرٌدة عن ابؼواد بأعيانها ككيفياتها كجواىرىا كذكاتها"

فالعافَ أك الباحث مطالب في بحثو كفي إعماؿ نظره بإقامة البحث في ابؼضامتُ على البحث في الوسائل، 
بأف يتبتٌُ خصائص ىذه الآليات الإنتاجية، كيضع حدكدىا، كيعتٌُ شركطها، كيرتٌب قوانينها  فيكوف حينئذو ملزمان 

كيتبٌع آثارىا في تشكيل ابؼعرفة. كىذا ىو معتٌ الاجتهاد الذم عرفو العلماء ببذؿ "كتفريغ الوسع في برصيل ابؼقصود، 
 467عرؼ ابغكم بالنٌص )أم بالظاىر( أنوٌ اجتهد" كلذلك لا ييقاؿ بؼن بضل خفيفان اجتهد في بضلو. كلذلك فَ نقل بؼن

الاجتهاد ىو إخراج الشيء إفُ حيٌز الوجود أم إحداثو على غتَ مثاؿ سابق كيقابلو معتٌ الاحتذاء كالتقليد، 
ؿ فيكوف الاجتهاد مرادفان للببتكار كالإبداع، كالإبداع ىو التأصيل بدعتٌ الإتياف بشيء ذم جًدٌة كبسيٌز مستندان إفُ أصو 

كقواعد خاصة بآّتهد لا يستعتَىا كيتبناٌىا من غتَه، من ىنا لا بيكن أف يطلق كصف الإبداع كالتجديد كالاجتهاد 
على شخص لا يستند في نظره إفُ أصولو الثقافية ذلك أنوٌ بخركجو إفُ أصوؿ غتَه يقع في التقليد كالابمحاء في 

 ابؼغاير ككلببنا ضد التجديد كالنظر. الآخر.فالتقليد نوعاف: تقليد السلف كتقليد الآخر

                                                 
 .17-16، ص 1999، 1، دار الكتب العلمية ،لبناف، ط  ابعويتٍ أبو ابؼعافِ، الكافية في ابعدؿ، 462
 .471، ص 1ج  ،1995الفلسفة، الفلسفة ك التًبصة،  ابؼركز الثقافي العربي ،بتَكت، دار البيضاء،  ، فقو عبدالربضن طو 463
 .503(، ص 1ج )، ابؼرجع نفسو 464
 .86(، ص 1،، بؾلد )2001، 1زافٓ ، شرح ابؼقاصد، تقدفٔ كتعليق إبراىيم شمس الدين، دار الكتب العلمية، لبناف،طاسعد الدين التفت 465
 .90، ص 1998، 1،دار الفكر ، بتَكت ،ط بؾموعة رسائل الغزافِالغزافِ ،  أبو حامد 466
 38ص  مرجع سابق ، الكافية في ابعدؿ، ابعويتٍ، أبو ابؼعافِ، 467



147 

 

كالتأصيل أكفُ من التقليد بشقيو: تقليد الغتَ اك تقليد السلف، ذلك أف قيم تاريخ الأمٌة التي يتم ّٔا التأصيل 
كالاجتهاد "ليست مودعة في أكعية بؿدٌدة يستًدىا صاحبها منها كما تستًجع الودائع من مكامنها، كإبٌما يستنبطها من 

التاريخ بدجهود فكرم، كثتَ أك قليل، كما تستنبط ابغقائق من ظواىرىا، ككل استنباط من ىذا القبيل ىو اجتهاد ىذا 
صريح سواءن كاف صاحبو مصيبان أك بـطئان، بينما التقليد ليس فيها استنباط، ّٔذا الطريق فلب يكوف اجتهادان، حتٌى كلو 

 468تهاد فيو، كذاؾ يثبت لصاحبو الاجتهاد حتى كلو اخطأ فيو"كاف تقليد أحدث ما في ابغداثة لافٌ ىذا لا اج

من ابؼعلوـ أفٌ الإنساف أك آّتهد لا يبدأ من الصفر كما يقاؿ كإبٌما ينطلق من معلومات سابقة، فينظر فيها 
سية كبهتهد في استنباط معلومات جديدة. كقد نقلت ابغضارة الإسلبمية أصوؿ ابؼدنيات كابغضارات السابقة، من فار 

كىندية كيونانية "نقل الأمتُ كبللتها بلل الناقد البصتَ، كزادت عليها من نتائج أفكارىا كبشار أعمابؽا ما كاف الأساس 
 469ابؼتتُ بؼدنيٌة اليوـ كبيكن للمسلمتُ اليوـ أف بهدٌدكا الكرةٌ مرة ثانية حتٌى يطوٌركا أنفسهم كتستقيم نهضتهم"

يس حتى يتمٌ من خلببؽا التجديد في الفكر الإسلبمي. كقد جعل من ىذه ىي ابػطوات التي ربظها ابن باد
منطلقان سنوياٌن لعملية التجديد حيث قاؿ: "فلنجعل يوـ كلادتو من كل عاـ يومان نعزـ فيو  صلى الله عليه وسلمذكرل مولد النبي بؿمد 

ياٌن في بصيع ذلك. لنولد في عامنا على بذديدنا بذديدان ركحيان كعقلياٌن كأخلبقياٌن، كعمليٌان كتاربىيان، بذديدان إسلبميان بؿمد
  470" صلى الله عليه وسلمابعديد كلادة جديدة، كىكذا بقدد كنتجدٌد في كل ذكرل مولده 

فابؼولد النبوم ىو مناسبة عظيمة كذكرل جليلة لتجديد الأمٌة في فكرىا كأخلبقها كعلومها كتاربىها، 
 حياة متجدٌدة كمستمرةٌ إلٌا إذا تأصٌلت كالولادة ىي رمز التجدٌد، رمز ابغياة كاستمرارىا كلا تكوف حياة ابؼسلمتُ

 كأصوؿ الدين الإسلبمي كابغضارة الإسلبمية.صلى الله عليه و سلم بأصوؿ النبي بؿمد 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .45صمرجع سابق ، (، 2فقو الفلسفة، ج ) ،عبدالربضن طو  468
 .508، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  469
 .379، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  470
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 :التربية والتعليمالمبحث الأول 
 التربية والتعليم بين الواقع والطموح: -1

ىي امتداد كاستكماؿ كاستئناؼ للجهود ابعبٌارة التي قاـ ّٔا زعماء  الإصلبح في ابعزائرإفٌ حركة 
الإصلبح كالنهوض منذ الشيخ بؿمد بن عبدالوىاب كإفُ غاية رشيد رضا مركران بجماؿ الدين الأفغافٓ كالطهطاكم 

 كبؿمد عبده كالكواكبي كغتَىم.

الصحيح كابػلق ابؼتتُ بنا الأصلبف لقد اعتمدت تلك ابغركة في أسسها النظرية كالعملية على أفٌ العلم 
اللذاف ينبتٍ علهما كماؿ الإنساف، كأفٌ الإصلبح ذك شقتُ متلبزمتُ: التًبية كالتعليم من جهة كبؿاربة التخلٌف 

 كابعمود كالبدع كابػرافات كبررير العقل كنتيجة للعلم كالتعليم من جهة ثانية.

، ىو العلم كالتعليم كفهم العقائد بصعة العلماء الإصلبحية ابعزائرية بقيادة كأساس الإصلبح عند 
الإسلبمية كمبادئ الإسلبـ السمحة فهمان صحيحان كسليمان بعيدان عن كلٌ البدع كابػرافات كتقليد ابؼقلدة من 
أصحاب ابؼذاىب، ثٌم إفٌ التعليم في حدٌ ذاتو ليس ذا باؿ حتٌى يقتًف بالأخلبؽ، ذلك أفٌ الامم تنهض بالأخلبؽ 

 :471ية كما قاؿ الشاعركالتًب

 فإف ىم ذىبت أخلبقهم ذىبوا إبٌما الأمم الأخلبؽ ما بقيت

كلا تكوف الأخلبؽ إلا بالتًبية الدينية كالتًبية الوطنية معان كما أنوٌ لا تربية إلا بالعلم كالتعلٌم كالعمل ّٔما، كلا 
ا الذين يقوموف على تربيتها كتهذيب أخلبقها يكوف ىناؾ تعليم إلا بالعلماء، ذلك أفٌ الأمم لا كجود بؽا إلا بعلمائه

كقولو أيضان: 472: "إبٌما بعثت لأبسمٌ مكارـ الأخلبؽ"صلى الله عليه و سلم كتوجيهها بكو ابػتَ كالكماؿ حيث قاؿ النبي
 التًبية كالتعليم بنا كظيفتا الأنبياء كالرسل عليهم السلبـ، كبالقياـ ّٔما كافكما أف  473معلٌمان". "إبٌما بعثت

 474العلماء كرثة الأنبياء

يشبو  فابن باديس ،افعظيم يافمربك الشيخ الإبراىيمي الإماـ عبدابغميد ابن باديس كلب من لا شك أف  
اؿ الدين الأفغافٓ، إلٌا أفٌ ىذا الأختَ فَ بيارس ىذه بصناعية كما كصفو تلبمذتو، السيٌد في قدراتو التعليمية كالإق
مثلما شهد بذلك رفيق دربو الإماـ بؿمد عبده الذم قاؿ فيها أنوٌ لو مارس تلك ابؼوىبة ابؼوىبة ككفاءتو التًبوية 

 كتلك القدرات لأخرج للؤمٌة الآلاؼ من العلماء كابؼصلحتُ.

                                                 
 . إبراىيم شاعر النيل حافظ  471
 .1992، 1دار الكتب العلمية ،  بتَكت ،ط4، بؾلد 39، باب78ركاه البخارم في كتاب الآداب  472
 .83، ص 3د.ت،  ج  ،(، من حديث عبدا﵁ بن عمرك، دار الكتب العلمية، لبناف17باب ) ،(1ركاه ابن ماجة في ابؼقدمة ) 473
 .217 ، ص3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  474
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أجيالان من ابعزائريتُ، كانت أساسان لنهضة ابعزائر العربية  واأف يربعلماء الإصلبح في ابعزائر لقد استطاع 
منذ البداية أنوٌ ما من أمٌة بيكن أف تنهض نهوضان حقيقيان إلٌا عن ىؤلاء العلماء  فقد أدرؾ  الإسلبمية ابغديثة،

طريق التًبية كالتعليم، كأفٌ ىذه التًبية لا تكوف بؾدية إلٌا على أساس من العقائد كتقوفٔ الأخلبؽ الذم يؤدم إفُ 
يٌن لا من قهر آّتمع، فصوت الضمتَ أقول تطابق الباطن مع الظاىر، فالأخلبؽ تنبع من أعماؽ الضمتَ ابؼتد

 .475من مئات القوانتُ كالأحكاـ

ابن باديس أفٌ القرآف الكرفٔ ىو مصدر ابػلق العظيم، كبؽذا سعى إفُ  بصعية العلماء بزعامة  تكقد أدرك
اء تربية إسلبمية  تعليم القرآف كتفستَه لتحصتُ آّتمع ابعزائرم كابؼسلم كإعداده بتًبية الناشئة كالكبار على السو 

كاملة أساسها القرآف كسنٌة رسوؿ ا﵁ ، كلتتحصٌن ىذه الأمٌة كتتمسٌك بأخلبقها كقيمها فلب سبيل إلٌا بالتعليم 
 كالتوعية كبثٌ ركح القرآف كأخلبقو في نفوس ابؼتعلٌمتُ.

الإسلبـ حيث قاؿ: "أيهٌا كقد خاطب ابن باديس الشعب ابعزائرم مبيٌنان مكانة التعليم في عملية ا﵀افظة على 
الشعب ابعزائرم ابؼسلم الكرفٔ، تا﵁ لن تكوف مسلمان إلٌا إذا حافظت على الإسلبـ، كلن برافظ عليو إلٌا إذا 
فقهتو، كلن تفقهو إلٌا إذا كاف فيك من يفقٌهك فيو، كبؽذا فرض ا﵁ على كلٌ شعب إسلبمي أف تنفر منو طائفة 

مها بالإنذار فبذلك يرجى بؽم الرجوع إفُ ا﵁، كما ىو إلٌا الرجوع من الضلبؿ إفُ لتتفقو في الدين كترجع إفُ قو 
 يقوؿ ا﵁ تعافُ: 476ابؽدل، كمن الباطل إفُ ابغقٌ، كمن الاعوجاج إفُ الاستقامة"

افَّةن فػىلىوٍلا نػىفىرى مًنٍ كيلّْ فًرٍقىةو مًنػٍهيمٍ طىائفًىةه   ليًػىنٍفًريكاكىمىا كىافى الٍميؤٍمًنيوفى ﴿ ينً كىليًػينٍذًريكا قػىوٍمىهيمٍ إًذىا  كى ليًىتػىفىقَّهيوا في الدّْ
 477﴾رىجىعيوا إلًىيٍهًمٍ لىعىلَّهيمٍ بوىٍذىريكفى 

التعليمية كالتي تعتمد في أساسها على التثقيف كالتعليم  –كإذا كاف الفرد ابؼسلم ىو بؿور العملية التًبوية 
لا يكوف إلا بصلبح الفرد،  زعماء الإصلبحح آّتمع في رأم الإسلبميتُ ﵀اربة التغريب كالتقليد، فإفٌ صلب

كإصلبح الفرد لايكوف إلاٌ بتطهتَ نفسو كعقلو من البدع كابػرافات كتأثتَات الغرب، كذلك بتعليم الإنساف ابؼسلم 
ابن  علوـ القرآف كالسنٌة كابؼعارؼ الصحيحة، كبتًبيتو بالأخلبؽ كالقيم الإسلبمية، فصلبح النٌفس كما يقوؿ

باديس: "ىو صلبح الفرد، كصلبح الفرد ىو صلبح آّموع كالعناية الشرعية متوجٌهة كلها إفُ صلبح النٌفوس، 
إمٌا مباشرة كإمٌا بواسطة ]...[ فتكميل النٌفس ىو أعظم ابؼقصود من إنزاؿ الكتب كإرساؿ الرسل كشرع 

 478.الشرائع"

                                                 
 .144، ص 1آثار الإماـ الإبراىيمي ، ج 475
 230، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  476
 122سورة التوبة، الآية  477
 .232، ص 1ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  478
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بالعلم كابؼعرفة كالالتزاـ بالأخلبؽ السامية أم بالتًبية  إفٌ نهوض الامم كرقيٌها أك سقوطها كابكدارىا منوط
التعليمية حقَّق أىدافو كغاياتو ابغضارية، كإف ىو أخفق تراجع عن  –كالتعليم، فإذا بقح شعب في برابؾو التًبوية 

 أىدافو.

ة كالعلمية التي كالأمٌة الإسلبمية بموذج ساطع يشهد على صدؽ ذلك، فبالرغم من كثرة ابؼوارد البشرية كابؼادي
بستلكها الأمٌة العربية الإسلبمية كبرغم عظمة دينها كتاربىها، فإنٌها في درؾ من السوء كالابكطاط، كالسبب 
الأساسي في ذلك ىو انهيار دعائم نظم التًبية كالتعليم فيها، فلم تعد الأمٌة في القرنتُ ابؼاضيتُ قادرة على تكوين 

العمراف، لا في ابؼبادئ كالأسس كلا في البواعث كالغايات كلا حتٌى في  الإنساف ابؼسلم الذم يقوـ بدهاـ
  479الاستعدادات

كفَ بزتلف ابعزائر في عهد ابن باديس عن باقي الدكؿ العربية كالإسلبمية في درجةالابكطاط في مناىج 
 التعليم كانكماش ابؼعارؼ كتفشي التقليد كندرة العلماء.

تكريس التخلف كبذهيل الشعب ابعزائرم حيث أغلق الكثتَ من ابؼعاىد  كقد عمل الاستعمار الفرنسي على
كابؼدارس كحوٌؿ الكثتَ من ابؼساجد إفُ كنائس كثكنات عسكرية، حيث كانت عامرة بابؼعلمتُ كابؼتعلٌمتُ. كغرؽ 

انية كذلك ببنائو الشعب ابعزائرم في ابعهل كالأميٌة رغم ا﵀اكلات التي قاـ ّٔا الاحتلبؿ لتجنب ىذه الكارثة الإنس
مدارس ككليٌات إلٌا أفٌ عددىا فَ يلب حاجات الشعب ابعزائرم لا من حيث العدد كلا من حيث منهج التعليم، 
ذلك أفٌ التعليم الفرنسي لا يسمح للجزائريتُ بتعلٌم لغتهم كلا دينهم كذلك بؿاكلة منها لطمس ىويتٌهم 

 .480كتغريبهم
علم ك الطبيب ك الراىب ، بعد أف أجرت بؽم عملية التلقيح بدادة الاستعمار بابؼ »لقد جاءت فرنسا الاستعمارية  

ك ىي مادة من خصائص تعقيم ابػصائص ، فلم يبق ابؼعلم معلمنا علمينا ، ك لا الطبيب طبيبنا إنسانيا ، ك لا 
قرف ك نيف على ك مرٌ 481«الراىب أبنا ركحينا ، ك إبما جاءكا في ركاب الاستعمار ليخدموه ك يثبتوا  أركانو 

ىذه " الربضات " الثلبث ابؼرسلة إفُ ابعزائر من بظاء فرنسا ، فإذا تسعة ك تسعوف  » الاستعمار كنظر الشعب إفُ
في ابؼائة من أبناء الأمة ابعزائرية أميوف ، فَ يركا مدرسة ك فَ يسمعوا بدعلم ]...[ ك إذا الطب الاستعمارم فَ 

صحة  ، فأربعمائة ألف من بؾموع الأمة مسلولوف ، ك الباقوف معلولوف ك يقضً على ابؼرض ك إبما قضى على ال
عشرات الآلاؼ من الأجنة تسقط لفقد العناية ، ك مثلها من الصبياف بيوت لسوء التغذية ]...[ ك إذا الراىب 

ح عنده أف لا اليتم لينصٌر الأبناء ك آّاعات ليفتن الآباء ، فكأف من كصايا ابؼسي ابؼبشر ذئب فلبة ، يتًبص 
يطٍعم البطن إلا إذا أخذ القلب ك أف لا يكسوا الظهر إلا بالتجريد من الدين ، ك لا ينشر تعاليم ابؼسيح إلا 

                                                 
 ،.2002( صيف 8، السنة )29كلمة التحرير، طو جابر العلوافٓ، بؾلة إسلبمية ابؼعرفة، العدد    479
 .97، ص3مي ،ج آثار الإماـ الإبراىي 480

97، ص  3ابؼرجع نفسو ،ج    481  
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باستغلبؿ أزمات الضعفاء ك البائستُ ]...[ إف ابؼسيح كاف عدكنا للظلم ك الباطل ، ك إف الاستعمار أقبح باطل ك 
 482«أتباع ابؼسيح ك كرثة ىديو من ينصر الاستعمار أشنع ظلم على كجو الأرض ، فهل ييعد من 

إلا أف ابؼسؤكلية لا تقع على الاستعمار بالدرجة الأكفُ بل تقع على عاتق علماء ك مثقفتُ الأمة الذين بزلوا عن 
إف الأمم إذا اضطرـ  »دكرىم ابؼنوط ّٔم ،فالشعوب في ساعة ابغالكات ك الأزمات  ترجع إفُ قادتها ك مفكريها ؛

رىا بابغاجة إفُ الشيء ابذهت أنظارىا إفُ قادتها ] من علماء ك مثقفتُ [ ك برركت ألسنتها بالتساؤؿ عن شعو 
رجابؽم ، فإذا كانت سعيدة مهيأة  لبَّها رجابؽا من أكٌؿ دعوة ك كجدت قادتها في مقدٌمة الصفوؼ ، ك إذا كانت 

ين مضطربتُ منعزلتُ في أخريات القوافل منتشرين شقية مقدرنا الذؿ ك ابػذلاف كجدتهم لاىتُ لاعبتُ أك متنابذ
على ىوامش ركب ابغياة ]...[ فتفوت الفرص ك يفوز السابقوف ابؼبكركف ك تقسم مغافّ ابغياة ك تبدٌؿ الأرض 
غتَ الأرض ، ك الأمة ك رجابؽا متباعدكف مع قرب الدٌار ]...[ يتصاموف ك الأفَ شامل ك يتعاموف ك البلبء بؿيط 

اركف في الشمس ك ىي طالعة ، ثم يصبحوف ك قد فات  العمل ك خاب الأمل ، ك يتمارك  ف ك النذير عرياف   ك بيي
 . 483«ك حقت الكلمة ، ك ىذه حالتنا ك حالة أمتنا معنا ك الأمر ﵁

لقد اعتبر الشيخ الإماـ الابراىيمي أف اعتزاؿ بعض العلماء ك ابؼفكرين ك ابؼتعبدين مشاغل ابغياة العامة ك     
مشاكل الأمة ك بنومها في عصرنا ابغديث لأمر جلل زاد من غرقها ما لا يستزاد ك ساىم بشكل كبتَ في بزلفها 

ما لا يستحق من الأبظاء حتى أصبح ابؼتصف ّٔا ك تقهقرىا في مصاؼ الأمم ك قد بكلنا ىذه الطائفة ابؼنعزلة 
ييسمى بيننا حكيمنا ك عاقلبن ك ختَنا ك مسابؼان ك ميدارينا ك متجنب الشبهات من فرط انعزالو ك انكماشو ك بطولو ، 

كانت بؿمودة في عرفهم ، لأنها    »ك إذا كانت ىذه ابػصاؿ موجودة في سلفنا في تاربىنا الإسلبمي القدفٔ ، ك 
من الكماليات في حياة الأمة ، لأف كلمة الأمة إذ ذاؾ بؾموعة ك جانبها عزيز ك مقوماتها ثابتة ك مكانتها كانت 

بؿتًمة ك مقامها بتُ الأمم مرفوع ك ميادينها عامرة بالرجاؿ ك خزائنها زاخرة بالأمواؿ فماذا يضتَىا بعد ذلك إذا 
ئفة متصوٌفة ك طائفة متقشفة ك طائفة متمزىدة ك جاءت منها طائفة مسابؼة ك طائفة متجنبة للشبهات ك طا

 .484«طائفة متعبٌدة ك طائفة تسكن ابػلوات ، ك طائفة تعمر حلق الذكر 

كقد كصف ابن باديس كاقع الشعب ابعزائرم آنذاؾ قائلبن: "إفٌ الذم يعلم تاريخ ابعزائر ابغديث يعزـ بأفٌ 
د قبل عقد من السنتُ ىذا القطر قريبان من الفناء، ىذا الشعب شعب حيٌ لن بيوت. لقد كاف ىذا العبد يشاى

ليست لو مدارس تعلٌمو، كليس لو رجاؿ يدافعوف عنو كبيوتوف عليو. بل كاف في اضطراب دائم كمستمر كيا ليتو  
كاف في حالة  ىناء، ككاف أبناؤنا يومئذ لا يذىبوف إلٌا للمدارس الأجنبية، التي لا تعطيهم غالبان من العلم إلٌا 

ينكركنها  ك الفتات الذم بيلؤ أدمغتهم بالسفاسف حتٌى إذا أخرجوا منها جاىلتُ دينهم كلغتهم كقوميتهم كقدذل
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كالعلوـ كابؼعارؼ التي كانت منتشرة في العافَ العربي كالإسلبمي على قسمتُ، علوـ تؤخذ باللغة العربية  ؛485" 
الفرنسية كالإبقليزية، كىي العلوـ التي يطلق عليها بعلوـ كىي علوـ الدين كاللٌغة، كعلوـ تؤخذ باللٌغات الاجنبيٌة: 

 الأكواف كالعمراف.

ككاف الذين ينتموف إفُ علوـ الدين كاللٌغة العربية على بصود تاـ كتقليد أعمى، كما كاف الذين ينتموف إفُ       
برجٌرىم كبصودىم كالآخرين  علوـ الأكواف كالعمراف على تيوو كضلبؿ. فالأكائل يعتبركف الآخرين أحجاران من فرط

 يعتبركف الأكائل كفٌاران مارقتُ عن الدين من فرط ضلببؽم كجهلهم بدينهم كلغتهم.

ىذا ىو حاؿ ابعزائر آنذاؾ في بؾافِ العلم كالتعليم، إفُ أف مرٌ عليها قرف من الزماف كجاءت كوكبة العلماء 
 ابعزائريتُ، فتولوا توعية الشعب كإفهامو ابؼعارؼ كابؼثقفتُ الإصلبحيتُ كعلى رأسهم بصعية العلماء ابؼسلمتُ

الدينية كالكونية معان، كبيٌنوا للنٌاس أنٌهم مهما نطقوا بأمٌ لساف كاف عربي أك أعجمي، فهم من ابعزائر كإفُ ابعزائر، 
 486كلا تنهض ابعزائر إلاٌ ّٔم كلا ينهضوف إلاٌ ّٔا

لات العلم كابؼعرفة كذلك عندما أنشأت بصعية كصف ابن باديس الشعب ابعزائرم عندما فيتحت لو بؾا
العلماء العديد من ابؼدارس كابؼكاتب لتعليم الصغار كالكبار قائلبن: "الشعب ابعزائرم شعب مسلم طبٌعو الإسلبـ 
على تعظيم العلم، كحبٌ التعلٌم كاحتًاـ ابؼتعلمتُ، فلمٌا دبٌت فيو ابغياة كىبٌ للنهوض، اندفع للتعلٌم اندفاعان 

ش قومان كحتٌَ آخرين ]...[ ككاف بفاٌ ربَّّ عليو الإسلبـ ىذا الشعب ابعزائرم الكرفٔ أف يطلب العلم للعلم، أدى
من كل أحد، كبؽذا ترل أبناء ابعزائر  –شاكران  –كأف يسعى إليو في كل أرض كأف يتعلٌمو بكل لساف كأف يتناكلو 

الفرنسية ]...[، كإذا كنٌا نصرؼ أكثر جهدنا للتعليم العربي بهمعوف، إذا كجدكا السبيل، بتُ لغتهم العربية كاللغة 
فذلك لأفٌ العربيٌة ىي لغة الدين الذم ىو أساس حياتنا كمنبع سعادتنا، كلأنٌها ىي التي بكسن تعليمها، كلأنٌها ىي 

  487اللغة ابؼهملة بتُ أبنائها، ا﵀ركمة من ميزانية بلدىا، ابؼطاردة في عقر دارىا..."

الأساس عند ابن باديس، ىو الأصل الذم تنبتٍ عليو سعادة الدنيا كالآخرة، فالأمم كابؼمالك  فالعلم ىو
تبتٌ على ابؼعارؼ كالآداب كالفنوف، كلا تساس ابغكومات كالشعوب كلا تنظم إلا بابؼعرفة، كإفٌ كلٌ ما فَ يػيبٍنى 

ع كىو سلبحها ابغقيقي كبو تدافع عن عليو فهو على شفا حفرة من النٌار. فالعلم ىو درع الأمم كحصنها ابؼني
 488نفسها كعن دينها كتاربىها، ككلٌ أمٌة فَ برىٍمً بو نفسها فهي عرضة للبنقراض كالانقضاض

، ذلك أفٌ العلم ضد ابعهل كابعهل من  العلم كما يقوؿ الغزافِ: "شرؼ بذاتو من غتَ نظر إفُ جهة ابؼعلوـ
كوف قريب من العدـ، كالعلم حكمو حكم الوجود، كالوجود ختَ لوازـ الظلمة، كالظلمة من حيٌز السكوف، كالس

                                                 
 .266، ص 3ابن باديس، حياتو كآثاره، ج  485
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كقد بتٌُ علماؤنا الأقدموف أف شرؼ العلم كفضلو مرتبطاف بالنظر إفُ شرؼ موضوع العلم كفضلو، 489من العدـ".
قيق كموضوع العلم ىو الإنساف كتزكيتو كتطهتَه عن طريق التًبية كالتعليم كتأىيلو لآداء دكره في إعمار البلبد كبر

 السعادة للعباد.

فالتعليم كالتًبية بنا ىدؼ كغاية في تكوين الشخصية عقليان كنفسيان كسلوكيان، كبنا كسيلة كآداة لتحقيق 
تلك الغاية كبنا نهج كسبيل لا بيكن بذاكزبنا لأكلئك الذين يريدكف بناء الأمم كابغضارات أك بذديدىا إذا أصأّا 

 490التقادـ كالبلى

بنا صنواف العلم كالعمل، فلب فائدة من العلم دكف العمل كما لا فائدة من التعليم من دكف  التًبية كالتعليم
التًبية، فمنذ الأزؿ، التًبية كالتعليم متلبزماف جنبان إفُ جنب لتحقيق غاية ابغق من ابػلق، كقد طرح بعضهم رأيان 

ابعنٌة إفُ الأرض حيث قاؿ أفٌ ا﵁  كىبوطو من –عزٌ كجلٌ  –﵁  –عليو السلبـ  –طريقان حوؿ معصية آدـ 
ذًهً الشَّجىرىةى فػىتىكيونىا مًنى  سبحانو كتعافُ علٌم آدـ الأبظاء كلٌها كقاؿ لو بصيغة الأمر ابؼوجب للعمل ﴿كىلا تػىقٍرىبىا ىى

من الشجرة، فالأمر ىنا بيثل التًبية كالعمل في مقابل تعلٌم الأبظاء كصيغة الامر أم عدـ الاقتًاب 491 ﴾ الظَّالًمًتُى 
إلٌآ أنوٌ فَ يلتزـ آدـ بو فأخذ العلم دكف العمل، كفَ يتًبٌ على الالتزاـ بدقتضيات العلم، كلأفٌ التًبية انفصلت عن 

 492العلم فَ يكن العلم كحده قادران على ابغيلولة بينو كبتُ الوقوع في ابػطيئة

أك حضارة ما، كالتًبية غتَ التعليم، ذلك لأفٌ  كابؼقصود بالتًبية ىي بصلة ابؼبادئ كالقيم التي تنتمي إفُ ثقافة
التًبية تعتٍ عملية البناء العقلي كالقلبي كالسلوكي للئنساف، أم ىي عبارة عن تنمية الشخصية لدل الإنساف 

 493ابؼتعلم

كاف ابؼربي الأكٌؿ في الإسلبـ، فقد صلى الله عليه وسلمكقد كانت مهمٌة الأنبياء بالدرجة الأكفُ ىي مهمٌة تربوية، فالنبي 
لٍنىا فًيكيمٍ رىسيولان مًنٍكيمٍ أخبر  ا أىرٍسى نا ا﵁ سبحانو كتعافُ عن مهمٌة الأنبياء في الأرض حيث قاؿ عزٌ كجلٌ: ﴿كىمى

ليو عىلىيٍكيمٍ آيىاتنًىا كىيػيزىكّْيكيمٍ كىيػيعىلّْميكيمي الٍكًتىابى كىابغًٍكٍمىةى كىيػيعىلّْميكيمٍ مىا فَىٍ تىكيونيوا تػىعٍلى  ميوفى﴾يػىتػٍ
 494 

ليو عىلىيٍهًمٍ آيىاتوًً كىيػي كقولو أيض يهًمٍ ان: ﴿لىقىدٍ مىنَّ اللَّوي عىلىى الٍميؤٍمًنًتُى إًذٍ بػىعىثى فًيهًمٍ رىسيولان مًنٍ أىنػٍفيسًهًمٍ يػىتػٍ زىكّْ
ةى كىإًفٍ كىانيوا مًنٍ قػىبٍلي لىفًي ضىلبؿو ميبًتُو    495﴾كىيػيعىلّْميهيمي الٍكًتىابى كىابغًٍكٍمى

                                                 
 .224، ص ، مرجع سابق  الغزافِ أبو حامد، بؾموعة رسائل الإماـ الغزافِ 489
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ات السابقة ىو اندماج العلم كالعمل، التعليم كالتًبية، ابغكمة كالتزكية، كالذم ينبغي ملبحظتو في الآي
حيث يقتًف تعلٌم الكتاب باكتساب ابغكمة كمعلوـ أفٌ ابغكمة ىي ابؼعرفة ابؼتعلٌقة بالعمل كابػبرة كالتجارب. 

بذعلو أكثر قدرة ، لشخصيةافالغاية من التًبية إذف، ىي أف يكتسب الإنساف أفكاران كمعلومات كقيمان كبظات 
 داؼ أمٌتو كإبقاز طموحاتها.على برقيق ذاتو كأكثر إسهامان في برقيق أى

فتكوف التًبية على ىذا الوجو مغايرة للنظرية آّرٌدة ذات البنية ابؼنضبطة على النحو الذم بهده في العلوـ 
 آخر، إنٌها علم آداء أم أنٌها عبارة عن التطبيقية كالبحتة كالفيزياء كالرياضيات كالكيمياء...، كإبٌما ىي علم بدعتٌ

سلوؾ كبفارسة بؼعارؼ كقيم كثقافة، فهي علم يشتقٌ مبادئو عن طريق بفارسة ابؼعارؼ كاقتباسها من العلوـ 
 الأخرل.

ىنا يأتي دكر العلماء كابؼعلٌمتُ حيث بىتبركف ىذه ابؼعارؼ النظرية في آّاؿ العملي، في مؤسسات التًبية 
تبدأ عملية التعليم كما يفهمها ابعميع "ككما جاء ّٔا الدين ككما كاف عليو سلف ابؼسلمتُ فهو نشر كالتعليم، ك 

العلم لكلٌ أحد، للكبتَ كالصغتَ كابؼرأة كالرجل: بًحًلىقً الدرس كبؾالس الوعظ كخطب ابؼنابر كبكل طريق 
رأم ابن باديس، كبتَة جدٌان، كفي كقت فابؼسؤكلية التي تقع على العلماء في مهمٌة التًبية كالتعليم، ب496موصل"

العلماء عند ا﵁ فيما أصاب »الشدٌة كالبلبء كفي طور الابكطاط كالتقهقر تكوف ابؼسؤكلية أعظم، فمسؤكلية 
ابؼسلمتُ في دينهم لعظيمة، كحسأّم على ذلك لشديد طويل، ذلك بدا كتموا من دين ا﵁ كبدا خافوا في نصرة 

ا على منػزلتهم عند العامٌة كسادة العامٌة، كفَ بوافظوا على درجاتهم عنده، كبدا شحوا ببذؿ ابغقٌ سواه، كبؼا حافظو 
القليل من دنياىم في ما يرضيو، كبدا بذلوا كأسرفوا في الكثتَ من دينهم فيما يغضبو ]...[ كإف راجعنا تاريخ 

باطان متينان بقياـ العلماء بواجبهم أك ابؼسلمتُ في سعادتهم كشقائهم كارتفاعهم كابكطاطهم كجدنا ذلك يرتبط ارت
 497قعودىم عمٌا فرضو ا﵁ كأخذ بو ابؼيثاؽ عليهم"

كىإًذٍ أىخىذى اللَّوي مًيثىاؽى الَّذًينى أيكتيوا الٍكًتىابى لىتيبػىيػّْنػينَّوي للًنَّاسً كىلا تىكٍتيميونىوي فػىنىبىذيكهي ﴿يقوؿ تعافُ في ىذا الشأف: 
 498كٍا بوًً بشىىنان قىلًيلبن فىبًئٍسى مىا يىشٍتػىريكفى﴾كىرىاءى ظيهيورىًًمٍ كىاشٍتػىرى 

اهي للًنَّاسً في كفي آية أخرل، يقوؿ سبحانو: ﴿إًفَّ الَّذًينى يىكٍتيميوفى مىا أىنػٍزىلٍنىا مًنى الٍبػىيػّْنىاتً كىابٍؽيدىل مًنٍ بػىعٍدً مىا بػىيػَّنَّ 
عًنيوفى الٍكًتىابً أيكلىئًكى يػىلٍعىنػيهيمي اللَّوي كىيػىلٍعىنػيهيمي ا إًلاَّ الَّذًينى تىابيوا كىأىصٍلىحيوا كىبػىيػَّنيوا فىأيكلىئًكى أىتيوبي عىلىيٍهًمٍ كىأىنىا التػَّوَّابي .  للبَّ

 499﴾الرَّحًيمي 
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فالعلم إذف أمانة في عنق العلماء، كىم مطالبوف بآدائها بؼستحقيها، ذلك أفٌ العلم ىو ىبة ا﵁ بؽم كليس 
ف، كيستغلونو كيفما شاؤكا، فيكتمونو إف رأكا من مصلحتهم الشخصية إف خوفان أك ملكان بؽم يفعلوف بو ما يشاؤك 

طمعان، أفٌ الكتماف أكفق بؽم، أك ينشركف منو ما لا يصادـ أىواء العامٌة بل يزيدىم سلطة عليهم كجاه، كلا أبخس 
 . 500مًن مىن يشتًم ابغياة الدنيا بالآخرة

آتية من تثقيف الرمح ك  »ابؼثقف : إف كلمة  ابؼثقفوف كاجبهم بكو الأمة ؟ العلماء ك ك السؤاؿ ىو كيف يؤدم
ىو تقوفٔ قناتو بغمزىا ك تشذين زكائدىا الناتئة ك إزالة الاعوجاج من كعؤّا ؛ ك يقولوف للغلبـ ابؼتدرب على 

ة بكلمة اللعب بالسلبح ك على الرمي بابغراب ك التلبعب بالرماح ، غلبـ مثاقف ك ىو كصف قريب الصل
التثقيف ، كفَ تكن العرب تستعمل كلمة مثقف بابؼعتٌ الذم نعرفو الآف ، ك إبما كانوا يقولوف في مثلو رجل لقن ك 

ك الزكانة  ، ك بؼا جاءت نهضتنا ابغاضرة اختارت للدلالة على ىذا  اللقانةزكن ، ك يقولوف في معتٌ الثقافة عندنا 
هذب   . فابؼثقف501[(culture)كلمة افربقية ]ابؼعتٌ كلمة الثقافة ك جعلتها تربصة ل

ي
صاحب ىو الرجل ابؼ

آّوىر العقل ابؼستقل الفكر في ابغكم على  » ،نفتح على الثقافات الأخرلكابؼ ابؼستنتَ الفكرابغسن  ابػيلق
ك الأشياء ، ابعارم تفكتَه على قواعد ابؼنطق لا على أسس التخريف ، ابؼطلٌع على ما بيكن من شؤكف العافَ 

الأخلبؽ ك كثرة ابؼعلومات كفرة »ك قد يتسع مفهوـ الثقافة ليشمل .502«تاربىو ، ابؼلم بجانب من معارؼ عصره 
ك تضيق بقلتهما ، ك قد تنقسم باعتبارات جنسية ) اثنية ( أك لغوية ، دينية ، فيقاؿ الثقافة العربية أك الفرنسية ك 

حسن التًبية ك صحة الإدراؾ ك  »ك الثقافة في الذكؽ العربي ىي .«يقاؿ الثقافة الإسلبمية أك ابؼسيحية مثلبن 
التقدير للؤشياء ، ك سلبمة التفكتَ ك الاستنتاج العقلي ك استقامة السلوؾ في معاملة الناس ،  ] ك يرمي معتٌ 

 بىتلف فيها الثقافة [ كذلك إفُ اعتبار الأخلبؽ الفاضلة قبل كثرة ابؼعلومات ، ك لعل ىذه النقطة الأختَة ىي التي
خيارىا ك سادتها ك قادتها ك حراٌس عزمها ك  »إف ابؼثقفتُ في الأمم ابغية ىم .503«الناظراف الشرقي ك الأكركباكم 

بؿبها ؛ تقوـ الأمة بواجب الاعتبار ك التقدير ، ك يقوموف ىم بؽا بواجب القادة ك التدبتَ ، ك مازالت عامة الأمم 
  .504«أىل الرأم ك البصتَة فيها ، برتاج إليهم في أياـ الأمن ك في أياـ ابػوؼ  من أكؿ التاريخ تابعة لعلمائها ك

التوازف في الأمم ك ىم القومة على ابغدكد أف تهدـ ك على ابغرمات أف  »فالعلماء ك ابؼفكركف ىم حفظة      
ابؼقصر فوقو فيتقاصر  تنتهك ك على الاخلبؽ أف تزيغ ، ك ىم ابؼيزاف بؼعرفة كل إنساف حد نفسو ، يراىم العامي
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عن التسامي بؼا فوؽ منزلتو ] لا يتجرأ  الكلبـ في بؾالات لا يفقهها ك لا يعلم منها الشيء الكثتَ [ ك يراىم 
  ا،ث ك الاستبداد ، إذا كانوا متبوعتُ فمن حق غتَىم أف يكوف تابعن تجبر عيونا حارسة فيتًاجع عن العبالطاغي ابؼ

أك كانوا في ابؼرتبة الأكفُ فمن حق غتَىم أف يكوف في الثانية ؛ ك لا أضر على الأمم من فوضى الاخلبؽ ك 
 .505«الفوضى في مراتب الناس 

ليسوا ملكان لأحد من البشر على الآخرين، فابؼطلوب بٌفن  في ابؼنظومة الإسلبمية  العلم كابؼاؿ كابعاهإفٌ 
 اف أف يشاركوا غتَىم فيو حتٌى تتحقٌق العدالة كالربضة في الأمٌة.كىبهم ا﵁ ابؼاؿ كالعلم كالسلط

 علماء الإصلاحوالتعليم عند أىداف التربية -2
إفٌ ابػطاب التًبوم الإسلبمي ابؼتسم بالأصوؿ الثقافية كابغضارية التي اختصت ّٔا الأمٌة الإسلبمية، بهب 

 أف يغطي النقاط ابؼفصلية في العملية التًبوية كالتي بيكن صياغتها على شكل أسئلة بؿورية: 

 بؼاذا نعلم؟ ماذا نعلم؟ كيف نعلم؟

ىو بالانصراؼ إفُ برديد أىداؼ التعليم ابؼدرسي كغتَ ابؼدرسي، كابعواب عن السؤاؿ الأكٌؿ: بؼاذا نعلم؟ 
كبهب أف تكوف الصيغة الفكرية التي بركم بؾريات التعليم كالتًبية في الأمٌة الإسلبمية أف لا تتصادـ أىداؼ 

   التعليم في بصلتها كتفاصيلها مع ابؽوية العربية الإسلبمية، كأبرز مكوناتها: الدين، كاللغة كالتاريخ.

كبالتافِ فإفٌ ابعواب عن السؤاؿ بؼاذا نعلم؟ بهب أف يتمحور حوؿ ترسيخ الأصوؿ كالثوابت في الثقافة 
العربية الإسلبمية كتطوير متغتٌَاتها على بكو يكفل بذديدىا كمواكبتها للتقدٌـ ابؼعرفي، كإقدار الأجياؿ الناشئة فيها 

 506دبي على بكو لا يفقد الأمٌة خصوصياتها الثقافية كابغضاريةعلى ابؼسابنة في مستَة التقدـ العلمي كالفتٍ كالأ

الذم يرل أفٌ الثركة الوطنية إبٌما ىي إنتاج الفضيلة، إذ عندما  507كقد كاف الإماـ ابن باديس كالطهطاكم
كانت الفضائل الاجتماعية قويةٌ، كانت مصر مزدىرة، كأمٌا مفتاح الفضيلة فهو التًبية كالتعليم. لقد صرؼ كلٌ 

ن الشيختُ معظم حياتو معلٌمان، حيث أسٌسا كلٌ على طريقتو ابؼدارس كابؼعاىد كالكليٌات، ككانا يعتقداف أفٌ م
التعليم بهب أف يكوف متٌصلبن بطبيعة آّتمع كمشكلبتو، كأف يستهدؼ تغذية قلوب الصغار بابؼشاعر كابؼبادئ 

تكوين الشخصية العربية الإسلبمية، لا بؾرد حشد عقل الشائعة في بلدانهم، كأفٌ الغاية من التًبية كالتعليم ىي 
ابؼتعلٌم بكميٌة من ابؼعارؼ، كبهب أف برمل العملية التًبوية ابؼتعلٌم على تقدير أبنيٌة الصحة كالعائلة ككاجباتها 

                                                 
 216، ص. 2آثار الإبراىيمي ،ج  505
 .2002(، صيف 8، السنة )29العدد  بؾلة إسلبمية ابؼعرفة،،السمات ابؼنشودة في ابػطاب التًبوم الإسلبمي ، أبضد ابؼهدم  ،عبدابغليم 506
،لبناف،  الطهطاكم، رفاعة رافع، ابؼرشد الأمتُ للبنات كالبنتُ، ضمن الأعماؿ الكاملة، برقيق بؿمد عمارة، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر 507

 .279، ص 2، ج 1974
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كالصداقة كالأخوٌة، كفوؽ كل ذلك حبٌ الوطن الذم ىو الدافع الاكبر للنٌاس على بؿاكلة بناء بؾتمع مزدىر 
  508كمتطوٌر

من الناحية التًبوية على 509كقد بيتٍ القانوف الأساسي بعمعية التًبية كالتعليم الإسلبمية في مدينة قسنطينة
تربية كتعليم أبناء ابؼسلمتُ كبناتهم تربية عربية إسلبمية كذلك با﵀افظة على دينهم كلغتهم كتثقيفهم بالعلم 

 .510يمهم ابؼهن كالصنائعكابؼعارؼ كباللٌغتتُ العربية كالفرنسية كتعل

 ك الإماـ البشتَ الإبراىيمي  ابن باديس ابعمعية بزعامة الإماـ لقد بسحورت الأىداؼ التًبوية، إذف، في نهج
التًبوم على تطهتَ  مافي نشاطه افحوؿ الإسلبـ كالوطن كاللٌغة كالإنساف ابعزائرم فقد اعتمد الإمام اكنشاطه

استهدؼ  االنٌفس، كذلك بإصلبح العقائد كتقوفٔ الأخلبؽ، فالباطن أساس الظاىر، كما أفٌ العمل التًبوم عندبن
تأىيل الشعب ابعزائرم كتنبيو قدراتو الفعلية كالاجتماعية كابػلقية كالاقتصادية كالسياسية لكي يتوصٌل بالنتيجة إفُ 

 تستهدؼ ىذه العمليٌة التًبوية، الدفاع عن الشخصية ابعزائرية كابغفاظ على حياة أفضل في بؾتمع أفضل، ثم
 خصوصية التشكٌل التاربىي ابعزائرم الذم لا علبقة أصلبن لفرنسا بو لا من قريب كلا من بعيد.

كفي مقاؿ بعنواف "بؼن أعيش" أجاب ابن باديس بطريقة بديهية: "أعيش للئسلبـ كابعزائر"، بعيدان عن 
ب لأفٌ خدمة الإسلبـ ىي السبيل بػدمة الإنسانية في بصيع شعؤّا، ذلك لأف الإسلبـ ييقرٌ بالتساكم بتُ التعصٌ 

لىقٍنىاكيمٍ مًنٍ ذىكىرو  الأمم كالشعوب كالأجناس حيث يستشهد الإماـ ابن باديس بقولو تعافُ: ﴿يىا أىيػُّهىا النَّاسي إًنَّا خى
بىائًلى لتًػىعىارىفيوا إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ عًنٍدى اللَّوً أىتػٍقىاكيم﴾كىأينػٍثىى كىجىعىلٍنىاكيمٍ شيعيوبان كىقػى 

511 

ثم يواصل قولو بأفٌ ابعزائر ىي الوطن ابػاص الذم يربط الإنساف ابعزائرم بأىلو بركابط ابؼاضي كابغاضر 
 512كابؼستقبل، فهذا ابؼواطن يشعر بأفٌ كلٌ مقوٌماتو الشخصية مستمدٌة من ىذا الوطن مباشرة

الإنساف ابعزائرم فقد دعاه ابن باديس إفُ إصلبح حالو ابعسدم كالركحي كنصحو بأف يهتم بصحتو أمٌا 
كنظافة جسمو كا﵀افظة على عقلو، ذلك النور الإبؽي، كأف يبتعد عن أشباه العلماء كابؼتصوفة الذين يريدكف 

تبطان بحياة أمٌتو كشعبو ككطنو كدينو، السيطرة على عقلو كقلبو، كدعاه لأف يكوف ابن كقتو أم أف يكوف معاصراي مر 
 513بعيدان عن كلٌ أصناؼ التعصٌب كالتقوقع أك الابكلبؿ كالتسيٌب
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كإذا كاف الإنساف ابعزائرم ىو بؿور العملية التًبوية، فالعلم، إذف، بهب أف يكوف للصغار كالكبار، للبنتُ 
 كل، بكلٌ فيئاتو العمرية، كللجنستُ معان.كالبنات، فقد أكفُ ابن باديس اىتمامان كبتَان بتعليم ا﵀تمع ك

صحيح أفٌ ابن باديس كقف من ابؼرأة موقفان بؿافظان نوعان ما كاعتبرىا أضعف من الرجل مستندان إفُ 
الفركقات ابعسمية كالبيولوجية، إلٌا أنوٌ اىتمٌ بتعليمها بدكاعو عائلية كاجتماعية ككطنيٌة، فابؼرأة ربةٌ البيت، كلذلك 

ا كلٌ ما برتاح إليو للقياـ بوظيفتها. فيجب على ابؼرأة أف تعرؼ معافَ دينها من عقائد كعبادات كجب تعليمه
كأحكاـ كأف تتعلٌم لغتها قراءة ككتابة كأف تعي قوميتها ككطنيٌتها كذلك من أجل أف تلد أكلادان بوفظوف أمانة 

تتحلٌى بأخلبؽ ابؼراة ابؼسلمة كأف يتناسب  الأجياؿ ابؼاضية للؤجياؿ الآتية كسبيل ذلك ىو تعليم ابؼرأة شرط أف
 514التعليم مع خلقها كدينها كقوميتها لتلد للؤمٌة أبناءن صابغتُ

كقد كاف الطهطاكم من الاكائل الذين دعوا إفُ تعليم ابؼرأة كتثقيفها لتساىم في عملية النهوض بآّتمع 
ا ابؼرأة في الأدكار كابؼهمٌات التي اضطلعت ّٔ العربي الإسلبمي، كىو الذم رأل ما رأل في آّتمع الفرنسي من

فتعليم ابؼرأة باعتقاد الطهطاكم بوقٌق ثلبثة أىداؼ: أكٌلان الزكاج ابؼتجانس، ثٌم تربية الأكلاد أكركبا كفرنسا خاصة.
خ كقد كاف الشي515تربية صابغة كسليمة كأختَان بسكتُ ابؼرأة من تعاطي العمل أسوة بالرجل، كلٌ في نطاؽ مؤىلبتو

ابن ابػوجة من الأكائل الذين دعوا إفُ تعليم ابؼرأة كتثقيفها لتساىم في عملية النهوض بآّتمع العربي الإسلبمي 
عامٌة كابعزائر خاصة، فألٌف الكتب للدعوة إفُ برستُ كضعية ابؼرأة العربية ابؼسلمة كتعليمها، حيث كتب كتابتُ 

كالثافٓ اللباب في أحكاـ الزينة كاللباس  ،1890516لإناث سنة لاكتًاث في حقوؽ افي ىذا الشأف: الاكٌؿ ىو: ا
 .1907كالاحتجاب سنة 

بآراء من سبقوه في ىذا ابؼضمار سواء كاف  أقد تأثرٌ ك الشيخ الإبراىيمي كلا شك أفٌ ابن باديس 
إفُ تعليم ابؼرأة ابعزائرية من كجهة نظر الشرع الإسلبمي بؽا  االطهطاكم اك ابن ابػوجة أك بؿمد عبده، كبؽذا برمٌس

ابن  لا بزلو من أحد الامرين كما كصفها اكلدكرىا في آّتمع، كدكرىا في ابغياة، لأفٌ ابؼرأة ابعزائرية في عصربن
ان أجنبيان سطحيان يعمل إمٌا بؿركمة نهائيان من التعليم بحيث لا تعرؼ القراءة كلا الكتابة كإمٌا متعلٌمة تعليم:باديس 

 على استخفافها بعركبتها كإسلبميتها كتقاليدىا الاجتماعية.

تعلٌمها على  كا في قد اقتصر  وابأبنيٌة تعليم ابؼرأة ابعزائرية كإف كان  كاعتُ واكان  علماء الإصلبح كالواقع أفٌ 
بصعية التًبية كالتعليم الإسلبمية في بصعية العلماء  ىذا أنوٌ عندما أنشأ  مالعلوـ الإسلبمية، كالدليل على اىتمامه

                                                 
 202، ص 4ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  514
 .395 – 393، ص 4الطهطاكم، ابؼرشد الأمتُ للبنات كالبنتُ، ج  515
 .2007،  1ابن ابػوجة ، الاكتًاث في حقوؽ الإناث ، دراسة ك تعليق ، زىتَ قوتاؿ ، دار الكتب العلمية ، بتَكت لبناف ، ط  516
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تعليم البنات بٌؾانان سواء للقادرات على دفع النٌفقات أك  ةان لتعليم البنات كالبنتُ، جاعلمكتب تقسنطينة أنشأ
  517العاجزات على حدٌ سواء، أمٌا الصبياف فلب ييعفى من النفقات إلا العاجزين عن دفعها

 لتعليميةصلاح المناىج اإ-3  
أصحأّا بإصلبح التعليم كما كاف ينادم  ت بصعة العلماء منذ نشاتها ك عبر كل مراحلها لقد ناد  

بإصلبح الدين، كضركرة بذديد مفاىيمو التي لا ينبغي أف تظلٌ جامدة كبالية، بل بهب أف تساير العصر كتتمطط 
الإسلبـ دين عابؼي، من رب العابؼتُ، كإذا كاف ذلك صحيحان مع مصافٌ ابؼسلمتُ تبعان لتغتٌَ الزماف كابؼكاف، لأفٌ 

فمن الأكفُ أف ننظر إليو نظرة عميقة، كاسعة كشمولية بذعلو يستجيب بؼصافٌ النٌاس بصيعان، كيتٌفق مع سائر 
و آّتمعات بعد أف يكيٌفها بكيفيتو، كيطبٌعها بطابعهن فما قيمة إسلبـ ترثو عن أبيك ثم لا تستطيع أف تصنع ب

  518شيئاي؟.

كلا يتأتى لنا ذلك إلٌا بامتلبؾ منظومة علميٌة سليمة كشاملة، كىذا ىو مطلب الإسلبـ فيما بىصٌ العلم، 
فمفهوـ العلم في الإسلبـ مفهوـ يتٌسم بالشموؿ كيعتٍ كل فكر منظٌم يصل إليو الفكر الإنسافٓ عن طريق الوحي 

ك ما ييسمٌى بعلوـ أح يشمل علوـ الدين كعلوـ الدنيا و مصطلكالإبؽاـ كالنظر كالتأمٌل كابؼلبحظة كالتجريب كى
النقل كعلوـ العقل، كىكذا معرفة تتطلٌب منهجان تربوياٌن متكاملبن بهمع بتُ علوـ النقل من فقو كحديث كتفستَ 

نساف كعلوـ القرآف، كعلوـ عقل تشمل كلٌ من الأصوؿ كالكلبـ كالفلسفة كعلوـ الآلة كابؼنطق كاللٌغة كعلوـ الإ
بجميع فركعها، فضلبن عن العلوـ ا﵀ضة كالتطبيقية كالرياضيات كالفيزياء كالطبٌ كالكيمياء كغتَىا. ثٌم إفٌ برقيق 
أىداؼ التعليم ابؼرجوٌة يعتمد بالأساس على كسائل كطرؽ فعٌالة كمتجدٌدة تيلبٌي حاجات ابؼتعلٌم كابؼعلٌم، كاكتساب 

طلٌبّٔم الدافعية للتعليم، ككيف ينجحوف في حفزىم للتعلٌم من خلبؿ  الأساتذة كابؼعلٌمتُ كيف يستثتَكف في
 جهدىم الذاتي كاستغلبؿ خبراتهم كمعارفهم السابقة في إثراء كلٌ منهج تعليمي جديد بوتاجوف إليو.

بؽذا فَ يكف ابن باديس عن تقدفٔ طركحات جديدة في أساليب التعليم موجٌهان انتقادات بنٌاءة للمعاىد 
دعا ابن باديس  1937الدينية التي ما زالت تقليدية في أساليب تعليمها للعلوـ الإسلبمية، ففي سنة  اتبعامعكا

إفُ عقد مؤبسر للمعلمتُ ابؼسلمتُ الأحرار يعقد في نادم التًقي في مدينة ابعزائر، فنشرت صحيفة البصائر نص 
 الدعوة التي كجٌهها الشيخ ابن باديس للمعلٌمتُ الأحرار.

كقد تضمٌنت ىذه الدعوة جدكؿ الاعماؿ الذم ناقش الأمور التالية: كسائل توحيد التعليم، أسلوب 
التعليم، أسلوب تربية الناشئة، بذارب ابؼعلٌمتُ الأحرار في التًبية كالتعليم، دراسة الكتاب ابؼدرسي كإمكانية تأليف  

رقيتو، البحث عن الوسيلة التي تستفيد ّٔا ابؼراة كتب تتٌفق ككاقع ابعزائر، التعليم ابؼسجدم ككسائل تنظيمو كت
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ابؼسلمة من ستَة سلفها في تلقي العلم، إعداد تقارير مفصٌلة عن مدل إقباؿ الأمٌة على التعليم بأقسامو 
  519السابقة

إفٌ ابؼوضوعات التي يتناكبؽا ابؼؤبسركف تدؿٌ على أفٌ ابن باديس رجل علم كتربية بامتياز ذلك لأفٌ مثل ىذه 
 لطركحات كالاشكالات ما زالت إفُ يومنا ىذا بؿل درس كبحث من أقطاب كأرباب العلوـ التًبوية كالنفسية.ا

يم كطرؽ لعضمٌنت أفكاران تتعلٌق بدناىج التلقد اقتًح ابن باديس لتغيتَ برامج التعليم بصلة من التطويرات ت
نقص الذم لا يستطيع التعليم النظامي أف التدريس ككذلك بعملية إعداد ابؼعلمتُ كدكر ابؼسجد في تكميل ال

 يستكملو.

 أوّلًا: المواد العلمية التي يجب على كل طالب تحصيلها
يتميٌز التعليم الذم نهض بو ابن باديس بأنوٌ ذك طابع ديتٍ كلغوم في الغالب، يقوـ على دراسة العلوـ    

 .520الشرعية كمتعلٌقاتها كاللغة كالأدب كابؼنطق كغتَىا مع شيء من التاريخ كابعغرافيا كالرياضيات

على الكلبـ الفصيح، أم مزاكجة يشتًط في تدريس اللغة العربية تطبيق قواعدىا اللّغة العربية وآدابها:  - أ
القواعد النظرية بالأدب كالشعر كالنثر العربي الأصيل حتٌى يتحصٌل الطالب ابؼلكة في اللٌغة ذلك أفٌ 
قراءتها كتدريسها بلب تطبيق عملي على الأدب كما ىو ابغاؿ في ابؼعاىد كابؼدارس يعتبر تضييعان 

ء يعلٌماف الطالب حسن الآداء في القراءة كقوٌة التعبتَ في كتعطيلبن كقلٌة برصيل. فالأدب العربي كالإنشا
 الكتابة كإلقاء الكلبـ كابػطب كبالتافِ الإبداع الأدبي كالفتٌٍ.

يقتًح ابن باديس أف تؤخذ العقائد مباشرة من الأدلة القرآنية لا من الأدلة ابعافة التي  العقيدة: -ب
  و أدفْ بالذم ىو ختَ.استعملها علماء الكلبـ، فإنوٌ استبداؿ الذم ى

 بهب أف يقتصر الفقو في نظر ابن باديس على ابؼسائل دكف تشعباتها مع الفقو: -ج

 الارتقاء إفُ ذكر الادلة كبناء الفركع على الأصوؿ.

صٌل الطالب  أصول الفقو: -د ىي مسائل بؾرٌدة كقواعد مقرٌرة بهب أف تطبٌق على ابؼسائل الفقهية حتٌى بوي
 مع أدلتٌها كأصوبؽا ملكة النظر كالاستدلاؿ. من ذكر ابؼسائل

اقتًح ابن باديس أف يأخذ الطالب في بداياتو كنقطة انطلبؽ "تفستَ ابعلبلتُ" مع بعض  التفسير: -ى
الشركحات الضركرية فيما يتعلٌق بابؼفردات كابؼعافٓ الغامضة ثٌم يرتقي الطالب بعد ذلك إفُ تفاستَ 

 أخرل.
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عن التعقيدات كابؼماحكات قة نفسها التي اعتمدت في تفستَ القرآف أم بعيدان تيعتمد الطري الحديث: -و
 . اللفظية

 تتم من خلبؿ القرآف كابغديث كآثار السلف الصافٌ. التربية الخُلقية: -ز

 ييدرٌس باختصار. التاريخ الإسلامي: -ك

 الهندسة، الفلك ومبادئ الطبيعة الحساب، -ل
 بشكل عاـ.الجغرافيا:  -م

فيما بىصٌ التعليم ابؼشتًؾ للجميع، أمٌا الطلٌبب الذين يريدكف التخصٌص في بؾاؿ القضاء كالفتول، ىذا 
كآيات الأحكاـ كأحاديثها كعلم  –بداية آّتهد لابن رشد  –فيجب أف يتوسٌع بؽم في فقو ابؼذاىب، كالفقو العاـ 

على ابؼذاىب الفقهية كلٌها حتٌى يكونوا  كابغساب كعلم التوثيق كما بهب أف ينفتحوا –ابؼواريث  –الفرائض 
أمٌا من حيث أساليب التعليم كطرقو، فقد 521فقهاء إسلبميتُ بؽم رؤية كاسعة لا ضيٌقة جامدة على مذىب كاحد

انتقد الإماـ ابن باديس في عدٌة مناسبات ابؼناىج التعليمية كطرقها في ابؼعاىد الإسلبمية كالأزىر كالزيتونة 
عليهم جفاؼ أسلؤّم كاشتغابؽم بابؼماحكات الكلبمية كاللفظية، كما عاب عليهم  كالقركيتُ حيث عاب

مبالغتهم في العناية بالفركع كإبنابؽم للؤصوؿ، كانتقد اىتمامهم الزائد بتحصيل علوـ الوسائل من بكو كصرؼ 
لإسلبـ قسٌموا كمنطق كجدؿ، كإغفاؿ علوـ ابؼقاصد من قرآف كفقو كحديث كتفستَ كأخلبؽ.كمعلوـ أف علماء ا

العلوـ إفُ علوـ آلات أك كسائل كعلوـ مقاصد.فعلوـ ابؼقاصد ىي "تلك العلوـ التي تقصد لذاتها لشرفها كالعلوـ 
الشرعية كابغكمة.أمٌا علوـ الوسائل أك العلوـ الآلية، فهي عبارة عن علوـ لا تكوف مقصودة لذاتها، فعلم الآلة لا 

 لنسبة للشرعيات كابؼنطق بالنسبة للحكمة.يطلب إلاٌ من أجل آخر، كالنٌحو با

 »م العلوـ الإنسانية أمر ضركرم للنهوض بالأمة العربية الإسلبمية ك قد اعتبر الشيخ الإبراىيمي أف تعلُّ 
كمن ابؼؤسف حقنا أف أبناءنا في التعليم ابعامعي انكبٌوا على ابعانب ابؼادم أكثر من الركحي ، ك الأخلبقي ، 
فتخرج في جيلتُ بضع عشرات تناىز ابؼائة من الأطباء ك الصيادلة ك مثلها من ا﵀امتُ ، ك دكف العشرة من 

ا بزصص في  ابؼهندستُ ، ك إفُ جانب ذلك كلو دكف العشرة في الآداب ، ك فَ نر إفُ جانب ىذا العدد كاحدن
الفلسفة أك في علم النفس ، أك في الأخلبؽ أك في فلسفة الاجتماع ك التشريع ، ك تعليل ىذا الابذاه معقوؿ من 

ن ركح الأمة )ابعزائر( ك حالتها ابؼادية ]...[ إف للتقليد أثرنا كبتَنا في ىذا الابذاه شأف الأمم التي تكوف في درجتنا م
إف الأدباء ك الفلبسفة ، ك علماء النفس ك الاجتماع ك ابؼرشدين الدينيتُ إذا ما قاموا بدكرىم ،  .522«الابكطاط 
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فإنهم بأعمابؽم يرتقوف بالأمة في مصاؼ الأمم ابؼتقدمة فيهذبوف أخلبقهم ك أذكاقهم ك يقوٌموف أعمابؽا ك يطهٌركف 
 .523نيتشو لأبؼافٓ الفيلسوؼ افهم أطباء ابغضارة كما قاؿ ،نفوسها 

كقد ضرب الشيخ ابن باديس مثلبن على عقم أساليب التعليم في جامع الزيتونة آنذاؾ، بحالتو ىو شخصيان 
، فذكر أنوٌ ناؿ شهادة العابؼية من الزيتونة كمع ذلك فَ يدرس 1912ك  1908عندما كاف طالبان فيو بتُ سنتي 

بييل إفُ تعلٌم التفستَ لعدـ تشجيع أساتذتو كتوجيههم لو بكو  آية كاحدة في تفستَ القرآف الكرفٔ كأنوٌ فَ يكن
 524دراسة التفستَ

كما اعتبر طريقة ابؼشايخ كابؼعلٌمتُ في جامع الزيتونة كالتي كانت في أكثرىا تعتمد على ابؼماحكات اللفظية 
التوفيق بتُ رأم ىذا العافَ كبتُ كابػلبفات ابعزئية، بحيث ييفتٍ الطالب زىرة شبابو في دراسة علوـ الآلة كبؿاكلة 

ذاؾ العافَ، كبتُ الشارح كابغاشية، كبتُ التعليق كتعليق التعليق إفُ آخره، دكف أف يكوف ىذا الطالب قد اطلٌع 
 على تفستَ من التفاستَ البسيطة كابؼفيدة، كتفستَ ابعلبلتُ مثلبن.

ية كالأخلبؽ الإسلبمية الصحيحة، كبالتافِ كمع أف القرآف العظيم ىو أساس الشريعة الإسلبمية كركح التًب
فإف اتبٌاع ىذا الأسلوب في التدريس ىو ىجر كاضح لقرآف الكرفٔ كإعراض صريح عن السنٌة النبويةٌ كابكراؼ عن 

 525أىداؼ التًبية الإسلبمية

وـ ربدا يكوف للشيخ عبدابغميد ابن باديس مبرراتو التي تدفعو إفُ التًكيز على علوـ ابؼقاصد دكف عل
الوسائل إلٌا أفٌ ابؼعرفة لا تكوف إلٌا باجتماعها معان، فإف كانت ابؼعاىد كابؼدارس قد غلبت علوـ اللآلة فيها على 
علوـ ابؼقاصد، فإنوٌ لا بيكن أف نػزيل علوـ الوسائل من بؾاؿ التعليم ذلك أفٌ علم الآلة ىو عبارة عن آليات 

و كاستخراج مسائلو، ككل ما كاف آلة لغتَه يكوف متعلٌقان بكيفيات كأساليب يىتوصٌل ّٔا العافَ إفُ تقرير أحكام
عمل، كىذا الاقتًاف بتُ الكيفيٌات كالعمل يدؿٌ على أفٌ ىذه الآلية ترتبط أساسان بالإجراءات ككلٌ إجراء تتحدٌد 

بقدر اىتمامنا بعلوـ قيمتو بالنتائج التي تتًتٌب عليو كالفوائد التي يأتي ّٔا، من ىنا بهب الاىتماـ بعلوـ الآلة 
 526ابؼقاصد

ابعامعي، ففي التعليم ابؼدرسي لا بوتاج  –ثٌم إفٌ التعليم ابؼدرسي غتَ التعليم الثانوم كغتَ التعليم العافِ 
 الطالب إفُ تعلٌم علوـ الوسائل بالقدر الذم يتعلٌمو في التعليم الثانوم ككذلك ابغاؿ بالنسبة إفُ التعليم العافِ.
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يكوف الطالب قد استكمل كحصٌل الكثتَ من ابؼعارؼ كالعلوـ التي بيكن أف نصفها بعلوـ  ففي ىذا الأختَ
ابؼقاصد، أمٌا في ابؼعاىد كالكليٌات العليا فإفٌ ابؼطلوب من الطالب أف يتقن كسائل الإنتاج كالإبداع لا أف بوصٌل 

 ابؼقاصد.ابؼعارؼ من دكف كسائلها، فيتعلٌم الطالب كيف يعمل بالوسائل للحصوؿ على 

 ثانياً: إعداد المعلّمين
إفٌ صلبح العلماء كابؼعلٌمتُ عند ابن باديس ىو أمر ضركرم، لأفٌ فساد العلماء أخطر كأسوأ بكثتَ من 
فساد ابؼناىج كقلٌة ابؼوضوعات التي يتلقاىا الطالب ذلك أنوٌ "لن يصلح ابؼسلموف حتى يصلح علماؤىم فإبٌما 

ب إذا صىليحى، صىليحى ابعسد كلٌو كإذا فسد، فسد ابعسد كلٌو، كصلبح ابؼسلمتُ إبٌما ىو العلماء من الأمٌة بدثابة القل
بفقههم الإسلبـ، كعملهم بو، كإبٌما يصل إليهم ىذا على يد علمائهم، فإذا كاف علماؤىم أىل بصود في العلم 

كعليو فإفٌ ابن 527ماءىم".كابتداع في العمل فكذلك ابؼسلموف يكونوف، فإذا أردنا إصلبح ابؼسلمتُ فلنصلح عل
باديس اقتًح بالإضافة إفُ ابؼواد التي تدرٌس للجميع في ابؼراحل كلٌها من الابتدائي كالثانوم ثم التوسع في ابؼرحلة 

 العليا )ابعامعية( مرحلة التخصص، حيث أضاؼ مواد أخرل مثل مناىج التًبية كالتعليم كعلم النفس.

أساليب التفهيم كفهم نفسية ابؼتعلٌمتُ حسب درجتهم ككاف يؤكد على ابؼعلٌم أف يتعلٌم "
ذلك لأفٌ التعليم "صناعة برتاج إفُ معرفة كديربة كلطف، فإنوٌ كالرياضة للمهر الصعب الذم 528كاستعداداتهم"

 529بوتاج إفُ سياسة كلطف كتأنيس حتٌى يرتاض كيقبل التعليم"

 جامع الزيتونة كذلك بتقسيم التعليم إفُ كقد اقتًح ابن باديس إدخاؿ إصلبحات على ابؼنهج ابؼتٌبع في
 قسمتُ اثنتُ: قسم ابؼشاركة كقسم التخصص.

قسم ابؼشاركة الذم بيكن أف يطلق عليو اسم ابعذع ابؼشتًؾ، حيث يشتًؾ ابؼتعلٌموف )التلبميذ( في   -1
تحن بعد بساـ مدٌة التعلٌم لا تقل عن بشافٓ سنوات كالتي بوصل فيو التلميذ ا لناجح على ابؼعلومات كبيي

  .شهادة عافَ مشارؾ

قسم التخصٌص: كىو بعد مرحلة ابؼشاركة كبهب تقسيمو إفُ عدٌة اختصاصات: كالقضاء كالإفتاء،  -2
كابػطابة كالإمامة )إمامة ابؼساجد(، كالتعليم، كلكلٌ اختصاص من ىذه الاختصاصات مواد كمنهج 

على خاص لتحصيل الكفاءة فيو كالاضطلبع بو، فما بوتاج إليو القاضي أك ابؼفتي من سعة الاطلبع 
الأحكاـ كبساـ ابػبرة بتطبيقها على النوازؿ )ابغوادث( غتَ ما بوتاج إليو خطيب ابؼسجد كإمامو من 
قدرة على إنشاء ابػطب كإلقائها حسب ابؼوضوعات كابؼواقيت، كغتَ ما بوتاج إليو ابؼعلٌم من معرفة 
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   . 215، ص  1934سنةالقاىرة  224عدد  آّلٌة الآسيوية،  نشر بركفنساؿدكف، عبدكف ، رسالة ابن عبابن   529



166 

 

ل أفهامهم إفُ ابؼراد أساليب التفهيم كفهم نفسية ابؼتعلٌمتُ كالطلٌبب كحسن التعامل معهم كتوصي
 530ابؼطلوب، حسب درجتهم كقدراتهم كاستعداداتهم

كبعد بساـ ابؼدٌة التي لا تقلٌ عن أربع سنوات في فرع القضاء كالإفتاء، كعن سنتتُ في فرعي ابػطابة كالتعليم، 
 حيث يناؿ الناجحوف في الامتحانات شهادة التخصص بالعابؼية فيما بقحوا فيو.

يس مربيٌان بالدرجة الأكفُ فإنوٌ فَ يكتف فقط بتقدفٔ ابؼقتًحات ابؼنهجية من ابعانب النظرم كبؼاٌ كاف ابن باد
للمعاىد كابؼدارس، بل كاف بيارس العمل التًبوم بنفسو مبدانيان، فقسٌم ىذا العمل التًبوم التعليمي إفُ قسمتُ أك 

 بالاحرل مستويتُ:

 قسنطينة. مستول ديتٍ لغوم في مسجد ابعامع الأخضر بددينة  -1

مستول مدرسي بفزكج بصبغة دينيٌة لغويةٌ في ابؼدارس كخاصٌة مدرسة بصعية التًبية   -2
 كالتعليم الإسلبمية بقسنطينة.

 كما قسٌم ابن باديس ابؼتعلٌمتُ إفُ جيلتُ:

 كىو على نوعتُ:جيل الصغار:  -1

صباحان، ثم يأتي إفُ الإماـ ابن : كىو الذم يتابع تعليمو اليومي في ابؼدارس الفرنسية النوع الأكٌؿ -أ 
 باديس بعد انتهاء دركسو ليتعلٌم مبادئ اللغة العربية كالعلوـ الإسلبمية.

: كىو النٌوع الذم لا يذىب إفُ ابؼدارس الفرنسية، كىم كثر، فيتلقى كلٌ تعليمو على النوع الثافٓ - ب
 يد الشيخ عبدابغميد ابن باديس كمعاكنيو من ابؼتعلٌمتُ السابقتُ.

ىو ابعيل الذم يذىب إؿ ابؼساجد لتلقي الدركس الإسلبمية كاللغة العربية، حيث كاف جيل الكبار:  -2
يعلٌمهم ابن باديس القرآف، التفستَ، التجويد، ابغديث النبوم، الفقو، الأخلبؽ، اللغة العربية 

 كآدأّا، ابؼنطق كابغساب.

الإماـ ابن باديس، فقد اعتبره مكانان بفيٌزان بهمع بتُ بفا سبق، يتبتٌُ لنا مدل أبنية ابؼسجد في الإسلبـ لدل 
يوـ كصولو إفُ  صلى الله عليه وسلمالعبادة كالعلم ذلك أف ابؼسجد كالعلم في الإسلبـ صنواف منذ نشأة ىذا الدين، فقد بتٌ النبٌي 

د، مركزان ابؼدينةابؼنوٌرة مهاجران من مكة، ابؼسجد قبل أف يبتٍ بيتو، فقد جعل النبٌي ّٔذا ابغدث العظيم، من ابؼسج
 للتجمعات كاللقاءات، حيث كاف يقيم الصلبة كما كاف يقيم بؾالس العلم كالتفقو في الدين.

 كعليو فقد تكرس إسلبميان تلبزـ ابؼسجد كالتعليم، فلب مسجد دكف علم كما أنوٌ لا مسجد دكف صلبة.
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من علوـ كخبرات كعبر،  كبؼاٌ كاف القرآف الكرفٔ ىو كتاب الإنساف ككتاب الأكواف كالعمراف بؼا بوتوم
ككتاب الدنيا كالآخرة، كانت العلوـ التي بزدـ ذلك كلٌو ىي جزء ضركرم من علوـ الإسلبـ كمن علوـ 

  531ابؼسجد

ىا اعتبر  قد في العملية التًبوية ك، ك من بعده البشتَ الإبراىيمي  ابن باديسبصعية العلماء ،برئاسة ىذا رأم 
"كلا أدؿَّ على كجود ركح ابغياة في الأمٌة كشعورىا بنفسها كرغبتها في  أساس الإصلبح حيث قاؿ: ابن باديس

التقدٌـ من أخذىا بأسباب التعليم: التعليم الذم ينشر فيها ابغياة كيبعثها على العمل كيسمو بشخصيتها في سلم 
 .532الرقي الإنسافٓ كيطهر كيانها بتُ الأمم"

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .226 -225، ص 4ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  531
 359، ص 4ابؼرجع نفسو، ج  532
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 :منحرفةال يةمحاربة الطرق ث الثانيحالمب 
 التصوّف: -1

إفٌ شأف التصوٌؼ شأف كل ظاىرة تنشأ كتنمو كلا يكاد يشعر ّٔا أحد من النٌاس على اختلبؼ مستوياتهم 
منابعها كبداياتها، كقد  العلمية كالثقافية إفُ أف تستوم ىذه الظاىرة على سوقها، فيلتفت إليها الناس بؿاكلتُ رصد

 اعتمدت كل ىذه ا﵀اكلات فيما اعتمدت على ابغدس كالاجتهاد التقريبي أكثر من اعتمادىا على الواقع الفعلي.

كالواقع أف الاختلبؼ حوؿ نشأة التصوٌؼ كبداياتو كحوؿ من أكٌؿ من ليقٌب بابؼتصوؼ، كأكٌؿ من استخدـ 
اؿ ىذا الاختلبؼ حيث ىو، ففي كلٌ دراسة متجدٌدة حوؿ التصوٌؼ، في مؤلفاتو العلمية كلمة التصوٌؼ، ما ز 

يبقى الأمر ىو ذاتو حيث لا ييعرؼ حتى الآف بشكل يقيتٍ أكٌؿ من أطلق ىذه الكلمة كأكٌؿ من استعملها، كبؼاذا 
استيعملت كما مصدرىا: أىو عربي اك أعجمي، كإذا كاف مصدرىا عربي أىي مشتقٌة من الصوؼ أك من الصفا 

 لصفوة أك من الصفٌ الاكٌؿ؟!كا

كعليو فإنوٌ من الأفضل ألٌا ينشغل الباحثوف كالدارسوف حوؿ نشأة التصوٌؼ كما ىي أسبابو كظركفو، بل  
بهب أف يتوجٌو الباحث بكو التصوٌؼ ذاتو، ذلك أفٌ البحث عن أسباب الشيء كمنشؤه تينسينا الشيء ابؼراد بحثو. 

يقوـ على الزىد في الدنيا كالنسك كالانصراؼ إفُ العبادة، فإفٌ ابغياة الركحية  كإذا كاف التصوٌؼ في أكبر جزء منو
الإسلبمية بسثل البذكر الأصلية للتصوؼ الإسلبمي. كبيكن استخلبص عناصر ىذه ابغياة الركحية من حياة 

ف الكرفٔ آيات  القرآف الكرفٔ، ففي القرآ كمن حياة صحابتو كالتابعتُ بؽم بإحساف، ناىيك عن ركحية صلى الله عليه وسلمالرسوؿ 
 كثتَة تثتَ ابؽمم كبرثٌ على ابػشية كالوجل كابػنوع كالبكاء كالتفوٌؽ في الإبياف.

 ككل ذلك يرتبط بابؼعرفة حيث يقوؿ سبحانو كتعافُ:

عيوا مىا أينٍزؿًى إًفُى الرَّسيوؿً تػىرىل أىعٍيػينػىهيمٍ تىفًيضي مًنى الدَّمٍعً بفَّا عىرىفيوا مًنى ابغىٍق كقولو تعافُ: ﴿إًذىا ذيكًرى اللَّوي ؛533﴾﴿كىإًذىا بظىً
كىجًلىتٍ قػيليوبػيهيمٍ كىإًذىا تيلًيىتٍ عىلىيٍهًمٍ آيىاتيوي زىادىتػٍهيمٍ إًبيىانان﴾

اشًعان  ؛ 534 ا الٍقيرٍآفى عىلىى جىبىلو لىرىأىيػٍتىوي خى كقولو: ﴿لىوٍ أىنػٍزىلٍنىا ىىذى
عان مًنٍ خىشٍيىةً اللَّوً﴾ ميتىصىدّْ

﴿اللَّوي نػىزَّؿى أىحٍسىنى ابغىٍدًيثً كًتىابان ميتىشىأًّان مىثىافٓى تػىقٍشىعًرُّ مًنٍوي جيليودي الَّذًينى كقولو تعافُ: ؛535
ا لىوي اءي كىمىنٍ ييضٍلًلً اللَّ بىىٍشىوٍفى رىبػَّهيمٍ ثميَّ تىلًتُي جيليوديىيمٍ كىقػيليوبػيهيمٍ إًفُى ذكًٍرً اللَّوً ذىلًكى ىيدىل اللَّوً يػىهٍدًم بوًً مىنٍ يىشى  وي فىمى

 536مًنٍ ىىادو﴾

                                                 
 .83سورة ابؼائدة، الآية  533
 .2سورة الأنفاؿ، الآية  534
 .21سورة ابغشر، الآية  535
 .23سورة الزمر، الآية  536
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يتٌضح من ىذه الآيات الكربية أنٌها تتناكؿ طائفة من ابؼؤمنتُ يتٌسموف بتأثرىم بآم القرآف أك بطريقة التعبتَ 
بػٍهيمٍ صلى الله عليه و سلم()عن ىذا التأثر عند بظاعو. كمن ابؼعلوـ أف النبي  كاف يبكي إذا بظع قولو تعافُ: ﴿إًفٍ تػيعىذّْ

إًفٍ تػىغٍفًرٍ بؽىيمٍ فىإًنَّكى أىنٍتى الٍعىزيًزي ابغىٍكًيمي﴾فىإًنػَّهي   537مٍ عًبىاديؾى كى

كقد عيرؼ التصوٌؼ بابغياة التي بىضع فيها الإنساف لألواف بـتلفة من بؾاىدة النفس ككشف حجاب 
بربوٌ سبحانو ابغسٌ كتصفية القلب كتنقيتو من أدراف الشهوة كابؽول كقطع العلبئق ابؼادية التي تفسد صلة العبد 

 كتعافُ، ثم ىي تأمٌل في الكوف كمشاىدة بؼبدع الكوف مشاىدة خاصة كبرقٌق بدعرفتو معرفة يقينية.

لقد نشأ التصوٌؼ في الإسلبـ من حياة الزىد كالتقشف كالورع كالتقول كابػوؼ كالبكاء ككل مظاىر 
 الانصراؼ عن الدنيا كالإقباؿ على عبادة ربٌ العباد.

استجابة لإنعاش القرآف الكرفٔ للتيقظ  تكذلك، فممٌا لا شك فيو أفٌ ابغياة الركحية كان  كإذا كاف الأمر
الفطرم في الإنساف، ذلك أفٌ القرآف قد أثار بضاسان كبتَان عند نفر من ابؼسلمتُ، فقد قاؿ ا﵁ عزٌ كجلٌ في ىذا 

يػىبػٍعىثىكى رىبُّكى مىقىامان بؿىٍميودان ﴾ السياؽ" ﴿كىمًنى اللَّيٍلً فػىتػىهىجَّدٍ بوًً نىافًلىةن لىكى عىسىى أىفٍ 
انيوا قىلًيلبن مًنى ؛538 كقولو: ﴿كى

ارً ىيمٍ يىسٍتػىغٍفًريكفى   ﴾.  اللَّيٍلً مىا يػىهٍجىعيوفى . كىباًلٍأىسٍحى

الإحساف أف »عندما سألو جبريل عليو السلبـ عن الإحساف فقاؿ: )صلى الله عليه و سلم( كقوؿ رسوؿ ا﵁ 
إفٌ النبٌي »كفي حديث للسيدة عاشة )رضي ا﵁ عنها( قالت: 539«.تراه فإف فَ تكن تراه فإنوٌ يراؾتعبد ا﵁ كأنٌك 

كاف يقوـ الليل حتى تتفطٌر قدماه، فقلت لو: فَ تصنع ىذا يا رسوؿ ا﵁ كقد غفر ا﵁ لك ما )صلى الله عليه و سلم( 
 540«تقدٌـ من ذنبك كما تأخٌر؟ قاؿ أفلب أحبٌ أف أكوف عبدان شكوران 

من عادل فِ كليٌان، »إفٌ ا﵁ تعافُ قاؿ: »فيما ركاه عن ربوٌ عزٌ كجلٌ: )صلى الله عليه و سلم( كمن ذلك قولو 
آذنتو بابغرب كما تقرٌب عبده بشيء أحبٌ إفٌِ بفا افتًضتو عليو، كمايزاؿ عبدم يتقرٌب إفٌِ بالنوافل حتٌى أحبٌو، 

ذم يبصر بو كيده التي يبطش ّٔا كرجلو التي بيشي ّٔا كإف سألتٍ فإذا أحببتو كنت بظعو الذم يسمع بو كبصره ال
 541«أعطيتو كلئن استعاذ بي لأعذتو

                                                 
 .118سورة ابؼائدة، الآية  537
 .79سورة الإسراء، الآية  538
 . كمسلم كتاب الإبياف.22، ص 1(، بؾلد 38( باب )2ركاه البخارم في كتاب الإبياف، ) 539
. كمسلم في كتاب 347( ص 4(، بؾلد )2( باب )65. ككتاب التفستَ )243، ص 1(، بؾلد 6( باب )19ركاه البخارم في باب التهجد، ) 540

 .308(، ص 4( إكثار الأعماؿ، بؾلد )18(، باب )50ابؼنافقتُ، كصفة القيامة )
 .243(، ص 4(، بؾلد )38باب التواضع ) (،81) ركاه البخارم في كتاب الرفاؽ 541
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إفٌ كثرة ملبزمة ابؼتصوٌفة، إذف، للقرآف الكرفٔ كإطالة التأمٌل فيو كفي النٌفس كفي الكوف أبشرت حياة ركحية 
زادت ابؼعرفة كالتي بدكرىا برفٌز على ابؼزيد من راقية كمعرفة حدسية عميقة، ككلٌما طاؿ العكوؼ كالتأمٌل كلٌما 

 العكوؼ كالتأمٌل كىكذا.

كلقد كاف أكثر ما بييٌز ىؤلاء حفظ جوارحهم الظاىرة كالتشدٌد في مراقبة بواطنهم، يقوؿ ابن خلدكف: 
اؿ الظاىرة "بصيع التكاليف الشرعية التي تعبٌد ّٔا الإنساف في خاصة نفسو ترجع إفُ نوعتُ: أحكاـ تتعلٌق بالأعم

كىي أحكاـ العبادات كالعادات كابؼتناكلات، كأحكاـ تتعلق بالأعماؿ الباطنية كىي الإبياف كما يتصرؼ في القلب 
كيتلوٌف بو من الصفات الباطنة إمٌا ا﵀مودة كالعفٌة كالعدؿ كالشجاعة كالكرـ كابغياء كالصبر، كإمٌا ابؼذمومة  

نٌوع أىم من الأكٌؿ عند الشارع كإف كاف الكلٌ مهمٌان لأفٌ الباطن سلطاف كالعجب كالرياء كابغسد كابغقد، كىذا ال
 الظاىر ابؼستوفِ عليو.

كأعماؿ الباطن مبدأ لأعماؿ الظاىر، كأعماؿ الظاىر آثار عنها، فإف كاف الأصل صابغان كانت الآثار 
 542صابغة كإف كاف فاسدان كانت فاسدة"

 يقوؿ: )صلى الله عليه و سلم( ثم يستشهد ابن خلدكف بحديث رسوؿ ا﵁ حيث

 543«إفٌ في ابعسد مضغة، إذا صلحت صلح ابعسد كلٌو كإذا فسدت فسد ابعسد كلٌو ألا كىي القلب»

 بفا سبق، يتٌضح أف الشريعة تنقسم إفُ قسمتُ:

قسم يدؿٌ كيدعو إفُ الأعماؿ الظاىرة التي بذرم على ابعوارح كالأعضاء ابعسديةٌ كىي العبادات  • 
كالصلبة كالصوـ كأحكاـ ابؼعاملبت كالبيع كالفرائض كالزكاج كالطلبؽ كالقصاص، كييسمٌى العلم الذم كالطهارة 

 يشتغل ّٔذا آّاؿ بعلم الفقو، كبٌظي من يشتغل بو فقيهان كبصعو فقهاء.

قسم ثافو يدؿٌ كيدعو إفُ الأعماؿ الباطنة كىي أعماؿ القلوب، كبظيٌي العلم الذم يشتغل ّٔذا آّاؿ • 
 بعلم التصوٌؼ كابؼتصوٌؼ ىو من يشتغل بو.

كقد أطلق ابؼتصوٌفوف على أنفسهم: أرباب ابغقائق كأىل الباطن، كأطلقوا على الفقهاء اسم أىل الظواىر 
 544كأىل الرسوـ

                                                 
، ص 1996لبناف،  ،، دار الفكر، كدار الفكر ابؼعاصرسوريا ، شفاء السائل كتهذيب ابؼسائل، برقيق بؿمد مطيع ابغافظ،ابن خلدكفعبد الربضن  542
38. 
 (،3(، بؾلد )20(، باب أخذ ابغلبؿ )22. كمسلم في كتاب ابؼساقاة )23(، ص 1(، بؾلد )40باب ) ،(2) ركاه البخارم في كتاب الإبياف 543
 .57ص 
 .44ص  مرجع سابق ،، شفاء السائل كتهذيب ابؼسائلابن خلدكف ،  544
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كيعتبر القرف الثالث ابؽجرم قرف التدكين لأشهر كأىم ابؼدكنات الصوفية، إذ عكف ابؼتصوفة في تلك الفتًة 
سس طريقتهم كعلى تفستَ بذارّٔم الركحية كالنفسية كأحوابؽم الوجدانية، كتسجيل مواقفهم من على تدكين أ

 القضايا الكبرل.

كقد كاف ابؼتصوفة قبل ذلك القرف، لا بوبذكف كتابة كتسجيل بذارّٔم كأحوابؽم باعتبارىا بذارب خاصة 
تندرس بذارّٔم، كقد بسيٌز ك معارفهم  كمشاىدات معيشة، ثم تغتٌَت نظرتهم بعد أف خاؼ علماءىم من أف تضيع

و العلمية الاصطلبحية علم التصوٌؼ عن غتَه من العلوـ الإسلبمية في ابؼنهج كالغاية كابؼوضوع، كقد صار بيلك لغت
يقوؿ ابن خلدكف في ىذا ابؼضمار: "فلما كيتبت العلوـ كدكٌنت، كألٌف الفقهاء في الفقو كأصولو  ابػاصة بو.

كاللغة كالادب كغتَ ذلك، كتب رجاؿ من ىذه الطريقة في طريقتهم فمنهم من كتب في الورع كالكلبـ كالتفستَ 
كبؿاسبة النفس على الاقتداء كالتًؾ ]...[ كصار علم التصوٌؼ في ابؼلٌة علمان مدكٌنان بعد أف كانت الطريقة عبادة 

 545فقط"

تابة الصوفية، كلقد عبٌر عنها كبفاٌ لا شك فيو أفٌ بذارب كأحواؿ أىل التصوٌؼ كانت ىي موضوع الك
أصحأّا "بالطريقة" كىو اللفظ الذم يدؿٌ على الطريق إفُ ابغقٌ كىي ّٔذا ابؼعتٌ أقرب إفُ ابؼوقف من ابغياة 

اء يطبٌقها ابؼتصوؼ في مصٌ فَ خاص ىو عافَ الشعور كالوجداف.كليست الطريقة ىي بؾرد قواعد كالسعي بكو عا
 546موضوعو دكف أف يلزـ حياتو ّٔا

كلقد عبٌر ابؼتصوٌفة عن أحوابؽم ككجدانهم كمشاعرىم باللٌغة، التي ييعاد بفضلها إنتاج كبسثيل كبمذجة الواقع 
كابغدث أياٌن كاف مصدر تلك الواقعة، كتوسٌعوا في أشكاؿ التعبتَ التي بظحت ّٔا اللغة كشكٌلوا نسقان خطابيان 

عية كمناجاة، كحكم كأخبار تنتظمها بؾموعة من القوانتُ بـتلف ابؼكونات كالظواىر النصٌيٌة من شعر كقصص كأد
التي بركم العلبقات كالتفاعلبت فيما بينها قصد بلوغ ىدؼ معتٌُ، ىو التعبتَ عن بذربتهم في الاتصاؿ با﵁، 

 547كىي بذربة معرفية كعاطفية كما أنٌها بذربة في الكتابة كفي الإبداع

ات الوعي عند ابؼتصوٌفة كطريقان للوصوؿ إفُ ا﵁ تعافُ في الوقت كفي مرحلة التدكين كانت النٌفس أكفُ بؿطٌ 
ذاتو حيث بدأت بذربة الوعي حيث ضمن ىذا الوعي أكفُ قواعد الطريقة كىي: "الأخذ بابغقائق كاليأس بفاٌ في 

يعتٍ كما  أيدم ابػلبئق"، كىي القاعدة التي بٌست بواسطتها عملية الوعي، كتتمثٌل في التوقف على ابغكم الذم لا
ىو معركؼ عند الفلبسفة كضع العافَ بتُ قوستُ كإخراج الواقع ابؼادم من دائرة الاىتماـ كما توىٌم البعض، كإبٌما 
ىو بذربة حيٌة كمعاناة صميمية يعيشها ابؼتصوٌؼ من أجل قلب النظرة من ابػارج إفُ الداخل، كاستبطانو بؼا يدكر 

ة في الشعور، كىو ابؼوقف الصوفي بامتياز حيث يتخلٌى ابؼتصوٌؼ عن داخل كجدانو كإدراؾ ابؼوضوعات ابؼستقلٌ 
                                                 

 .613، ص 1، ج  3طبن خلدكف عبدالربضن، تاريخ ابن خلدكف، ابؼقدٌمة، بتَكت، دار الفكر،ا 545
 .21، ص 2002، 1، ط، برليل ابػطاب الصوفي، ابعزائر، منشورات دار الاختلبؼبلعلى آمنة  546
 .612 – 611، كابن خلدكف، ابؼقدٌمة،  ص 20ص  ابػطاب الصوفي،، برليل  بلعلىآمنة  547
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الواقع ابؼادم، كيبحث عن ابغقائق ابؼستقلٌة في الشعور كالوجداف، كذلك من أجل ابغصوؿ على ابغقيقة ابػالصة 
 548دكف شوائب، كلا يتمٌ ذلك إلاٌ عبر طريق آّاىدة

لٌ ابػصومات التي حيكت ضدٌه. صارت الطرقية عبارة لقد كصل التصوٌؼ مرحلة مزدىرة كمتقدٌمة برغم ك
عن بذمٌعات كعلى رأس كل فئة اك طريقة شيخ عارؼ كحولو مريدكف يقوـ بتًبيتهم كإرشادىم كتعليمهم أحكاـ 

 العبادات كابؼعاملبت كيقوـ على تربيتهم أخلبقيان كتركيضهم على الزىد كالتنسٌك.

لقدكة العملية كالعلمية التي يشاىدىا ابؼريد كيعيشها يوميان. كبدجرد كقد كاف ىذا الشيخ العارؼ ابؼربٌي ىو ا
ما ينتقل ىذا الشيخ إفُ ربوٌ فإفٌ ابؼريدين مطالبوف بتغيتَ شيوخهم، فالقاعدة الأساسية في الطريقة الصوفية ىو 

 اتبٌاع شيخ على قيد ابغياة، كبينع تقليد ابؼيٌت.

ريقة بيكن تسميتها بابؼرحلة التعريفية كىي بستاز كما ذكرنا بوجود إفٌ ىذه ابؼرحلة التي كصل إليها أىل الط
شيخ عارؼ متعبٌد كمربٍّ على قيد ابغياة، يقوـ برعاية ابؼريدين كالتلبميذ بالتًبية كالتوجيو كالتعليم كفق منهج 

 السلف الصافٌ ككفق تعاليم القرآف الكرفٔ كإرشادات النبوٌة. يقوؿ أبو حامد الغزافِ:

أنوٌ ينبغي للسالك شيخ مربٌي ليخرج الأخلبؽ السيئة منو بتًبيتو كبهعل مكانها خلقان حسنان، كمعتٌ "فاعلم 
رج النباتات الأجنبية من بتُ الزرع ليحسن نباتو كيكمل ريعو، كلا  التًبية يشبو فًعل الفلٌبح الذم ييقلع الشوؾ، كبىي

فٌ ا﵁ أرسل للعباد رسولان للئرشاد إفُ سبيلو، فإذا اربرل  بد للسالك من شيخ يؤيدٌه كيرشده إفُ سبيل ا﵁ تعافُ لأ
فقد خلف ابػلفاء في مكانو حتٌى يرشدكا إفُ ا﵁ تعافُ، كشرط الشيخ الذم يصلح أف يكوف نائبان لرسوؿ ا﵁ كأف 

 549يكوف عابؼا، كلكن لا كل عافَ يصلح للخلبفة".

اف بؿسنان رياضة نفسو من قلٌة الأكل كالقوؿ شيخ "أف يعرض عن حبٌ الدنيا كحبٌ ابعاه، ككلكعلبمة ا
، ككثرة الصلوات كالصدقة كالصوـ ككاف بدتابعتو الشيخ البصتَ، جاعلبن بؿاسن الأخلبؽ لو ستَة كالصبر  كالنوـ
كالصلبة كالشكر كالتوكٌل كاليقتُ كالقناعة كطمأنينة النٌفس كابغلم كالتواضع كالعلم كالصدؽ كابغياء كالوفاء كالوقار 

لسكوف كالتأفٌٓ كأمثابؽا، فهو إذان نور من أنوار النبٌي  يصلح للبقتداء بو، كلكن كجود مثلو نادر أعزٌ من الكبريت كا
 550الأبضر".

كبالتافِ يكوف الشيخ ىو القدكة كالأسوة ابغسنة علمان كعملبن، كبذربة لكلٌ مريديو فيشاىدكنو رأم العتُ، 
تًكيض، فتتهذب نفوسهم كتصفا ركحهم كتتفتٌق مداركهم كيقول إبيانهم مشاىدة حيٌة تبعث فيهم ركح آّاىدة كال
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كتنهض بنهم للعلم كالعمل بو، كتتوفٌُ الصوفية في ىذه ابؼرحلة التعبئة للجهاد كردٌ ابؼظافَ كحسم النػزعات كإغاثة 
 551ية بتُ الناسابؼنكوبتُ كإطعاـ ابعائعتُ، فضلبن عن بثٌها لأشرؼ الأخلبؽ الإسلبمية كأبظى ابؼعافٓ الركح

م إبهاد شيخ عارؼ كمربو يخهم أك قل شيوخهم حيث يصعب عليهثم جاءت مرحلة فقد ابؼريدكف ش
كقائد ركحي، كفي ىذه ابغالة لا يسع ابؼنتسبتُ إفُ طريقتو كابؼتبركتُ ّٔا إلا الوفاء بعدٌة شركط علٌهم بوافظوف على 

 552ينوب مكانو كىذه الشركط تتمثٌل فيما يلي:تربيتهم كإرشادات شيخهم حتى بهدكا شيخان مربيان آخر 

 ا﵀افظة على تطبيق التوجيهات التًبوية التي تركها الشيخ العارؼ. أ/

نقل ىذه التوجيهات التًبوية نقل الركاية كابؼقاؿ لا نقٍل ابؼعاينة كابؼشاىدة إفُ غتَىم من رغب في  ب/
 الالتحاؽ ّٔم.

 م قدكة للغتَ في برصيل التًبية الركحية.عدـ ادٌعاء الاستحقاؽ بأف يكوف سلوكه ج/

كفي ىذه الفتًة تتعرض الطريقة إفُ مظاىر من التبدعٌ تزداد حدٌة كلما طاؿ الأمد بينها كبتُ فقداف الشيخ 
ابؼربٌي، لأنوٌ ىو كحده القادر، بتجربتو كعلمو كعملو، على تقوفٔ سلوؾ ابؼريدين، كرعاية نهج السلف فيهم، فما أف 

يدكف كابؼقلٌدكف في الوفاء ّٔذه الشركط حتى تتسرٌب البدع إفُ الطريقة كتنحرؼ عن أىدافها التًبوية يتهاكف ابؼر 
كالاخلبقية كالثقافية، كيصيبها ما يصيب كل بصعية أك مذىب أك حزب، فيغلب على أصحأّا طلب الدنيا على 

من أف ينحرؼ إفُ متاىة السياسة كحبٌ طلب الآخرة، كطلب السلطة على طلب العبادة، كلا أضرٌ بابؼقلٌد ابؼريد 
السلطة، كما بهرهٌ ىذا على ابؼريدين من ضعف في الإبياف كفتور في الدين، كانتكاس في العلم كالعمل، ذلك أفٌ 
ابؼريد يدخل على الطريقة ما فَ يكن من اىتماماتها كلا من مقاصدىا كلا حتى من مبادئها التًبوية كالأخلبقية 

 553كالتيو عن مبادئ كأصوؿ الصوفيةكىذا غاية ابػركج 

إذف سبب الابتداع كالضلبؿ اللذين أصابا الطرؽ الصوفية في مرحلة التبركٌية ىو تقلد أمر تلك الطرؽ، بعد 
موت مؤسسيها الأكائل خلفاء بؽم، فَ يكن معظمهم على جانب من الاستقامة ابػلقية كلا ابؼعرفة ابؼتعمٌقة 

 طو كلا بأكامره كلا بنواىيو.بأصوؿ الدين الإسلبمي كلا بضواب

فقد خلط ىؤلاء الأمور كبصعوا البدعة كالضلبلة مع العبادة، فأكثركا من البدع، كادٌعى بعضهم لنفسو 
صفات لا تليق إلا با﵁ عز كجلٌ مثل علم الغيب كإحداث ابؼعجزات كغتَىا من ابػزعبلبت كاماـ العامٌة الساذجة 

 على ابؼنح كالعطاء كما انٌهم قادركف على ابؼنع كابغرماف. من أتباعهم، ادٌعوا بأنٌهم قادركف

                                                 
 .97، ص ، مرجع سابق العمل الديتٍ كبذديد العقل عبدالربضن طو، 551
 .92، ص ابؼرجع نفسو 552
 .93-92، ص ابؼرجع نفسو 553



175 

 

فانغمس الكثتَ من ىؤلاء في ملذات الدنيا كإغراءاتها، كساعد ىذا الابكدار كالتبدعٌ كابعمود كتفشٌي 
ابػرافات الذم انتهت إليو الطرؽ الصوفية، كثرة انتشار ابعهل كالأميٌة بتُ الناس كخاصة في ابعزائر التي كانت 

، 1830أكثر عرضة للجهل كالفقر بعد اف قضت ابغركب الكثتَة بعد غزك الاستعمار الفرنسي للجزائر سنة 
 554على زىرة العلماء ابؼتتنورين كعلى ابؼدارس كابؼعاىد العلمية كابؼساجد كمعظم التًاث الفكرم العربي الإسلبمي.

صبحت ألعوبة في يد الاستعمار ( أف أ18ثم كصل ببعض الطرؽ الصوفية ابتداءن من منتصف القرف )
يسخٌرىا بػدمة مآربو، كىي برذير ابعزائريتُ السيذج من ابعهاد كطلب ابغريةٌ لبلبدىم، فعمدت بعض الطيرؽ إفُ 
نشر أفكار التواكل كالكسل بتُ النٌاس كتثبيط بنمهم في الاستعداد للكفاح من أجل استقلبؿ ابعزائر كطرد 

دعوة أفٌ كجود الاحتلبؿ ىو من باب القضاء كالقدر الذم ينبغي التسليم بو الاستعمار الغاصب منها، كذلك ب
 كالصبر عليو فخلطوا بذلك بتُ التسليم كالاستسلبـ.

 349لقد أصبحت الطرؽ الصوفية ابؼنتشرة في ابعزائر كالتي بلغ عدد زكاياىا في القرف التاسع عشر حوافِ 
ألف تابع كمريد، تشكٌل قوٌة كبتَة تقف بابؼرصاد لكل فكر  300زاكية، كما كصل عدد اتباعها كمريديها حوافِ 

أك فعل ييراد منو التغيتَ، كأصبحت كلٌ بؿاكلة تريد الإصلبح في آّتمع ابعزائرم تصطدـ برجاؿ الطرقية 
كمؤسساتهم التقليدية، كتلقى ىذه ا﵀اكلة مقاكمة شديدة منهم كذلك خوفان على مصابغهم أف تنهار بعد أف 

 555ا طلٌبب سلطة كرئاسة لا طلٌبب إبياف كعبادةأصبحو 

 والطرقيّة: جمعية العلماء -2
كفي ىذه الأجواء كالظركؼ ابؼتًدٌية التي أصابت الشعب ابعزائرم كأصابت أكبر مؤسساتو الدينية كالثقافية 

العامٌة كمن كاف من فتور ديتٍ كبصود فكرم كتبدعٌ عقدم كابكراؼ سلوكي كتفشي ابعهل كابػرافات في أكساط 
يؤطرىا، ظهرت بصعية العلماء ابعزائريتُ كعلى راسها ابن باديس الذم أدرؾ منذ اليوـ الاكٌؿ الذم رجع فيو بعد 

 رحلتو العلمية أف الطرؽ الصوفية ىي من أكبر أسباب التخلٌف كابعمود كتغلغل الاستعمار في ابعزائر.

بؿاربة الطرقية بشتٌى الوسائل كالسبل الفكرية كالصحافية على  بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُت فعمل
كعن طريق الندكات كاللقاءات كابغوارات، كعن طريق ابؼنافسة ابؼيدانية بالانتشار في ابؼدف كالقرل كالأماكن النائية، 

ابؼشايخ، حتٌى أفٌ ابعمعية استعارت بعض كسائل الطرقية نفسها في تعبئة الشباب كالتلبميذ كتأطتَ ابؼعلمتُ ك 
 كذلك عن طريق القراءة ابعماعية للقرآف الكرفٔ كتنظيم ابؼواسم كتوزيع ابػلبيا بحسب أبظاء الزكايا كابؼدف كالقرل.

كقد اعتبر ابن باديس "أفٌ الأمٌة الوحيدة من بتُ شعوب العافَ الإسلبمي كعلمائو التي حاربت الطرقية 
لة في علمائها الأحرار ابؼستقلتُ الذين لا يعيشوف على كالبدع كالضلبلات، ىي الأمٌة ابعزائرية ابؼتمث

                                                 
 .124ص  ، مرجع سابق ،عمامرة ، الشيخ عبدابغميد بن باديس: رائد الإصلبح الإسلبمي كالتًبية في ابعزائرتركي رابح  554
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كما أنوٌ اعتبر مصر بلد كمبعث الطرقية "من يوـ انتصبت فيها دكلة الفاطميتُ، فرسخت فيها 556التوظيف".
أىةي كملجأ البدع كابػرافات، كصارت ابػطةٌ الطرقية من  –البدع الطرقية كغتَ الطرقية  كالطرؽ حيثما كانت فهي تىكى

طط الإسلبمية في ابغكومات ابؼصرية التي برميها كتؤيدٌىا، فصارت البدع كالضلبلات ربظية في نظر ابؼسلمتُ ابػ
على دين الدكلة كىول العامٌة يقرٌكف تلك البدع  –إلا قليلبن  -كغتَ ابؼسلمتُ، كجاء الأزىر كأىل الأزىر 

  557قوفِ كما ينشر عنهم من كتب كتلبميذ".كالضلبلات بسكوتهم بل بدشاركتهم العملية كتأييدىم الفعلي كال

للطرقية كبؼن كاف بوميها من  افابؼهادن افالعابؼك لا أخوه البشسر الإبراىيمي  فَ يكن، إذف، ابن باديس 
انتقادان لاذعان للشيخ القاضي كابؼفكٌر آّدد الطاىر ابن  ابن باديس  رجاؿ السياسة كمن علماء كمشايخ، كقد قدٌـ

أفٌ ىذا الأختَ كاف احد الأشخاص الذين نوٌركا ابن باديس كبعثوا فيو فكرة كركح التجديد، إلٌا أفٌ  كمعلوـ، عاشور
كتب مقالان   –أم الشيخ الطاىر بن عاشور  –الشيخ ابن باديس فَ يتهاكف في توجيو الانتقادات إليو كذلك لأنوٌ 

على حساب السنٌة، فقد سيئل الشيخ الطاىر بن البدعة  -برأم ابن باديس –بجريدة "الزىرة" التونسية، أيدٌ فيو 
"السنٌة ند دفنو فأجاب الشيخ ابن عاشور: عاشور عن حكم قراءة القرآف عند تشييع ابعنازة كحوؿ ابؼيت كقبره ع

في ا﵀تضر كفي تشييع ابعنازة كالدفن ىو الصمت للتفكٌر كالاعتبار، فإذا نطق ابغاضر فليكن نطقو بالدعاء للميٌت 
أمٌا قراءة القرآف عند ابؼيٌت حتُ موتو كحتُ تشييع جنازتو كحتُ دفنو، فلم يكن معمولان ّٔا في زمن رسوؿ ]...[ ك 
 ا﵁...".

كلا في زمن صحابتو، )صلى الله عليه و سلم( فالقراءة على ابؼيٌت إذف بدعة فَ تكن معركفة لا في زمن النبي 
لو مع كجود سببو إلٌا  )صلى الله عليه و سلم( كلا يكوف الإقداـ على إحداث شيء للتقرٌب بو إفُ ا﵁ مع ترؾ النبي 

فلم يكن فعل ما تركو وٌؽ عليو في معرفة ما يتقرٌب بو.افتًاء عليو كتشريعان من بعده كادٌعاءن )ضمنيان( للتف
من ابؼباحات أبدان بل لا يكوف إلا من البدع ابؼنكرات، كلا بيكن أف يقبل من الشيخ   )صلى الله عليه و سلم(الرسوؿ

 بن عاشور قولو أنٌها مندكبة في بصيعها كإمٌا مندكبة في بعضها.

ثٌم ردٌ الشيخ بن باديس على الشيخ بن عاشور في قولو بالندب معتبران أفٌ الندب كما ىو معركؼ عند 
حو عن ابؼباح في حتُ أفٌ قراءة القرآف على ابؼيٌت بدعة كأقلٌ ما يقاؿ فيها أنٌها مكركىة الفقهاء عبارة عن عمل مرجٌ 

مشهور في ذلك، ثٌم يسوؽ ابن باديس سيلبن من الآراء  –الذم ينتمي إليو كلّّ من الشيختُ  –كمذىب مالك 
 الأختَ قوؿ صاحب الاعتصاـ كالأدلةٌ حوؿ الكراىة، كىل ىي كراىة تنػزيهية اـ ىي كراىة برربيية، مرجٌحان في

 .558الإماـ الشاطبي أنٌها كراىة بررفٔ
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كالسؤاؿ ابؼطركح: ما ىي الآفات كالأضرار التي بردثها قراءة القرآف على ابؼيٌت كحوؿ القبر كعند ابعنازة بفا 
من ىذه ككيف نوفق بتُ موقفو  دفع الشيخ عبدابغميد ابن باديس إفُ الثورة على ىذا ابؼوضوع كما يتٌصل بو؟

كأفٌ القرآف الكرفٔ 559القراءة كىو الذم يعتبر "قراءة القرآف أفضل الأذكار كىو مذىب الأئمة كالسلف كابػلف".
 ىو أفضل الأدعية كما ركل السلف الصافٌ.

لقد رأينا أفٌ الشيخ عبدابغميد بن باديس كاف يعارض قراءة القرآف على ابؼوتى على أنٌها بدعة كالبدعة 
كىذا موقف السلفية  ،مر في الدينأكلا صحابتو كلا بهوز إحداث  )صلى الله عليه و سلم( ا لا النبي ضلبلة فَ يقم ّٔ

بة بجميع ابذاىاتها، ثم إفٌ الآفات التي تسبٌبها قراءة القرآف على الأموات في عصر ابن باديس كانت ضارة كبـرٌ 
الأمواؿ كتبذٌر الثركات كتثقل الكواىل بالديوف  ءة "بذمع النٌاس فتنفق على أكلهم كشرّٔمار للبيوت، ذلك أفٌ الق

حاؿ ما يتًكو على أسوأ حاؿ".
ي
كييتعدل على أمواؿ الأيتاـ كيتحمٌل الضعيف ابؼ

560 

ثٌم إفٌ بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ كانت تعتبر الطرؽ الصوفية كفرنسا استعماريتُ متحالفتُ ضد 
كظاىرم أك قل خارجي يعتمد على ابغديد كالنٌار كالبطش، أمٌا الشعب ابعزائرم، ففرنسا ىي استعمار مادم 

الطرقيٌة فهي استعمار ركحي كباطتٍ أك قل داخلي متغلغل في بصيع أكساط الشعب ابعزائرم كمتعاكف مع الدكلة 
زد على ذلك كقوؼ الكثتَ من الطرؽ الصوفية إفُ جانب الاستعمار ضد كلٌ ابغركات ابعهادية، كقد   ،الفرنسية 

انت الطرقية التيجانية متعاكنة مع دكلة الاحتلبؿ ضد مقاكمة الامتَ عبدالقادر ابعزائرم كجيوشو كىو الذم كاف ك
 561من اتباع الطريقة القادرية

الإصلبحي كاستجابة لأحد مبادئها الأساسية كىو تطهتَ كتنقية ابؼمارسة  –كتنفيذان بؼشركعها الإحيائي 
إفُ بؿاربة الطرؽ الصوفية كمن خلببؽا التصوٌؼ، حيث ابٌزذت ىذه ا﵀اربة  الدينية، ابذهت ابغركة الإصلبحية

 ثلبث مراحل أك ثلبثة أطوار: طور التبديع كطور ابعمود كطور موالاة الاستعمار. 

فمرحلة التبديع ابتدأت مع السلفية الوىابية كمرحلة ابعمود مع مرحلة الإصلبح النهضوم مع بؿمد عبده 
في فلكهما كقد بضلٌت ابغركة النهضوية الطرقية مسؤكلية كبرل فيما آلت إليو الأمٌة الإسلبمية  كرشيد رضا كمن دار

من بزلٌف كبصود فأقامت ضدٌىا بضلبت شديدة كشاملة كبكلٌ الوسائل الكتابية كغتَ الكتابية من تشهتَ 
 كمنافسة.

حركة الإصلبح الوطنية مع ابن أمٌا مرحلة موالاة الاستعمار فقد عيرفت مع ظهور السلفية الوطنية أك 
باديس كعلٌبؿ الفاسي كقد كرَّثت ابغركة الإصلبحية الوطنية من سابقاتها من الإصلبحيات اتهاـ الطرقيٌة بالتبديع، 

                                                 
 .143ص  3ابؼرجع نفسو، ج 559
 .95، ص 3ج  ابؼرجع نفسو ، 560
 .199ابؼرجع نفسو، ص  561
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كاتههامهم بابعمود فضلبن عن اتهمامهم بدوالاة الاستعمار كعليو فإفٌ ابغركة الإصلبحية الوطنية بسثٌل مرتبة قصول 
 562جهة ضد الطرؽ الصوفيةفي تصعيد ابؼوا

 نقد وتقويم محاربة الطرقية: -3
لا بيكن لأمٌ عاقل أف ينفي أفٌ لبعض الطرؽ الصوفية في ابعزائر دكران فعٌالان لا بيكن إنكاره، في ا﵀افظة 

داخل على الثقافة العربية الإسلبمية كعلى اللغة العربية، بعد أف طردت الدكلة الاستعمارية تلك الثقافة كحاربتها 
 مراكزىا الكبرل.

فكانت الزكايا كابؼعاىد الدينية ىي ابغصن ابغصتُ لتلك الثقافة العربية الإسلبمية رغم اضطهاد كتعجرؼ 
كبطش الاستعمار: ثٌم إفٌ بعض الطرؽ الصوفية كاف بؽا السبق في ابعهاد ضد الاحتلبؿ كعلى رأسهم الطريقة 

(، كالطريقة القادرية التابعة لأسرة الأمتَ عبدالقادر ابعزائرم 1871-1870الربضانية التي شارؾ قادتها في ثورة )
رضى كطواعية بفا دفع الاستعمار الفرنسي إفُ التحالف مع ىذه الطرؽ كبضايتها من كل ابؽجمات التي كاجهتها 

 563من خصومها الإصلبحيتُ

بؽم في طور ابعمود كالبدعة إفٌ انصراؼ معظم الطرقية الصوفية في ابعزائر عن جادة الإسلبـ القوبية كدخو 
ساعد على نشأة ابغركة الإصلبحية في ابعزائر كعلى رأسها بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ التي عملت بقيادة 
ابن باديس كرفاقو، على مكافحة ابػرافات كالبدع ككلٌ الأفكار كالأفعاؿ التي رأتها شاذة كغريبة عن الدين، كالٌتي 

ي في عصور ابعهل كابعمود. كقد اعتبرت ابعمعية تلك الأعماؿ الغريبة كالدخيلة على لصقت بالدين الإسلبم
الدين كابؼخالفة بؼا جاء بو السلف، عبارة عن شرؾ سواء كاف ىذا الشرؾ علنيٌان أك خفيٌان كإشراؾ الأكلياء الصابغتُ 

 كأضرحتهم مع ا﵁ سبحانو كتعافُ في طلب ابؼنافع كدفع ابؼضار.

ثٌم إفٌ الشيخ عبدابغميد ابن باديس كاف تلميذ الشيخ أبضد أبو بضداف 564ابعزائرم ابؼعركؼبطل ابعهاد 
لونيسي كىو شيخ متصوٌؼ كينتمي إفُ طريقة صوفية، ككاف الشيخ الأستاذ ابؼربي  ابؼفضل لدل ابن باديس ذلك 

ي كإبيافٓ عميق فَ يفارؽ ابن أنوٌ استطاع أف ينفذ إفُ أعماقو النفسية فطبع حياتو العلمية كالعملية بطابع ركح
باديس طواؿ حياتو. لقد كاف ىذا الشيخ العافَ الصوفي زاىدان في الدينا كفي إغراءات ابؼستعمر، لذلك أكصى 

 565تلميذه ابن باديس أف يتعلٌم للعلم لا للوظيف كلا للرغيف كما كاف يكرر ابن باديس في كلٌ مرةٌ يتذكٌر بدايتو

                                                 
 .92العمل الديتٍ كبذديد العقل، مرجع سابق ،ص  عبدالربضن طو، 562
 .126 -125ابن باديس: رائد الإصلبح الإسلبمي كالتًبية في ابعزائر ،مرجع سابق  ، ص عمامرة تركي رابح،  563
 .126، ص ابؼرجع نفسو  564
 .157ابؼرجع نفسو، ص  565



179 

 

أك دارس مطلوب منو أف ييسائل الأحداث كالوقائع، كيطلب فيها جادة  من جهة أخرل، إفٌ أمٌ باحث
النػزاىة كالإنصاؼ ذلك لأفٌ ىذا الباحث فَ يكن طرفان مشاركان في أحداث التصادـ كالتخاصم بتُ السلفية 

 الإصلبحية كطرؽ الصوفية.

ىو من زمانها،  ليس مطلوبان من الباحث أف يدخل في صراعات ليست صراعاتو كلا ىي من زمانو كلا
 فتلك أمٌة خلت بؽا ما كسبت كعليها ما اكتسبت على حد تعبتَ القرآف الكرفٔ.

إف كصف الطرقية بالتبدعٌ كبذميد الامٌة كموالاة الاستعمار ىو كليد مشاركة الواصفتُ الفعلية في الأحداث، 
 عن النػزاىة كالانصاؼ. كمن ابؼعركؼ أف ابؼشارؾ في الأحداث قد تذىب بو ىذه ابؼشاركة مذىبان يبعده

ثم إفٌ كصف الطرقية بالتبدعٌ كالتجميد كموالاة الاستعمار ليس صادران عن مشاركتُ في ىذه الأحداث 
 كمعاصرين بؽا كحسب، بل مشاركتُ خصومان صرحاء للطرؽ الصوفية.

لانبعاث أضف إفُ ذلك أف أحداث ىذه ابؼرحلة التاربىية للؤمٌة الإسلبمية قد كجٌهتها أكبر ىواجس ا
كالتجديد كالرقي كالإصلبح، كمىن كانت ىذه ىواجسو كبنومو من أبطاؿ ىذه الاحداث، فقد بييل إفُ تعيتُ 

 566كبرديد جهة كبنية اجتماعية تقليدية معيٌنة بومٌلها أكبر نصيب من ابؼسؤكلية في انتكاس كابكطاط آّتمع

الاستعمار صارت لدل الكثتَ من الكتٌاب  إفٌ صفات التبدعٌ كالابكطاط كالابكراؼ كابػرافات كموالاة
ابؼعاصرين كقبلهم من ا﵀دٌثتُ، من ابؼسلٌمات حيث يبنوف عليها تصوٌراتهم في تصنيف الطرؽ الصوفية كمن ثمىَّ  
التصوٌؼ كيضعونو في رتبة اللبمعقوؿ أك العقل ابػرافي أك العقل ابؼستقيل كغتَىا من التصنيفات التي تدؿٌ على 

إلٌا أفٌ التأمٌل في طبائع ابغركات الدينية كالفكرية بدا فيها الطرؽ 567ؼ من كلٌ صفة حسنة أك نافعةإخراج التصوٌ 
عن كجود سنن عامٌة تتحكٌم في مستَة ىذه ابغركات  –ىذا التأمٌل  –الصوفية كابغركات الإصلبحية، يكشف 

 صعودان كىبوطان:

ىي سنٌة التحوٌؿ كىي القانوف الذم يفسٌر ظاىرة البدعة، كمقتضى ىذه السنٌة أفٌ ما من  السنّة الأولى:• 
فكرة أك عقيدة أك مذىب إيديولوجي إلا كىو معرٌض مع عامل التغيتَ كالتطوٌر الزمافٓ كاختلبؼ ا﵀يط البيئي 

دث فيو تغيتَات ما تبتعد بو كثتَان أك  قليلبن عن مبادئو كأصولو. كابؼكافٓ كعامل التكوين الشخصي لأف بري

كبدوجب ىذه السنٌة فليس غريبان أف تتعرض الطرقية بؼثل ىذه التغيتَات، كقد تكوف ىذه التغيتَات حسنة 
كقد تكوف سيئة كقد تدكـ كقد تزكؿ، فما كاف منها سيٌئان ككجب إزالتو بظيٌي بالبدعة، كلا بزتلف ابغركة الإصلبحية 

 اهوخيفيها ىي الأخرل بدع كسيئات تبتعد ّٔا عمٌا سنٌو بؽا مؤسسوىا كشعن الطرقية في ذلك، فقد بردث 
 الأكائل.

                                                 
 .95العمل الديتٍ كبذديد العقل ،مرجع سابق ، ص عبدالربضن طو،  566
 انظر أعماؿ ابعابرم كحسن حنفي على سبيل ابؼثاؿ: بنية العقل العربي كتكوين العقل العربي كبكن كالتًاث للجابرم. 567
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كىي سنٌة الدكر كىي التي تفسٌر ظاىرة ابعمود كالتوقف، كتقتضي ىذه السنٌة أنوٌ ما من  السنّة الثانية:• 
أك متباعدتتُ أك متناكبتتُ بزتص فكرة أك مذىب أك عقيدة إلٌا كلو عيمٍره  أك مدٌة زمنيٌة بير فيها بدرحلتتُ متقاربتتُ 

أف بسرٌ الطرقية ّٔذه الظركؼ   عجبكلا خرل بالتقليد كابعمود كالاتبٌاع.إحدابنا بالاجتهاد كالتأصيل كالتجديد، كالأ
كأف يتحوٌؿ مثلبن التوكٌل إفُ تواكل، كالزىد إفُ تكاسل كالتسليم إفُ الاستسلبـ كىكذا.كليس بدستغرب أف بسرٌ 

ية بابؼراحل ذاتها كتنقطع عنها في مراحل بصودىا الشركط كالأسباب التي بسنعها من برقيق ابؼزيد من ابغركة الإصلبح
 التجديد كالإصلبح كالنهوض.

سنٌة الغلبة كالتغلٌب التي تفسٌر دعوة موالاة الاستعمار كمقتضاىا ىو ما من فكرة أك السنّة الثالثة: • 
أكبر إمكاف للغلبة على ابػصم بأف ينسب إفُ خصمو أشنع نقص عقيدة أك مذىب أك حزب إلٌا كبوقٌق لنفسو 

بيكن أف يوجٌو إليو في ظركؼ ابؼواجهة، كلا عجب بدوجب ىذه السنٌة أف ينسب إفُ الطرقية التعامل مع 
الاستعمار بحقٌ أك بغتَ حقٌ لأف ىذا التعامل أكبر إدانة تضمن القضاء على ابػصم بؼا يشكٌلو الاستعمار كقول 

بار العابؼي من ضرر ما بعده ضرر بدصافٌ العباد كالبلبد، كحاؿ ابغركات الإصلبحية كابغركات الدينية الاستك
كالإسلبمية لا بزرج عن ىذا القانوف، كأكبر قدح في إمكاف ابػصم اليوـ أف يلجأ إليو لينتقص من دكر تلك 

صفة صفة الأصولية كالعصبية أك  ابغركات أك آّموعات ىو أف ينسب إليها خدمة مصافٌ القول الرجعية أك
كىكذا يتبتٌُ بفاٌ سبق أفٌ ما أخذ على  –كمثاؿ الإخواف ابؼسلمتُ مع بصاؿ عبدالناصر أكبر مثاؿ  –الإرىاب 

الطرؽ الصوفية من لدف ابغركات السلفية الإصلبحية يدؿٌ في الواقع كفي ظل سنن عامٌة تتحكٌم في الصتَكرة 
ك حزب، كبؼا فات ابغركات النهضوية إدراؾ ىذه السنن كبؾرياتها على كل حركة بدا الطبيعية لكلٌ حركة أك بصاعة أ

فيها حركتهم، انساقوا إفُ إطلبؽ أحكامهم كتصنيفاتهم من تقييد كلا بزصيص كلا تعيتُ، كخرجوا بالإدانة 
لصوفية، ىذه السنٌة الشاملة لرجاؿ التصوٌؼ أبصعتُ، بـالفتُ بذلك سنٌة التمييز بتُ ابؼتبدعتُ كابؼتأصلتُ من ا

كابن  569من أمثاؿ ابن تيمية كالطرطوشي568التي جرل عليها كبار أئمة الإصلبحية الأكفُ أك قل السلفية الأكفُ
 .قيٌم ابعوزية كالشاطبي

 

 

 
                                                 

 .94 -93ص  مرجع سابق ،العمل الديتٍ كبذديد العقل،عبد الربضن طو،  568
ـ(، ىو بؿمد بن الوليد بن بؿمد بن خلف القرشي الفهرم الأندلسي أبو بكر الطيرطوشي، 1126 – 1059/  520ى/ 451الطيرطوشي ) 569

ى 476نشأ كتعلٌم، رحل إفُ ابؼشرؽ سنة  حيث كيقاؿ لو ابن أبي رندقة: أديب كفقيو من فقهاء ابؼالكية، ابغافظ من أىل طرطوشة بشرقي الأندلس
يس كاستمرٌ فيها إفُ أف توفي. أىمٌ مؤلفاتو: ر فتوفٌُ التدكسكن الإسكندرية، ، الشاـفي مدة أقاـ  ،فزار العراؽ كمصر كفلسطتُ كلبناف ،للحجٌ كالسفر

 ،لزركليا] ، الكتاب الكبتَ يعارض بو إحياء علوـ الدين للغزافِ.أجزاء، برٌ الوالدين، الفتن، ابغوادث كالبدع 5سراج ابؼلوؾ، التعليقة )في ابػلبفيات( 
 [.134(، ص 7الأعلبـ ، مرجع سابق، ج )
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 :المبحث الثالث :إصلاح وضعية المرأة
 لقد شاءت إرادة ا﵁ أف يكوف الإنساف ىو خليفتو في الأرض حيث قاؿ تعافُ:

لًيفىةن﴾ ةً إًفّْٓ جىاعًله في الٍأىرٍضً خى ﴿كىإًذٍ قىاؿى رىبُّكى للًٍمىلبئًكى
 570 

على الأرض كىو الذم يفسد في الأرض كاستفسر ابؼلبئكة من ا﵁ جدكل خلق الإنساف كجعلو خليفة 
أف بهعلهم خلفاء للؤرض باعتبارىم أكفُ منهم في عمارة الأرض  –عزٌ كجلٌ  –كيسفك الدماء، طالبتُ منو 

﴿إًفّْٓ أىعٍلىمي  -تعافُ   –كخلبفتها ذلك لأنٌهم أكثر منو تسبيحان كإبيانان كتقديسان ﵁ سبحانو كتعافُ: فجاء جوابو 
 وفى﴾.مىا لا تػىعٍلىمي 

فعلٌم آدـ الأبظاء كلها كعرضهم )الأشياء( على ابؼلبئكة كطلب منهم أف ينبئوه بأبظاء تلك الأشياء التي 
انىكى لا عًلٍمى لىنىا إًلاَّ مىا  عرضها عليهم، فعجزكا عن الإتياف ّٔا كاعتًفوا بعجزىم ﵁ سبحانو كتعافُ ﴿قىاليوا سيبٍحى

مي ابغىٍكًيمي﴾عىلَّمٍتػىنىا إًنَّكى أىنٍتى الٍعىلًي
يـ أىنبًٍئػٍهيمٍ بأًىبٍظىائهًًمٍ فػىلىمَّا أىنػٍبىأىىيمٍ 571 ثم عرضها على آدـ قائلبن: ﴿قىاؿى يىا آدى

 572نٍتيمٍ تىكٍتيميوفى﴾.بأًىبٍظىائهًًمٍ قىاؿى أىفَىٍ أىقيلٍ لىكيمٍ إًفّْٓ أىعٍلىمي غىيٍبى السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضً كىأىعٍلىمي مىا تػيبٍديكفى كىمىا كي 

 خلق ا﵁ حواء من آدـ حتى بسلؤ عليو كحدتو كتعمٌر لو كجوده كتنجب لو ذريتٌو لتحمل الأمانة، أمانة ثمٌ 
ا زىكٍجىهىا كىبىثَّ ابػلق مصداقان لقولو تعافُ: ﴿يىا أىيػُّهىا النَّاسي اتػَّقيوا رىبَّكيمي الَّذًم خىلىقىكيمٍ مًنٍ نػىفٍسو كىاحًدىةو كىخىلىقى مًنػٍهى 

ا رجًى  ىـ إًفَّ اللَّوى كىافى عىلىيٍكيمٍ رىقًيبان﴾مًنػٍهيمى ا ثًتَان كىنًسىاءن كىاتػَّقيوا اللَّوى الَّذًم تىسىاءىليوفى بوًً كىالٍأىرٍحى  573الان كى

فقد  ،في الأرض حتٌى يعمٌركىا بابػتَ كابؼعرفة كابعماؿ –الرجاؿ كالنساء  –فاستخلف ا﵁ آدـ كحواء 
ريهي فوضهما ا﵁ معاى كىو خالقهم بػلبفة ا لأرض كإعمار العافَ، قاؿ تعافُ: ﴿يىا قػىوًٍـ اعٍبيديكا اللَّوى مىا لىكيمٍ مًنٍ إلًىوو غىيػٍ

يبه   574﴾ىيوى أىنٍشىأىكيمٍ مًنى الٍأىرٍضً كىاسٍتػىعٍمىرىكيمٍ فًيهىا فىاسٍتػىغٍفًريكهي ثميَّ تيوبيوا إلًىيٍوً إًفَّ رىبيّْ قىريًبه بؾيً

أة ىي ابؼوطن الذم بونٌ إليو ابؼرء كىو ابغضن الذم يأكم إليو الرٌجل، فإذا كاف الرجل ىو الأقول فإفٌ ابؼر 
إنٌها مسكنو الذم يسكن إليو، ليبتٍ كيعمٌر الأرض بدشاركتها "كىي تعمر قلبو بالفرح كتغمر حياتو بالسعادة، 

، كيأنس بعد كحشة، كالرٌجل إذ بىلد إفُ ابؼرأة، إبٌما ليسكٌن ميولو، كيطفئ شهوتو كيفرجٌ بنومو، فينبسط بعد قبض
 575كيطمئن بعد قلق"

                                                 
 .30سورة البقرة، الآية  570
 .32سورة البقرة، الآية  571
 .33سورة البقرة، الآية  572
 .1سورة النساء، الآية  573
 .61سورة ىود، الآية  574
 .23لبناف، ، ص 1990، 1علي حرب ، ابغبٌ كالفناء ،  دار ابؼناىل،ط 575
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نىكيمٍ مىوىدَّ  لىقى لىكيمٍ مًنٍ أىنػٍفيسًكيمٍ أىزٍكىاجان لتًىسٍكينيوا إلًىيػٍهىا كىجىعىلى بػىيػٍ ةن كىرىبٍضىةن إًفَّ في قاؿ تعافُ: ﴿كىمًنٍ آيىاتوًً أىفٍ خى
ياتو لًقىوٍوـ يػىتػىفىكَّريكفى﴾  576ذىلًكى لآى

ـ، كأنٌها تشبهو بكونها صورتو فإنٌها في الوقت نفسو بـتلفة عنو، فصورة كإذا كانت ابؼرأة قد خلقت من آد
الشيء ليست الشيء ذاتو ذلك أفٌ الذكر ليس كالأنثى كالاختلبؼ ىو آية ابػلق كدليل الإبداع الإبؽي كعلبمة 

بعضهم  الوجود، ثٌم إفٌ الاختلبؼ يسمح للمختلفتُ أف ينجذب الواحد منهم للآخر كييتيح بؽم التعرٌؼ على
البعض. فلولا الاختلبؼ بتُ الشيء كالشيء لاستوت الأشياء كتطابقت كلٌها كبؼا كاف بشةٌ معتٌ للخلق كللوجود، 

لىقٍنىاكيمٍ مًنٍ ذىكىرو كىأينػٍثىى كىجىعىلٍنىاكيمٍ شيعيوبان كىقػىبىائًلى لتًػىعىارىفي  عًنٍدى اللَّوً وا إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ قاؿ تعافُ: ﴿يىا أىيػُّهىا النَّاسي إًنَّا خى
بًتَه﴾  577أىتػٍقىاكيمٍ إًفَّ اللَّوى عىلًيمه خى

كيتمثٌل اختلبؼ ابؼرأة عن الرجل في كينونتها، كىويتٌها، كميوبؽا، كاستعداداتها، كفي صفاتها، كمواىبها، كفي 
لأبوٌة كابػارج جسدىا كركحها.فابؼرأة بسثٌل الأنوثة كالأمومة كالداخل كالرقةٌ، كالرجل على عكسها بيثٌل الذكورة كا

كابػشونة. فلكلٌ كاحد منهما خصائصو كبفيٌزاتو، كمواىبو كفضائلو، كما يستعدٌ لو الرجل لا تستعدٌ لو ابؼرأة كما 
يصلح بؽا ليس بالضركرة يصلح لو. فابؼرأة تستعدٌ للحضانة كتتٌصف بالرقٌة كابغناف، بابؼقابل يستعدٌ الرجل للنجدة 

نػَّوٍا مىا فىضَّلى اللَّوي بًوً بػىعٍضىكيمٍ عىلىى بػىعٍضو للًرّْجىاؿً نىصًيبه بفَّا قاؿ .578كيتٌصف بالقوٌة كالشدٌة تعافُ: ﴿كىلا تػىتىمى
 579﴾ان يماكٍتىسىبيوا كىللًنّْسىاءً نىصًيبه بفَّا اكٍتىسىبٍنى كىاسٍأىليوا اللَّوى مًنٍ فىضٍلًوً إًفَّ اللَّوى كىافى بًكيلّْ شىيٍءو عىلً 

كجة الرجل كّٔما يقوـ الاجتماع كتعمر الأرض فإنوٌ لا استقامة لزكاج من دكف كإذا كانت ابؼرأة ىي ز 
قيمومة، أم لا تستقيم العلبقة الزكجية كلا تؤسس العائلة من دكف قياـ أحدبنا على الآخر، كلا ميراء أفٌ الرٌجل ىو 

لرجل على ابؼرأة ذلك لأفٌ القيٌم كابؼسؤكؿ عن ابؼرأة كعن العائلة.إذف، لا يستقيم اجتماعهما إلا بقيمومة ا
 الاجتماع البشرم لا يقوـ إلا على التًاتب.

إلٌا أفٌ قيمومة الزكج لا تعتٍ تشريفان للرجل كاحتقاران للمرأة بل ىي تكليف كمسؤكلية يتحمٌلها الزكج 
النّْسىاءً بدىا فىضَّلى اللَّوي كتساعده زكجتو في ذلك إذا تعثرٌ أك عجز عن ذلك، قاؿ تعافُ:﴿الرّْجىاؿي قػىوَّاميوفى عىلىى 

بػىعٍضىهيمٍ عىلىى بػىعٍضو كىبدىا أىنػٍفىقيوا مًنٍ أىمٍوىابؽًًمٍ﴾
كالعلبقة بتُ الرجل كابؼرأة لا تيبتٌ على التفاكت كالتًاتب ؛580

                                                 
، الآية  576  .21سورة الركـ
 .13سورة ابغجرات، الآية  577
 28 – 27علي حرب ، ابغب كالفناء، ص   578
 .32سورة النساء، الآية  579
 .34سورة النساء، الآية  580
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 بل بيكنها أف تقوـ على التكاتف كالتعاكف كالتكامل الناشئ عن اجتماعهما مصداقان لقولو ،كالتفاضل كحسب
 581: ﴿ىينَّ لبًىاسه لىكيمٍ كىأىنػٍتيمٍ لبًىاسه بؽىينٌ﴾تعافُ

 تهلهل وضعية المرأة ومحاولات الإصلاح في العالم الإسلامي: -1
بعدىا ابكرؼ ابؼسلموف عن تعاليم  ،تلك ىي كضعية ابؼرأة في الشريعة الإسلبمية كفي عهد الرسالة ا﵀مٌديةٌ

عكس ذلك على كضعية ابؼرأة ابؼسلمة كشاعت بتُ ابؼسلمتُ كان،دينهم كأصأّم ما أصأّم من ابكطاط كتقهقر 
ركايات مظلمة كأحاديث ضعيفة أك منتزعة عن سياقها كمقامها، فانتهت بابؼرأة إفُ ابعهل الطامس كالغفلة البعيدة 

جد عن الإسلبـ كعن تعاليمو، فانعزلت عن ابغياة كشؤكنها فصار تعليم ابؼرأة معصية لا تيغتفر كذىأّا إفُ ابؼس
بفنوعان! أمٌا اطٌلبعها على شؤكف الدنيا كأمورىا كاشتغابؽا بحاضر النٌاس كمستقبلهم فهو شيء لا بىطر على باؿ! 

 582ككاف احتقار الأنوثة خلقان شائعان، كالسطو على حقوقها ابؼادية كابؼعنوية ىو العرؼ ابؼستقر

موقفي الغلو كالتقصتَ أك قل الإفراط إفٌ قضية ابؼرأة في عابؼنا العربي كالإسلبمي لشاىد بارز بهسٌد 
كالتفريط، فابؼقصٌركف في حقٌ ابؼرأة ينظركف إليها نظرة ازدراء كاستعلبء، فهي عندىم أحبولة الشيطاف، كشبكة 
إبليس في الإغواء كالتضليل، كما أنٌها ناقصة عقل كدين، كمنقوصة الأىلية، أمٌا عند الرجل فهي أمة أك كالأمة 

شاء، كبيتلك بعضها بدا ينتفع من ماؿ، كيطلٌقها متى أراد دكف أف بسلك لو دفعان، كلا تستحق عن  يتزكجها بؼتعة إف
 ذلك متاعان كلا تعويضان كقد قاؿ بعضهم في حقٌها أنٌها كالنٌعل يلبسها متى أراد كبىلعها متى شاء!...

الذم يفقٌهها كيعلٌمها أمور الدين، لقد حيرمت ابؼرأة من ابػركج لطلب العلم، كادٌعوا أفٌ أباىا أك زكجها ىو 
فلم يعلٌمها الأب كلا فقٌهها الزكج، كحكموا عليها بالبقاء في دىاليز ابعهل كعتمة الأمٌيٌة، ذلك لأفٌ الأب اك 

 583الزكج نفسو بحاجة بؼن يعلٌمو كيرشده، كأفٌ فاقد الشيء لا يعطيو كما يقوؿ ابؼثل

مسلمة كأفٌ من أمٌهات ابؼؤمنتُ كنساء الصحابة كالسلف من أفٌ طلب العلم فريضة على كلٌ مسلم ك  علمان 
بلغن مكانان عظيمان في بؾاؿ العلم كالفقو كركاية ابغديث، كما مينعت ابؼرأة من ارتياد ابؼساجد كحضور الصلبة 

 584كبؾالس الذكر كابؼواعظ، علمان أفٌ النبٌي  قاؿ بصريح العبارة: "لا بسنعوا إماء ا﵁ مساجد ا﵁".

حرمت من مشاركة الرٌجل الأب أك الزكج فيما تستطيع ابؼشاركة فيو من أعماؿ ابغياة ابؼشركعة كقد كما 
صحٌ عن بعض الصحابيات مثل أبظاء ذات النطاقتُ أنٌها كانت تساعد زكجها الزبتَ بن العوٌاـ، كما افٌ القرآف 

رعياف الغنم:﴿ كىلىمَّا كىرىدى مىاءى مىدٍيىنى الكرفٔ أخبرنا عن ابنتي شعيب عليو السلبـ في سورة القصص حيث كانتا ت
                                                 

 .187سورة البقرة، الآية  581
 .1990،  1،طانظر مقدمة يوسف القرضاكم للكتاب: بررير ابؼرأة في عصر الرسالة، عبدابغليم أبو شقٌة، دار القلم، الكويت 582
 .111-109،مرجع سابق ابن ابػوجة بؿمد بن مصطفى، الاكتًاث في حقوؽ الإناث،  583
باب  ،(11. كالبخارم في كتاب ابعمعة )268(، ص 1(، بؾلد )30باب خركج النساء إفُ ابؼساجد ) ،(4ركاه مسلم في كتاب الصلبة ) 584

 .269(، ص 1(، بؾلٌد )13)
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ا لا نىسٍقًي حىتىَّ ييصٍدًرى كىجىدى عىلىيٍوً أيمَّةن مًنى النَّاسً يىسٍقيوفى كىكىجىدى مًنٍ ديكنًهًمي امٍرىأىتػىتًٍُ تىذيكدىافً قىاؿى مىا خىطٍبيكيمىا قىالىتى 
بًتَه  تٍَو فىقًتَه . فىجىاءىتٍوي . فىسىقىى بؽىيمىا ثميَّ  الرّْعىاءي كىأىبيونىا شىيٍخه كى ا أىنػٍزىلٍتى إًفِىَّ مًنٍ خى  تػىوىفَُّ إًفُى الظّْلّْ فػىقىاؿى رىبّْ إًفّْٓ لًمى

ابنيىا بسىٍشًي عىلىى اسٍتًحٍيىاءو قىالىتٍ إًفَّ أىبي يىدٍعيوؾى ليًىجٍزيًىكى أىجٍرى مىا سىقىيٍتى لىنىا فػىلىمَّا جىاءىهي  صىصى قىاؿى كىقىصَّ عىلىيٍوً الٍقى  إًحٍدى
رى مىنً اسٍتىأٍجىرٍ  يػٍ ابنيىا يىا أىبىتً اسٍتىأٍجًرٍهي إًفَّ خى  585﴾تى الٍقىوًمُّ الٍأىمًتُي لا بزىىفٍ بقىىوٍتى مًنى الٍقىوًٍـ الظَّالًمًتُى . قىالىتٍ إًحٍدى

 في شأنهاالذين أفرطوا كفي مقابل ىؤلاء الذين فرٌطوا كقصٌركا في حق ابؼرأة كجاركا عليها بقد الآخرين     
فإذا كاف الأكٌلوف أسرل تقاليد كعادات شرقية  حدكد ا﵁ كحدكد الطبيعة كالفطرة كحدكد الفضيلة.بذاكزكا ك 

موركثة، فالآخركف أسرل تقاليد غربية كافدة، لقد نسي ىؤلاء أفٌ فطرة ا﵁ التي فطر النٌاس عليها فرقٌت بينهما في 
لكلٌ كاحد منهما دكران كرسالة في ابغياة تليق بو كبطبيعتو كمؤىلبتو، التكوين ابعسدم بغكمة بالغة، ذلك لأفٌ 

فالأمومة بكل خصائصها كفضائلها كمتاعبها ىي عمق رسالة ابؼرأة كمركزيتٌها بفاٌ جعل قرار ابؼرأة في البيت أكثر 
في ابػلق كالكوف  – فطرة ا﵁ –من الرٌجل، كإذا كاف ىذا تفريق للطبيعة كالفطرة، فلب ينبغي أف بلالف سنٌة ا﵁ 

كبالتافِ بهب مراعاة ابؼرأة في كلٌ ذلك عن طريق كضع القوانتُ كالشركط التي برمي حقوقها كتساعدىا في خدمة 
586بيتها كبؾتمعها  

الوضعية ابؼتًدٌية التي كصلت إليها ابؼرأة ابؼسلمة في العابؼتُ العربي كالإسلبمي دفعت الكثتَ من  إفٌ ىذه
ثم بؿاكلة تصحيح تلك ابغالة بإرجاع ابؼرأة إفُ كضعها الطبيعي ،رجاؿ الإصلبح إفُ التفكتَ في قضية ابؼرأة 

 كالشرعي.

تدعو إفُ تربية ابؼرأة  ا﵀طة الأكفُأساسية ىي: لقد مرٌت قضية ابؼرأة في القرنتُ ابؼاضيتُ بثلبث بؿطاٌت 
تدعو إفُ إصلبح  ا﵀طة الثالثة:؛أماابؼرأة من ابعهل كمن سطوة الرجلتدعو إفُ بررير  ا﵀طة الثانية؛ ك كتعليمها

إلٌا أفٌ ىذه ا﵀طاٌت فَ تكن بالضركرة بؿطاٌت متتالية بل كانت في الغالب متداخلة كمتزامنة .587كضعية ابؼرأة
 بعضها مع بعض تبعان لدرجات ا﵀افظة كالتجديد في الفكر الإسلبمي.

ترجع قضية تعليم ابؼرأة كتربيتها إفُ عهد مبكر نسبيان إفُ أياـ الطهطاكم، فقد كاف صاحب كتاب ابؼرشد 
س الرٌجل الأمتُ أكٌؿ من بؼس ابغاجة إفُ تعليم ابؼرأة متأثران في ذلك بدا عايشو في اكربا كفرنسا خاصة، كقد كرٌ 

الكثتَ من كقتو كأعمالو في بؿاكلة إصلبح كضعية ابؼرأة بتعليمها كتثقيفها كي تساىم في عملية النهوض بآّتمع 
العربي الإسلبمي، كقد حشد الطهطاكم الكثتَ من الأدلة النقلية كالعقلية، كدعم آراءه باقتباسات كثتَة من كتب 

كلٌ ذلك من أجل التدليل ر ابؼختارةبؼفكرين الأكركبيتُ كبعض الأشعاالتًاث الإسلبمي بالإضافة إفُ أقواؿ بعض ا

                                                 
 .26/ 23سورة القصص، الآيات  585
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 .156، ص 1983شكرم غافِ، النهضة كالسقوط في الفكر العربي ابغديث، الدار العربية للكتاب، مصر،  587
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كبعض ، 589ثٌم أكفُ كلٌ من الشيخ بؿمد عبده كرشيد رضا كعلي مبارؾ. 588على كجوب تعليم ابؼرأة كتربيتها
كتقرير أكلوا أمر تربية ابؼرأة كتهذيبها  591كزينب فوٌاز 590الناشطات في حقل بررير ابؼرأة من أمثاؿ عائشة التيمورية

 حقوقها أبنيٌة بالغة.

فمحمد عبده يعتبر أفٌ إصلبح الأسرة كإقامتها على أسس سليمة بنا الضماف لتكوين آّتمع كالأمٌة على 
النحو الذم تريده كتتطلبو عملية الإصلبح، ذلك أف الأسرة ىي اللٌبنة الأكفُ في ىذا البناء الكبتَ حيث قاؿ: 

ر(، فصلبحها صلبحها، كمن فَ يكن لو بيت لا تكوف لو أمٌة ]...[ الرجل "فالأمٌة تتألف من البيوت )الأيس
كابؼرأة متماثلبف في ابغقوؽ كالأعماؿ كالذات كالشعور كالعقل ]...[ أمٌا الرجاؿ الذين بواكلوف بظلم النٌساء أف 

 592يكونوا سادة في بيوتهم فإنٌهم إبٌما يلدكف عبيدان لغتَىم"

من أجل حلٌ إشكالات ابؼرأة الفقهية كالاجتماعية: التعليم، الطلبؽ، كتعدٌد كمن بصلة القضايا التي ناضل 
 الزكجات.

، بل إفٌ  فنفى الإماـ بؿمد عبده أف يكوف جهل ابؼرأة يرجع إفُ التزامها بالعفٌة كابغياء كما ادٌعى ابػصوـ
ابػرافات كأصبح كلبمها  الذم بوفظ أخلبقها كعفٌتها ىو العلم كالفقو، أمٌا ابعهل فقد جعل من ابؼرأة معقل

 593كبؾالسها عبارة عن ترٌىات إلاٌ فيما ندر

كقد دعا الإماـ عبده منذ شبابو إفُ تعليم ابؼرأة، فتمتٌٌ على بعض النٌساء ابؼتعلٌمات أف يقمن بإنشاء 
تشتغلن بأمور بصعيات نسائية تقاـ فيها بؾالس للعلم كالأدب، كأف ينشئن ابؼدارس لتعليم ابؼرأة ابعاىلة بدؿ أف 

 السياسة كتستقبلن غىلىبىةي القوـ في الصالونات!
                                                 

 .156ابؼرشد الأمتُ للبنات كالبنتُ، ضمن كتاب الأعماؿ الكاملة، كالنهضة كالسقوط في الفكر العربي ابغديث، ص  588
ـ(، كزير مصرم من ابؼؤرختُ كالعلماء العصاميتُ النوابغ، كيلد في قرية برتباؿ من الدقهلية 1893-1824ى/ 1311-1239) مبارؾباشا علي  589

مع بعثة مصرية، فتعلٌم فتٍ الاستحكاـ كابؼفرقعات كابغركات ابغربية، كبؼاٌ عاد إفُ مصر تقلٌب في الوظائف ى  1260بدصر، سافر إفُ باريس عاـ 
 -لفات منها: لعسكرية، كبلغ رتبة أمتَالام، كنيصٌب ناظران للؤكقاؼ ابؼصرية، كأنشأ الكثتَ من ابؼدارس كدار الكتب ابؼصرية في القاىرة. لو عدٌة مؤ ا

 -ب مدرسي(، حقائق الأخبار في أكصاؼ البحار )كتا -بؾلدات، في الدين كابغياة الاجتماعية(،  3علم الدين )-ابػطط التوفيقية )في التاريخ(، 
 [.322، ص 4خاص الأعداد )كتاب مدرسي(. ]الزركلي، الأعلبـ، ج 

ـ( ىي عائشة عصمة بنت إبظاعيل باشا ابن بؿمد كاشف تيمور، شاعرة أديبة من 1902 – 1840ى/ 1320 – 1256عائشة التيمورية ) 590
 - (،في الأدب)ديواف شعر حلية الطراز،  -القاىرة. من أىم مؤلفاتها: نوابغ مصر، كانت تنظم الشعر بالعربية كالتًكية كالفارسية، كيلدت كتوفيت في 

 [.240، ص 3الأعلبـ، ج  ،. ]الزركلي(ديواف شعر باللغة التًكية)نتائج الأحواؿ 
أديبة كمؤرخة  ،بن حستُ بن عبدا﵁ بن حسن بن إبراىيم بن بؿمٌد بن يوسف فواز العاملي ي( ىي زينب بنت عل1914 – 1860زينب فواز ) 591

إلا أنهما  ،من أشهر الكاتبات، كلدت في تبنتُ من قرل جبل عامل، تعلٌمت بالإسكندرية كانتقلت إفُ القاىرة حيث تزكجت بالأديب نظمي الدمشقي
حسن  -واف شعر، ثلبث ركايات: دي -الرسائل الزينبية،  -الدرُّ ابؼنثور في طبقات رباٌت ابػدكر، -ما انفكا أف انفصلب فغادرت القاىرة. أىم مؤلفاتها: 

 [.67، ص 3الأعلبـ، ج  ،ابؼلك قورش. ]الزركلي -ابؽول كالوفاء،  -العواقب،
 .226 – 225، ص 4ج  ،الأعماؿ الكاملة ، عبدهبؿمد  592
 .299، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  593
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فيما يتعلٌق بالطلبؽ، فقد تناكؿ الإماـ بحث ىذه القضية ابػطتَة في كثتَ من كتاباتو، فقد كضع سلطة 
الطلبؽ في يد القاضي في عدد من ابغالات كذلك في حالة تضرر ابؼرأة من غياب زكجها كابؽجر بغتَ سبب 

ض الزكجة للضرب كالشتائم بدكف سبب شرعي، كحدكث النػزاعات بتُ ابؼرأة كزكجها كلتلبفي فوضى شرعي، كتعرٌ 
الطلبؽ في آّتمع ككثرتو كضع الإماـ بؿمد عبده عدٌة شركط على شكل مواد قانونية لضبطو ككضعو في نصابو 

 كىي:

ي الشرعي أك ابؼأذكف الذم يقيم كل زكج يريد أف يطلٌق زكجتو فعليو أف بوضر أماـ القاض  المادة الأولى:
 في دائرة اختصاصو.

بهب على القاضي أك ابؼأذكف أف يرشد الزكج إفُ ما كرد في القرآف الكرفٔ كالسنٌة النبوية بفا  المادة الثانية:
 يدؿ على أف الطلبؽ بفقوت عند ا﵁ كأف يقدٌـ لو النصيحة كيأمره أف يتًكٌل مدة أسبوع.

رٌ الزكج بعد مضي الأسبوع، على نيٌة الطلبؽ، فعلى القاضي أك ابؼأذكف أف يبعث إذا أص المادة الثالثة:
 حكمان من أىل الزكج كحكمان من أىل الزكجة أك عدلتُ من الأجانب إذا فَ يكن بؽما أقارب ليصلحا بينهما.

ل المادة الرابعة: لقاضي كعند إذا فَ ينجح ابغكماف في الإصلبح بتُ الزكجتُ فعليهما أف يقدما تقريرا ن
 ذلك يأذف القاضي أك ابؼأذكف للزكج في الطلبؽ.

لا يصح الطلبؽ إلٌا إذا كقع أماـ القاضي أك ابؼأذكف كبحضور شاىدين كلا يقبل إثباتو  المادة الخامسة:
 .594إلا بوثيقة ربظية

الزكجات أمر لا  امٌا مشكلة تعدٌد الزكجات فقد تناكبؽا الإماـ عبده بصرامة كحسم كيتمثٌل رأيو في افٌ تعدٌد
بهوز إلٌا للضركرة القصول كابؼتمثلٌة في عجز الزكجة عن الإبقاب، كبشرط أف تتحقق العدالة بتُ الزكجات، كما 
داـ ىناؾ ظن بعدـ برقيق العدالة بتُ الزكجات فإفٌ الزكج بذب في حقو زكجة كاحدة لقولو تعافُ: ﴿فىإًفٍ خًفٍتيمٍ 

 595أىلاَّ تػىعٍدًليوا فػىوىاحًدىةن﴾

ذلك لأفٌ الزكج إذا فَ يستطع إعطاء كل كاحدة منهنٌ حقٌها اختل نظاـ الأسرة كساءت معيشة 
 .596العائلة

( فتعتبر أبرز الأعماؿ النسائية في القرف التاسع عشر كمطلع 1914 – 1846أمٌا كتابات زينب فواز )
ة آنذاؾ، كأشار إليها أحد القرف العشرين، كقد انتشرت تلك الأعماؿ في معظم الأقطار العربية كالإسلبمي

                                                 
 .126 – 125(، ص 2، الأعماؿ الكاملة، ج ) عبدهبؿمد  594
 .3سورة النساء، الآية  595
 .83 – 78( ، ص 2، الأعماؿ الكاملة، ج ) عبده بؿمد 596
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ابن ابػوجة،  ك لا بىفى أف  597معاصريها كىو بؿمد بن مصطفى ابن ابػوجة ابعزائرم إفُ جانب نساء أخريات
عكس أكثر من غتَه من الإصلبحيتُ الصورة العامة لقضية ابؼرأة ك ىو من أبرز رجالات الإصلبح في ابعزائر،قد 

وير ابؼرأة ابؼسلمة كإصلبح كضعيتها عبر إصلبح بعض الآراء الفقهية في تلك الفتًة، لقد كاف حريصان على تط
كتطويرىا كالابتعاد عن التقاليد كالعادات ابؼخالفة بؼبادئ الإسلبـ، كابعدير بالذكر أفٌ ابن ابػوجة كاف يدكر في 

فكار بؿمد فلك الإصلبحيتُ من أمثاؿ بصاؿ الدين الأفغافٓ كبؿمد عبده كرشيد رضا، كىو الذم أدخل بؾمل أ
 عبده الإصلبحية إفُ ابعزائر بالإضافة إفُ انفتاحو على ثقافة عصره كاطٌلبعو الواسع على كتب التًاث الإسلبمي. 

لقد اعتبر ابن ابػوجة أفٌ الرجل كابؼرأة كلببنا يرضخاف برت كطأة ابعهل كالأميٌة، جهل الدين كتعاليمو، 
ديد ابعهل كبرقيق الرقٌي الذم بيثل تلك الصورة ابؼشرقة لتاريخ كجهل ابغياة كشؤكنها، كالعلم ىو ختَ سبيل لتب

الإسلبـ كابؼتجسٌد في العلم الواسع كالشرؼ الشامخ كالعزٌ الباذخ كالثركة التامٌة كالسطوة العامٌة كالفتح ابؼبتُ 
 598كالعمراف كالتمدين

لا »كالذم يقوؿ:  صلى الله عليه وسلمالنبٌي كقد اعتًض ابن ابػوجة على قوؿ الذين بوتجٌوف بابغديث ابؼنسوب زكران إفُ 
، معتًضان على صحتو سىندان كمتنان، ككيف يؤخذ «تنػزلوىنٌ الغرؼ كلا تعلٌموىنٌ الكتابة كعلٌموىنٌ سورة النٌور كالغزؿ

بدثل ىذه الأحاديث ابؼوضوعة كقد كاف عهد الرسالة يعجٌ بابؼعلٌمات كابؼتعلٌمات اللبتي ييعلٌمن الأخريات الكتابة 
 599كالقراءة

يرل على تقدير صحة ابغديث فإفٌ الضركرات تبيح ا﵀ظورات، كافٌ بعض الأحكاـ تتغتٌَ بتغتٌَ الزماف،   ثمٌ 
 كما أنوٌ قد تقرٌر في الأصوؿ أنوٌ إذا تعارضت مفسدتاف ركعي أعظمها ضرران بارتكاب أخفٌها.

تمسكتُ بابغديث بودم لو أعلم ما ا﵀رٌض للم»ثٌم ىاجم بشدٌة ابؼتسمكتُ بابغديث السالف بقولو: 
السالف في أف يعملوا ببعضو كيهملوا باقيو حيث أنػزلوا النٌساء في الغرؼ كفَ يعلٌموىنٌ سورة النٌور، كحظركىنٌ عن 
تعلم الكتابة، كىل ىذا إلٌا بركم نشأ عن غرض نفسافٓ أك كسواس شيطافٓ! كيا ليتهم إذ منعوىنٌ من تعلٌم 

ا الَّذًينى آمىنيوا قيوا أىنػٍفيسىكيمٍ كىأىىٍلًيكيمٍ نىاران﴾الكتابة أدٌبوىنٌ كفقهوىنٌ امتثالان ل أم احفظوا  600قولو تعافُ: ﴿يىا أىيػُّهى
 601«ذاتكم كنساءكم كأكلادكم كأقاربكم من النٌار بالنٌصح كالتأديب كالتعليم

                                                 
 .106-105ص، ، مرجع سابقالاكتًاث في حقوؽ الإناثابن خوجة، بؿمد بن مصطفى،  597
 .  96، ص ابؼرجع نفسو  598
 102ص ابؼرجع نفسو، 599
 .6سورة التحرفٔ، الآية  600
 .100-99، ص ، مرجع سابقالاكتًاث في حقوؽ الإناثابن خوجة، بؿمد بن مصطفى،  601
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ها على إلٌا أفٌ ابن ابػوجة يرجع جهل ابؼرأة الذم ىول ّٔا في مهاكو بـيفة كجرٌىا إفُ مفاسد كثتَة كبضل
الاعتقادات الفاسدة، إفُ جهل الرٌجل فلولا جهلو كغباكتو بؼا كصلت ابؼرأة إفُ ىذه الدرجة من الأميٌة كالزيغ 

 602كالضلبؿ ككل ابؼفاسد ابػلقية كالاجتماعية ترجع إفُ فساد الرٌجل نفسو أك إفُ إبنالو

 :جمعية علماء المسلمين تصحيح وضعية المرأة لدى  - 2   
كلا سيٌما الطهطاكم  اابن باديس عن زعماء الإصلبح السابقتُ بؽبصعية العلماء بقيادة الإماـ تلف بزفَ 

كبؿمد عبده كابن ابػوجة في أنوٌ "لا بقاء لأمٌة من الأمم إلٌا بانتظاـ أسرىا كحفظ نسلها كقد خصٌ ا﵁ ابؼرأة 
 603ا عليهما"للقياـ ّٔذين الأمرين العظيمتُ كزكٌدىا من الربضة كالشفقة ما يعينه

انطلق ابن باديس في معابعتو لقضية ابؼرأة من التوفيق بتُ موقف الرجل السلفي كموقف رجل العصر لقد 
ابن كقتو، فاىتمامو بابؼرأة جاء استجابة إصلبحية لتأكيد ابؽويةٌ العصريةٌ بغركتو التجديديةٌ، إذ إفٌ حركة بررير ابؼرأة 

لأجياؿ الشابةٌ كطرحت نفسها بقوٌة على آّتمع العربي كابعزائرم على في عصره لاقت التشجيع من العلمانيتُ كا
كجو ابػصوص، حيث ظهرت الدعوة إفُ السفور كإفُ خركج ابؼرأة إفُ طلب العلم في ابؼدارس الفرنسية بفاٌ دفع 

ككرجل دين ابن باديس للمشاركة في ىذا ابؼوضوع مبيٌنان كجهة نظره ابٌذاه قضيٌة من أخطر القضايا ابؼعاصرة، 
كسلفي فإنوٌ بدكف شك تأثرٌ بكتابات كأطركحات رجاؿ الإصلبح من أمثاؿ بؿمد عبده، رشيد رضا كابن ابػوجة، 
فقد نشرت الشهاب آراء رشيد رضا حوؿ ىذا ابؼوضوع، كما بقد صدل أقواؿ كآراء ابن ابػوجة في أقواؿ ابن 

 باديس نفسو.

كبعض  صلى الله عليه وسلمبموذجتُ لتكوين كجهة نظره: زكجات النبيٌ  بؼرأة علىاعتمد الإماـ ابن باديس في معابعتو لقضية ا
 604لصديق خاف الصحابيات إضافة إفُ كتاب حسن الأسوة

فحاكؿ من خلبؿ تراجم بعض الصحابيات كأمٌهات ابؼؤمنتُ، زكجات النبٌي )ص(، حلٌ بعض القضايا 
في قضية خركج ابؼرأة للتعلٌم بقصٌة الشفاء العملية ابغرجة لإبهاد حلٌ بؽا من الناحية الشرعية كالفقهية، فاستشهد 

بنت عبدا﵁ التي كانت تتقن الكتابة كقد استعاف ّٔا عمر ابن ابػطاب في بعض ابؼهاـ مبرزان قدرتها ابؼهنيٌة 
 .605كالعقلية

                                                 
 .111مرجع سابق ، ص الاكتًاث في حقوؽ الإناث،ابن خوجة، بؿمد بن مصطفى،  602
 .222، ص 2ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  603
نوجي أبو قيق خاف بن حسن بن علي لطف ا﵁ البخارم الـ( ىو بؿمد صدٌ 1890 – 1832ى/ 1307 – 1248يق حسن خاف )صدٌ  604

حسن مصنفان بالعربية كالفارسية كابؽندية: منها:  ّٓددين. كيلد كنشأ في قنوج بابؽند كتعلم في دبؽي. لو نيف كستوفالطيب: من رجاؿ النهضة الإسلبمية ا
عوف البارم )في  – ،لف القماط )اللغة( – ،أجزاء( 10فتح البياف في مقاصد القرآف ) – ،أبجد العلوـ – ،الأسوة في ما ثبت عن ا﵁ كرسولو في النسوة

 ،[.168ص 6كلي، الأعلبـ، ج ر الطريق ابؼثلى )في ترؾ التقليد(. ]الز  – ،ابغديث(
 .209 – 199، ص 2ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  605
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لكن كعلى الرغم من بضاس ابن باديس لتصحيح كضعية ابؼرأة، ظلٌ برت مظلة السلف ناظران إفُ ابؼرأة نظرة 
 ة، باعتبارىا ضعيفة، دائمة ابغاجة إفُ كليٌها مستندان إفُ الفركقات ابعسمانية كالبيولوجية.تقليدي

كإذ أكجب تعليم ابؼرأة فذلك لدكاعو عائلية كاجتماعية ككطنية، فابؼرأة ربةٌ البيت كراعيتو، لذلك كجب 
لغتها كأف تتعرٌؼ إفُ قوميٌتها لتلد اكلادان تعليمها كلٌ ما برتاج إليو للقياـ بوظيفتها، فيجب أف تتعلٌم ابؼرأة دينها ك 

بوفظوف أمانة الأجياؿ ابؼاضية للؤجياؿ الآتية، كبؼاٌ خيلقت ابؼرأة "لقسم ابغياة الداخلي، أعطيت من القوٌة القدر 
 الذم برتاج إليو كىو دكف ما بوتاج إليو الرجل الذم خلق للقياـ بالقسم ابػارجي من ابغياة. كلو أعطيت ابؼرأة ما

 606أيعطي الرجل من القول بؼا صبرت على البقاء في قسمها فأخلٌتو، فاختلٌ النظاـ كحصل الفساد"

لقد دعا، إذف، ابن باديس إفُ تعليم ابؼرأة حتى يتستٌٌ بؽا القياـ بواجباتها الدينية كالأسرية كالوطنية، ذلك 
نٌ، كقد ثبت في الستَة النبويةٌ الشريفة أفٌ لأفٌ النٌساء شقائق الرجاؿ في ابؼسؤكلية كالتكليف كعليو كجب تعليمه

النبٌي )ص( "خرج كمعو بلبؿ، فظنٌ أنوٌ فَ يسمع النٌساء فوعظهنٌ بالصدقة فجعلت ابؼرأة تلقي القراط كابػاتم، 
كيستنتج ابن باديس من ىذا ابغديث أفٌ اختلبط النٌساء بالرجاؿ أمر لا بهوز، 607كبلبؿ يأخذ في طرؼ ثوبو"

 608بؽنٌ أكقات خاصة ّٔنٌ كإمٌا أف يتأخرف عن صفوؼ الرجاؿفإمٌا أف بىصص 

كبومٌل الشيخ ابن باديس أىل العلم كالفقهاء مسؤكلية الوضع الذم آلت إليو ابؼرأة من جهل كأميٌة، فهم 
ابؼسؤكلوف بالدرجة الأكفُ عن الأمٌة بصيعان نساءن كرجالان! فعليهم أف يقوموا ّٔذا الواجب العظيم في حقٌ ابؼرأة 

 .609بتعليمها كبتخصيص أياٌـ كأماكن معيٌنة لتتمكٌن من أف برصل على ابؼعرفة

إلٌا أفٌ الإماـ ابن باديس في معرض دفاعو عن ابؼراة كعن حقٌها في التعليم أدرؾ أنوٌ لا إصلبح لوضعية ابؼرأة 
كف في تعليم ابؼرأة فلمن إلٌا بإصلبح كضعية الرٌجل، إذ كقف ىذا الرجل اماـ الشيخ ابن باديس قائلبن: "أنتم تفكر 

تعلمونها؟ فِ، أنا الرجل ابعاىل! ليػىقىعىنٌ بؽا ما يقع للعافَ الضعيف ابؼغلوب من ابعاىل القوم الغالب، كمن 
يعلٌمها؟ أنا ابعاىل! كيف أترؾ نفسي كأعلٌمها؟ ]...[ إذا أردتم التفكتَ الصحيح كالإصلبح ابؼنتج ففكركا بي 

 610ليٌها كمصدر ختَىا كشرٌىا"قبلها، فأنا أبوىا كزكجها كك 

فالاىتماـ بالرجل، إذف، جاء نتيجة بؼكانتو كدركه في آّتمع، فالرجل كما يراه ابن باديس خيلق قوياٌن، 
متهيٌئان بدا مينح من القوٌة للقياـ بدا يقتضيها من عظائم الأمور كجلبئل الأعماؿ في خدمة الإنسانية كفي سبيل 

                                                 
 .209، ص 2ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  606
. كمسلم في  295(، ص 1(، آّلد )19(، باب )13كتاب العيدين )  .40(، ص 1(، آّلٌد )33(، باب )3ركاه البخارم في كتاب العلم ) 607

 .24(، ص 2(، آّلٌد )1(، باب )8كتاب صلبة العيدين )
 .199، ص 2ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  608
 .200، ص 2ابؼرجع نفسو، ج  609
 .464، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  610
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،فهو ابؼسؤكؿ عن الرعاية 611و رئيسو يقوؿ تعافُ: ﴿الرّْجىاؿي قػىوَّاميوفى عىلىى النّْسىاءً﴾الوطن كمن أجل البيت الذم ى
العائلية كذلك بالسعي كالتكسٌب، كأف يقوـ بتهذيب ابؼرأة كعائلتو كأف يعلٌمهم. فمن كاجبو أف يساعد أىلو على 

ا الَّذًي نى آمىنيوا قيوا أىنػٍفيسىكيمٍ كىأىىٍلًيكيمٍ نىاران كىقيوديىىا النَّاسي عبادة ا﵁ كالتحلٌي بابػلق العظيم، قاؿ تعافُ: ﴿يىا أىيػُّهى
كىابغًٍجىارىةي﴾

درجة الولاية بالنظر كالتدبتَ كالتنظيم 613كللرجاؿ حقٌ الولاية كالرعاية: ﴿كىللًرّْجىاؿً عىلىيٍهًنَّ دىرىجىة﴾612 
قة إبٌما ىي بالنٌفع كالعمل ابؼنتج، فسيٌد البيت كالتسيتَ، فهو السيٌد في بيتو ليكوف سيٌدان في قومو، كالسيادة ابغقي

ىو الأكثر عملبن كالأجلب نفعان لو، كسيٌد الوطن ىو الأعمل كالأنفع في سبيلو، فالسٌيادة حظ العاملتُ على 
 .614درجاتهم في الأعماؿ

البيت كابغياة كشريكتو في إلٌا أفٌ العناية بالرجل تستدعي العناية بابؼرأة فهي شقيقتو في ابػلق كالتكليف، 
كىمًنٍ آيىاتوًً أىفٍ خىلىقى لىكيمٍ مًنٍ أىنػٍفيسًكيمٍ أىزٍكىاجان لتًىسٍكينيوا إلًىيػٍهىا فهما اللذاف تكمل بكمابؽا الوحدة البشرية: ﴿

ياتو لًقىوٍوـ يػىتػىفىكَّريكفى﴾ نىكيمٍ مىوىدَّةن كىرىبٍضىةن إًفَّ في ذىلًكى لآى كىجىعىلى بػىيػٍ
615 

كالتلبحم كالاتٌصاؿ بتُ الرجل كابؼرأة، فإفٌ الرجل ىو ابؼقدٌـ عليها في نظر ابن  كعلى الرغم من التلبزـ
باديس، فهو القيٌوـ على شأنها كابؼسؤكؿ على إنهاضها، ذلك ما تشهد بو فطرة ا﵁ كيشهد بو التاريخ البشرم 

 616كشهدت بو كلٌ ابغضارات كالأمم، فقد قامت كل ابؼدنيٌات على كواىل الرجاؿ

رأة فقد خلقت بغفظ النسل كتربية الإنساف في أضعف أطواره، فابؼرأة ىي ربةٌ البيت كراعيتو كابؼضطرة أمٌا ابؼ
بدقتضى ىذه ابػلقة للقياـ بو، من ىنا كجب تعليمها كل ما برتاج إليو لتقوـ برسالتها التي كيكٌلت إليها كأف نربيها 

تي ّٔا تكوف امرأة حقيقية لا نصف رجل كنصف امرأة على الأخلبؽ الإسلبمية كعلى الأخلبؽ ابػاصة بالنٌساء ال
 .617فالتي تلد لنا رجلبن يطتَ ختَ من التي تطتَ بنفسها

أمٌا موضوع ابغجاب كالسفور، كالذم حاكلت الدكلة ابؼستعمرة أف تلعب على حبالو لإنشاء بعض ابػلل 
 لحيث تبتٌٌ مقولة ذلك الرٌج فقد كاف موقف ابن باديس كاضحان 618في التًكيبة الاجتماعية للشعب ابعزائرم

إذا أردتم التفكتَ الصحيح كالإصلبح ابؼنتج ففكٌركا بي قبلها، فأنا أبوىا، »ابػيافِ الذم خاطبو سابقان بقولو: 
كزكجها، ككليٌها، كمصدر ختَىا كشرٌىا. كإذا أردتم إصلبحها ابغقيقي، فارفعوا حجاب ابعهل عن عقلها قبل أف 

                                                 
 .34سورة النٌساء، الآية  611
 .6سورة التحرفٔ، الآية  612
 .288ورة البقرة، الآية س 613
 .466، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  614
، الآية 615  .21 سورة الركـ
 466، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  616
 .470 – 468، ص 3ج  ابؼرجع نفسو، 617
 .28، ص 1970،سوسيولوجيا الثورة، تربصة ذرقاف قرقوط، بتَكت، دار الطليعة، فانوف فرانز  618
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هها، فإفٌ حجاب ابعهل ىو الذم أخٌرىا كأمٌا حجاب الستً فإنوٌ ما ضرٌىا في زماف ترفعوا حجاب الستً عن كج
تقدٌمها، فقد بلغت بنات بغداد كبنات قرطبة كبنات بجاية مكانان عاليان في العلم كىنٌ متحجٌبات فليت شعرم ما 

 619«الذم يدعوكم اليوـ إفُ الكلبـ في كشف الوجوه قبل كلٌ شيء

مر شرعي أمفاده أفٌ ابغجاب :بىتلف عمٌا كاف عليو الرأم السلفي كالفقهاء عمومان فابن باديس، إذف، لا 
بهب على ابؼرأة ابؼسلمة أف تلتزـ بو، إلٌا افٌ ابن باديس زاد على ذلك بجواز غطاء الوجو حتى كقت الإحراـ بـالفان 

 .620بذلك رأم بصهور الفقهاء القائل بكشف الوجو كالكفتُ

كاف الركباف بيركف بنا كبكن مع »بحديث عاشة )رضي ا﵁ عنها( التي قالت فيو: كقد استدؿٌ ابن باديس 
بؿرمات، فإذا حاذكا بنا أسدلت إحدانا جلبأّا من رأسها على كجهها، فإذا  )صلى الله عليه و سلم( رسوؿ ا﵁ 

لصحابيات في كقد ذىب ابن باديس مذىبان بىالف فيو بصهور الفقهاء كما كانت عليو ا.621«جاكزكنا كشفناه
عتبر أف ستً كجو ابؼرأة مشركعه راجحه كبهوز كشفو فقط أإفُ عدـ تغطية الوجو كالكفتُ، ك  عهد الرسالة كالداعي

أف الفتنة بزتلف باختلبؼ الزماف كابؼكاف كباختلبؼ الأشخاص  عند أمن الفتنة، كعند برققها كاجب معتبرا ن
 .622كالأحواؿ كبالتافِ بىتلف حكمها باختلبؼ ذلك

، فقد   أما الأماـ البشتَ الإبراىيمي اعتبر أف الإسلبـ ىو أكؿ من حرر ابؼرأة  من ظلم الرجاؿ ك بركمهم
بل ىي إفُ ابغيوانية أقرب ،  ،في العلم كلو في منزلة بتُ ابغوانية ك الإنسانية   «كانت ابؼرأة ،بحسب الشيخ  

آّردة من العقل ، فهي جيتا متاع ييتخطف ، ك ىي  تتحكم فيها أىواء الرجاؿ ك تتصرؼ فيها الاعتبارات العادية
 .   »623 تارة كرة تتلقف ، تعتبر أداة للنسل أك مطية للشهوات

الأخرل  لابأس ّٔا عكس ما بقده عند الأمم لدل العرب بدنزلة  حضيت ابؼرأة ،بحسب الإبراىيمي،  لقد
دكاء يركف فيها عاملبن من عوامل ترقيق العواطف ك إرىاؼ النفس ، ك «في العصور السابقة  ،لقد كاف العرب 

 –على كثرتها  –ك بهدكف فيها معافٓ جليلة من السمو الإنسافٓ ، ك أشعارىم  لكثافة الطبع ك بلبدة ابغس ،
هم من كأد عامرة بالاعتًاؼ بسلطاف ابؼرأة على قلؤّم ك بشرح ابؼعافٓ التي بهدكنها فيها ، كلا عبرة بدا شاع عن

البنات ، فإنوٌ فَ يكن عاما فاشيا فيهم ، ك تعليلو عند فاعليو ييشعر أنوٌ نتيجة حب طغى حتى ابكرؼ ، ك أثر 

                                                 
 .465، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  619
 .205، ص 2ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  620
 .568(، ص 1(، آّلد )1، ط )1988(، بتَكت، دار ابعناف، 33(، باب )5ركاه أبضد في مسنده كأبو داككد في كتاب ابؼناسك ) 621
 .206، ص 2ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  622
 .360، ص 4آثار الإماـ الإبراىيمي ، ج 623
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عقل أسرؼ في تقدير العواقب ، لا نتيجة كراىية لنوع الأنثى ، كعلى كل حاؿ فالوأد خطأ كبتَ ، ك جربية شنيعة 
 .624 »انية ، كشذكذ في أحكاـ الرجاؿ خارج عن نطاؽ الإنس

منزلة ابؼرأة ك شرفها ك كرـ «على ، الذم حلٌ على البشرية في أحلك مراحلها ، ك نبوٌ الدين ابعديد 
جنسها ك أعطاىا ما يناسب قوتها العقلية ك تركيبها ابعسمي ك سول بينها ك بتُ الرجل في التكاليف الدينية ك 

ا، ك فَ بهعل للرجاؿ عليها سبيلبن في كل ما يرجع إفُ تشريفا بؽا ، ك ابرازان لشخصيتهخاطبها بذلك استقلبلان 
كراعى ضعفها البدفٓ بالنسبة للرجل فأراحها من التكاليف ابؼادية في مراحل حياتها الثلبثة من ، دينها ك فضائلها

إفُ أف يوـ تولد إفُ يوـ بسوت، بنتان ك زكجان ك أمان فأكجب على أبيها الإنفاؽ عليها ك تأديبها ما دامت في حجره 
تتزكج ، ك ىذا حق تنفرد بو البنت على الإبن الذم يسقط الإنفاؽ عليو ببلوغو قادران على الكسب ، فإذا 

 ،تزكجت انتقل كل ما بؽا من حق أدبي أك مادم من ذمة الأب إفُ ذمة الزكج ، فتأخذ منو الصداؽ فريضة لازمة 
ابؼعركؼ ، فإذا خلت من الزكج ك بؽا أكلاد مكتسبوف نفقتها ك نفقة أكلادىا منو ب ك بكلة مسوغة ك تستحق عليو

 625»على أكلادىاابغقوؽ ك جبت 

، بحسب الإبراىيمي ،ابؼرأة من الإعزاز ك التكرفٔ ما فَ يعطها دين أخر ك لا لقد أعطى الدين الإسلبمي 
التملك من  قانوف كضعي ، فقد سبق الإسلبـ كل التشريعات في إعطاء ابؼرأة حق التصرؼ في أموابؽا ، ك حق

. لقد سلٌح الدين الإسلبمي كضعية ابؼرأة ك معاملتها بأحكاـ قطعية ،  626دكف أف بهعل للزكج عليها سبيل
كبضاىا بتشريع بظاكم عادؿ ك فَ يتًكها إفُ الآباء الذين يتأرجحوف بتُ اللتُ ك الشدة، كلا إفُ أىواء الأزكاج 

إفُ نزعات الأبناء الدين يبركف مرات ك يعقوف مرات أخرل  الذين يرضوف أحيانا ك يغضبوف أحيانا أخرل ، ك لا
   627»ك إبما ىي أحكاـ إبؽية كاجبة التنفيذ لا تدكر مع الأىواء ك العواطف ك النزعات كجودا ك عدما«

ىذه ىي حقيقة كضعية ابؼرأة في الإسلبـ ك لا عبرة بدن ينقض ىذه الأصوؿ من شذاذ العصور الذين 
لذين تنكركا للفطرة السليمة كما ىو الشأف لدل الكثتَ من مسلمي عصور الابكطاط ، بذاكزكا حدكد ا﵁ ك ا

مي، فبإفسادىم لوضعية الذين منعوا ابؼرأة أغلب حقوقها ، ك بفعلتهم تلك فَ يظلموا إلا أنفسهم ،بحسب الإبراىي
 . 628م حقوقها قد أفسدكا أحوابؽم ك كاقعهم ك كاقع ك حاؿ أبنائهم ابؼرأة ك ىض

إفٌ كضعية ابؼرأة ابؼسلمة في ابعزائر ابغديثة كما قاؿ الإبراىيمي ىو موضوع ذك شعب جهلها ،تربيتها 
،تعليمها، حجأّا ،كظيفتها في بيتها، لقد كانت ابؼرأة ابعزائرية بؿركمة من التعليم منذ قركف ك ىي حالة بصيع 

                                                 
 .360، ص  4ابؼرجع نفسو ، ج 624
 ,361،ص 4ابؼرجع نفسو ج 625
 .361،ص 4ابؼرجع نفسو ج 626
 .361،ص 4ابؼرجع نفسو ، ج 627
 .361،ص 4ابؼرجع نفسو ، ج 628
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ي إفُ نزعة قدبية خاطئة راجت بتُ العرب ك الأقطار العربية ك الإسلبمية ك ىي حالة راجعة بحسب الإبراىيم
ابؼقطوعة السند ك فُ بصلة من الآثار ىذه النزعة إابؼسلمتُ ك ىي أف تعليم البنت مفسدة بؽا استند أصحاب 

كىنا نلبحظ تقارب  629بـالفة بساما بؼا جاء بو الإسلبـ  من أحكاـ قطعية ك مقاصد عامة ك ستَة نبوية شريفة
سلفو ابن ابػوجة في دحض كنقد كل الآثار التي استند إليها بعض فقهاء عصر  الابكطاط أفكار الإبراىيمي مع 

أخر ك ظلم ك عطالة ،ك ىو ما الإسلبمي الذم أفض بفكره ىذا إفُ ما كصلت إليو ابؼرأة ابؼسلمة من جهل ك ت
ا تأخرت أخرتو  عطلت الرجل ك إذبدكره على الرجل ك على آّتمع بصفة عامة،  فإذا تعطلت ابؼرأة انعكس

كذلك ، كلا سبب لابكطاط ابؼراة عند ابؼسلمتُ إلا ىذا الضلبؿ الذم شوه الدين ك قضى على ابؼرأة ابؼسلمة 
 . 630ابعزائرية بابػموؿ فقضت على الرجل ك على آّتمع بالفشل ك كانت بذلك  نكبة على أمة الإسلبـ 

م بصعية العلماء ابؼسلمتُ التي جعلت من إلا أف ىذا الوضع تغتَ بدجئ زعماء الإصلبح ك في مقدمته
إصلبح كضعية ابؼرأة ابؼسلمة  من أكلوياتها سواء في ما بىص التعليم أك كضعيتها الاجتماعية ابؼتعلقة بحقوقها ك 

؛ فقد جاءت ابعمعية ك أذابت ابعمود الذم كاف كاقفا في سبيل ابؼرأة كاجباتها بذاه بؾتمعها الذم تنتمي إليو 
ليمها، فخرجت ابؼرأة من سجن ابعهل إفُ فضاء العلم في دائرة التًبية الإسلبمية ك ابؼنزلة التي كضعت مانعا من تع
  .631لقد أدركت ابعمعية أف آّتمع كالطائرة لا تطتَ إلا بجناحتُ  ابؼراة فيها ،

ألزـ الإسلبـ ابؼرأة بأف تتعلم كما ألزـ الرجل أف يتعلم ، لأنوٌ سوٌل بينهما في التكاليف ، ك التكاليف  «لقد
أتعبت الزكج ك لا تؤدل إلا بالعلم ، ك أكجب عليها العشرة ك العشرة لا تصلح إلا بالعلم ]...[فإذا جهلت ابؼرأة 

اء بؽجومات كاسعة من فقهاء الظلبـ ك حراس لقد تعرضت بصعة العلم  632»أفسدت الأكلاد ك أىلكت الأمة
التقليد فيما بىص تعليم ابؼرأة متصنعة الغتَة على أعراض ابؼسلمات أف تنتهك ك عن حرمات الإسلبمية أف 

، ك الواقع أف ابعمعية حاربت الرذائل في السر ك العلن ك حاربت دعاة التحلل الأخلبقي كفاحا لا  633تهاف
للمرأة إلا رفع حجاب ابعهل عنها ك تنوير عقلها ك تربيتها على القيم النبيلة ك تهذيب  ، ك ما تعليمهاىوادة فيو 
 .  634ك رفع الغبن عنها كل ذلك على أساس الدين الإسلبمي دين مكارـ الأخلبؽ كبظو الفضائل أخلبقها 
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 تقييم وتقويم رأي ابن باديس حول المرأة: -3
موجٌو للرجاؿ  –قرآنان كسنٌة  –أفٌ الأصل في خطاب الشارع إفٌ رأم ابن باديس من رأم عموـ الفقهاء 

كالنٌساء على السواء، كابػطاب بصيغة ابؼذكر شامل للنٌساء إلٌا إذا خنصٌص بدخصٌص بىرجهن من نص أك إبصاع 
 635أك بضركرة طبيعية

رير ابؼسؤكلية فقد بصع ابػطاب الإبؽي في كلبمو ابؼرأة كالرجل بدءان من تقدير الكرامة الإنسانية إفُ تق
 ابعنائية، لكن ىناؾ فوارؽ بؿدكدة قرٌرىا الشارع بوضوح كجلبء.

الأصل، إذف، ىو ابؼساكاة كالعدؿ، كالفوارؽ استثناء من الأصل، فمن ابػطأ الفادح كالعدكاف على شرع ا﵁ 
 636ارؽ شرعيكاحد إلاٌ إذا ثبت في ذلك ف  -كابؼرأة أم الرجل  –، كالأصل أفٌ حكمهما أف يضيع ىذا الأصل

فإحقاؽ ابغق في قضية ابؼرأة مثل إحقاؽ ابغق في أم جانب من جوانب الشريعة ىو انتصار لشرع ا﵁، 
كانتصار بعض آّتهدين كابؼفكرين للمرأة ابؼسلمة ىو انتصار للئنساف ابؼسلم بشقيو، للمظلوـ بإنصافو كللظافَ 

 بردٌه عن ظلمو.

ابؼعطلٌة كما يقاؿ؛ معطلٌة عن بزريج جيل مؤمن كبؾاىد كعافَ مستنتَ، ثٌم إفٌ ابؼرأة نصف آّتمع كرئتو 
كمعطلٌة عن ابؼشاركة في مستَة النهوض بالأمٌة كعن قيامها بواجباتها الاجتماعية كالسياسية. بالتافِ، فإفٌ إصلبح 

جل كلن يصلح كضعية ابؼرأة ابؼسلمة ىو إصلبح لنصف آّتمع ابؼسلم، كلن تصلح ابؼرأة إلٌا مع إصلبح الر 
 الفريقاف إلاٌ باتبٌاع ىدل ا﵁ ابؼبتُ.

من ىنا كانت مسؤكلية ابؼرأة في النهوض بالأمٌة كمشاركتها الرجل، شقيقها في التكليف، في الشأف العاـ كابغياة 
 الاجتماعيةكمساعدتها للرجل لبناء بؾتمع أفضل كختَ امٌة أخرجت للناٌس.

شاركتها الرجل في العلم كالعمل كابعهاد كالبناء ىو عمل غتَ مقبوؿ كلا فلب معتٌ بؼن يرل أف خركج ابؼرأة كم
قاؿ رسوؿ ا﵁ )ص( »مشركع باستنادىم لأحاديث ضعيفة كحديث فاطمة بنت رسوؿ ا﵁ )ص( الذم يقوؿ: 

اؿ: لابنتو فاطمة عليها السلبـ "أمٌ شيء ختَ للمرأة؟" قالت: "ألٌا ترل رجلبن كلا يراىا رجل"، فضمها إليو كق
 «.ذرية بعضها من بعض

بل موضوع على الأرجح فلب يؤخذ بو من حيث السند، أما ابؼتن فهو بـالف  637فهذا ابغديث ضعيف
صراحة للواقع، كللمعقوؿ، كللفطرة ناىيك عن بـالفتو للنهج الذم سار عليو الصحابة كالصحابيات في عهد 

                                                 
 .202، ص 3ج  ،حياة ك آثار ابن باديس 635
 .377(، ص 2، ج )1995بداية آّتهد كنهاية ابؼقتصد، كتاب الأقضية، بتَكت، دار الفكر،  أبو الوليد ابن رشد ، 636
قطتٍ من  ر كالدارركاه البزاٌر كما قاؿ ابغافظ ابؽيثمي في بؾمع الزكائد، كقاؿ ابغافظ العراقي في بزربهو لأحاديث كتاب إحياء علوـ الدين: ركاه البزاٌ 637

 .36، ص 1ج مرجع سابق .، بسند ضعيف، انظر بررير ابؼرأة في عصر الرسالة رضي ا﵁ عنو حديث علي 
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لاقتُ الرجاؿ في مناسبات كثتَة جدان كنعرض بعضها  رسوؿ ﵁ )ص( فقد شاركت ابؼرأة في ابغياة الاجتماعية  ك 
  638كالآتي:

إفٌ ا﵁ فرض طلب العلم على كل مسلم كمسلمة بدا تستقيم بو دنيابنا كتصلح بو  طلب العلم: -أ
آخرتهما كحكم ابؼسلمة في ذلك حكم ابؼسلم كالدنيا ىي مزرعة ابؼؤمن للحياة الأخرل فمن زرع ختَان كجده كمن 

طلب العلم فريضة على كل »ه، قاؿ رسوؿ ا﵁ )ص( في حديث ركاه أنس بن مالك:زرع شران كجد
كعن أبي الدرداء قاؿ رسوؿ ا﵁)ص( : "من سلك طريقان يطلب فيو علمان سلك ا﵁ بو طريقان من طرؽ 639مسلم"

 640ابعنٌة، كإفٌ ابؼلبئكة لتضع أجنحتها لطالب العلم رضان بدا يصنع"

سبيل إفُ طلب العلم من غتَ خركجها في طلبو كمن غتَ لقاء العلماء  كإذا كاف الأمر كذلك فهل من
 كالعابؼات.

في حديث ركاه أبي سعيد ابػدكم حيث قاؿ: "جاءت امرأة إفُ رسوؿ ا﵁ )ص( فقالت: يا رسوؿ ا﵁ 
 641ذىب الرجاؿ بحديثك، فاجعل لنا من نفسك يومان فقاؿ: اجتمعن في يوـ كذا ككذا، فاجتمعن فأتاىن"

النساء ليووـ خاص ّٔنٌ فَ يك إعراضان منهنٌ عن تلقي العلم في بؾلس الرجاؿ كما فهم ابن باديس،  كطلب
 كلكن حرصان منهنٌ على أف ينعمن بفرصة أكسع كبؾاؿ أرحب.

أمٌا في ابؼسجد فإفٌ النٌساء بهلسن خلف صفوؼ الرجاؿ بفاٌ يصعٌب بظاعهنٌ بظاعان جيٌدان حديث رسوؿ ا﵁ 
 ذم يفهم من سياؽ ابغديث، فما معتٌ أف بهتمعن مع الرجاؿ للصلبة كلا بهتمعن معهم للعلم.)ص( كىذا ىو ال

لقد نصٌ القرآف الكرفٔ على كجوب قياـ ابؼرأة كالرجل بالأمر بابؼعركؼ كالنٌهي عن  عمل المعروف: -ب
رً كىييقًيميوفى  ابؼنكر حيث قاؿ: ﴿كىالٍميؤٍمًنيوفى كىالٍميؤٍمًنىاتي بػىعٍضيهيمٍ أىكٍليًىاءي بػىعٍضو  يىأٍميريكفى باًلٍمىعٍريكؼً كىيػىنػٍهىوٍفى عىنً الٍمينٍكى

يػىرٍبضىيهيمي اللَّوي إًفَّ اللَّوى عىزيًزه حىكً  اةى كىييطًيعيوفى اللَّوى كىرىسيولىوي أيكلىئًكى سى  642﴾يمه الصَّلبةى كىيػيؤٍتيوفى الزَّكى

أيضًيعي عىمىلى عىامًلو مًنٍكيمٍ مًنٍ ذىكىرو أىكٍ أينػٍثىى بػىعٍضيكيمٍ مًنٍ بػىعٍضو كقولو أيضان: ﴿فىاسٍتىجىابى بؽىيمٍ رىبػُّهيمٍ أىفّْٓ لا 
يكىفّْرىفَّ عىنػٍهيمٍ سىيّْ  بًيلًي كىقىاتػىليوا كىقيتًليوا لأى يدٍخًلىنػَّهيمٍ جىنَّاتو بذىٍرمً فىالَّذًينى ىىاجىريكا كىأيخٍرجًيوا مًنٍ دًيىارىًًمٍ كىأيكذيكا في سى ئىاتًهًمٍ كىلأى

هي حيسٍني الثػَّوىابً﴾مً  اري ثػىوىابان مًنٍ عًنٍدً اللَّوً كىاللَّوي عًنٍدى  643نٍ برىٍتًهىا الٍأىنػٍهى

                                                 
 128 – 115ص مرجع سابق ، في عصر الرسالة،  ابؼرأةرير أبو شقة، عبدابغليم، بر 638
 ، سنن ابن ماجةركاه ابن ماجة في ابؼقدمة 639
 .233(، ص 4( بؾلٌد )11باب ) ،(48. كمسلم في كتاب الذكر )30( ص 1(، بؾلٌد )11(، باب )3ركاه البخارم في كتاب العلم ) 640
 .42( ص 1( بؾلٌد )36(، باب )3ركاه البخارم في كتاب العلم ) 641
 .71سورة التوبة، الآية  642
 .195سورة آؿ عمراف، الآية  643
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كمن دكاعي ابؼشاركة كلقاء الرجاؿ ىو خركج ابؼرأة للعمل ابؼهتٍ بقصد معاكنة زكجها  العمل المهني: -ج
على النٌساء في بؾتمعاتنا ابؼعاصرة مثل أك لكسب ماؿ تبذلو في كجوه ابػتَ أك لأداء بعض فركض الكفاية ابؼتعينة 

 التعليم كالطبابة كغتَبنا دكف نسياف أك تهاكف في مسؤكليتها الأساسية.

عن سعيد ابن معاذ  أنوٌ قاؿ: "جارية لكعب بن مالك كانت ترعى غنمان بسىلٍع )جبل بابؼدينة(، فأصيبت 
 644ا"شاة منها فأدركتها فذبحتها بحجر، فسئل النبي )ص( فقاؿ: كلوى

فكاف ىذا ابغديث بدثابة تقرير لعمل ابؼرأة خارج بيتها، كعن عائشة )رضي ا﵁ عنها( قالت: "أصيب سعد 
،ككانت ىذه ابػيمة لرفيدة 645في ابؼسجد ليعوده من قريب" )صلى الله عليه و سلم(  يوـ ابػندؽ، فضرب النبي خيمة

 646الأسلمية ككانت امرأة تداكم ابعرحى

أم بذمع بشار بللها  –بن عبدا﵁  قاؿ: "طلٌقت خالتي فأرادت أف بذد بللها  كفي حديث آخر عن جابر
فزجرىا رجل أف بزرج كىي في فتًة العدٌة، فأتت النبي)ص( فقاؿ: بل فجدم بللك فإنٌك عسى أف تصدقي أك  –

 647تفعلي معركفا"

ل ابعهادم، فحظتُ لقد كانت نساء ابؼؤمنتُ يتطوعن للعم الجهاد في سبيل الله والعمل السياسي: -د
بشرفو مراٌت عديدة في غزكات رسوؿ ا﵁ )ص( حتى آخر غزكة غزاىا )ص(، كىنالك الكثتَ من الآيات 

 كالأحاديث الدٌالة على ذلك منها:

رو أىكٍ أينػٍثىى بػىعٍضيكيمٍ مًنٍ بػىعٍ  ضو فىالَّذًينى ﴿فىاسٍتىجىابى بؽىيمٍ رىبػُّهيمٍ أىفّْٓ لا أيضًيعي عىمىلى عىامًلو مًنٍكيمٍ مًنٍ ذىكى
هيمٍ سىيّْئىاتًهًمٍ  يكىفّْرىفَّ عىنػٍ بًيلًي كىقىاتػىليوا كىقيتًليوا لأى يدٍخًلىنػَّهيمٍ جىنَّاتو بذىٍرمً مًنٍ ىىاجىريكا كىأيخٍرجًيوا مًنٍ دًيىارىًًمٍ كىأيكذيكا في سى كىلأى

ني الثػَّوىابً﴾برىٍتًهىا الٍأىنػٍهىاري ثػىوىابان مًنٍ عًنٍدً اللَّوً كىاللَّوي عًنٍدىهي حيسٍ 
كفي حديث ركتو الربيع بنت معوذ قالت: "كنٌا 648 

كفي حديث أنس بن مالك: "أفٌ أـ سليم ابٌزذت يوـ 649نغزك مع النبٌي )ص( كنرد ابعرحى كالقتلى إفُ ابؼدينة"
من  ىذا ابػنجر؟، قالت: ابٌزذتو إف دنا متٍ أحد)صلى الله عليه و سلم( حنتُ خنجران، فقاؿ بؽا رسوؿ ا﵁: ما 

 650ابؼشركتُ بقرت بو بطنو، فجعل رسوؿ ا﵁ )ص( يضحك."

                                                 
 579(، ص 3(، بؾلٌد )19(، باب ذبيحة ابؼرأة كالأمة )72ركاه البخارم في كتاب الذبائح كالصيد ) 644
 .62(، ص 3(، بؾلٌد )32(، باب )64ركاه البخارم في كتاب ابؼغازم ) 645
 .419(، ص 8فتح البارم على شرح البخارم، القاىرة، مكتبة ابغلبي، ج ) ،العسقلبفٓ ابن حجر 646
 .404(، ص 2بؾلٌد ) (،7(، باب خركج ابؼتوفي عنها زكجها )18ركاه مسلم في كتاب الطلبؽ ) 647
 .195سورة آؿ عمراف، الآية  648
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 .213(، ص 3(، بؾلٌد )47(، باب غزكة النساء مع الرجاؿ )32ركاه مسلم في كتاب ابعهاد ) 650
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 651كفي حديث ابن عباس  قاؿ: "كاف رسوؿ ا﵁ )ص( يغزك ّٔنٌ ... كبوذين من الغنيمة".

لقد كاف الدخوؿ في الإسلبـ بالنسبة للمرأة كالرجل في عصر النبوٌة مع معارضة الأىل كالقبيلة كالسلطة 
رىيب كتعذيب يؤدٌكف إفُ ابؽجرة من الوطن، كىذا ييعتبر نوع من النشاط النٌضافِ ابغاكمة كما تبعو من تشنيع كت

كالسياسي بالتعبتَ ابؼعاصر، ككاف كراء بفارسة ابؼرأة ابؼسلمة لكلٌ ىذه الصور من النشاطات السياسية كالنضالية، 
أف الكثتَ من النٌساء ىاجرف  عقيدة كإبياف راسختُ يدعوانها إفُ مشاركة الرجل في نصرة الدين ابعديد، فقد ثبت

إفُ ا﵁ كرسولو سواء إفُ ابغبشة أك إفُ ابؼدينة ابؼنوٌرة مثل أبظاء بنت عميس التي ىاجرت إفُ النٌجاشي فيمن 
 652ىاجر

كعن مركاف كابؼسور بن بـرمة رضي ا﵁ عنهما: "... جاء ابؼؤمنات مهاجرات ككانت أـ كلثوـ بنت 
فجاء أىلها  -تزكجةغتَ م –ذ كىي عاتق )صلى الله عليه و سلم( سوؿ ا﵁، يومئعقبة بن أبي معيط بفن خرج إفُ ر 

 653جعها إليهم فلم يرجعها إليهم")صلى الله عليه و سلم( أف ييريسألوف النبي 

بالإضافة إفُ ىذا الكم ابؽائل من الأحاديث الذم يقرر خركج ابؼرأة للجهاد كابؼشاركة في العمل 
 السياسي كالشأف العاـ الذم بىصٌ ابؼسلمتُ كابؼسلمات، فهنا آية ابؼبايعة حيث يقوؿ سبحانو كتعافُ: 

ا النَّبيُّ إًذىا جىاءىؾى الٍميؤٍمًنىاتي يػيبىايعًٍنىكى عىلىى يٍئان كىلا يىسٍرقًٍنى كىلا يػىزٍنًتُى كىلا يػىقٍتػيلٍنى  ﴿يىا أىيػُّهى أىفٍ لا ييشٍركًٍنى باًللَّوً شى
يًنىوي بػىتٍُى أىيٍدًيهًنَّ كىأىريجيلًهًنَّ كىلا يػىعٍصًينىكى في مىعٍريكؼو فػىبى  اللَّوى  ايعًٍهينَّ كىاسٍتػىغٍفًرٍ بؽىينَّ اللَّوى إًفَّ أىكٍلادىىينَّ كىلا يىأٍتًتُى ببًػيهٍتىافو يػىفٍتًى

 654غىفيوره رىحًيمه﴾

لقد كانت مشاركة ابؼرأة في ابغياة الاجتماعية كلقاؤىا الرجاؿ أمران مألوفان كصفة عامٌة للمجتمع  
الإسلبمي في آّالات العامٌة كابػاصٌة، ابتداءن من ابؼسجد كصولان إفُ البيوت كمركران بدجالس العلم كلقاء العلماء، 

 حتفالات كالأعياد.كساحة القضاء كابعهاد كالا

كبؼا كانت بؾالات ابغياة بطبيعتها لا بزلو من كجود الرٌجاؿ بل للرٌجاؿ في معظمها الدكر الأكبر، فَ 
بررج شريعة ا﵁ أف يلتقي الرجاؿ بالنٌساء، فتَكا بعضهم البعض كيتبادلوف ابغديث كالأعماؿ، كيتعاكنوف فيما بينهم 

لإسلبمية دكف تكلٌف كلا تعقيد كابعدية كالرصانة، يقوؿ تعافُ: ﴿كىقػيلٍنى برت مظلة الآداب الشرعية كالأخلبؽ ا
كغض البصر في قولو تعافُ: ﴿قيلٍ للًٍميؤٍمًنًتُى يػىغيضُّوا مًنٍ أىبٍصىارىًًمٍ كىبوىٍفىظيوا فػيريكجىهيمٍ ذىلًكى أىزكٍىى بؽىيمٍ 655قػىوٍلان مىعٍريكفان﴾

بًتَه بدىا يىصٍنػىعيوفى  قيلٍ للًٍميؤٍمًنىاتً يػىغٍضيضٍنى مًنٍ أىبٍصىارىًًنَّ كىبوىٍفىظٍنى فػيريكجىهينَّ كىلا يػيبٍدًينى زيًنىتػىهينَّ إًلاَّ مىا ظىهىرى كى .  إًفَّ اللَّوى خى
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اءً بػيعيولىتًهًنَّ أىكٍ أىبػٍنىائهًًنَّ أىكٍ أىبػٍنىاءً أىكٍ آبى مًنػٍهىا كىلٍيىضٍربًٍنى بخيميرىًًنَّ عىلىى جيييؤًًّنَّ كىلا يػيبٍدًينى زيًنىتػىهينَّ إًلاَّ لبًػيعيولىتًهًنَّ أىكٍ آبىائهًًنَّ 
رٍبىةً بػيعيولىتًهًنَّ أىكٍ إًخٍوىانًهًنَّ أىكٍ بىتًٍ إًخٍوىانًهًنَّ أىكٍ بىتًٍ أىخىوىاتًهًنَّ أىكٍ نًسىائهًًنَّ أىكٍ مىا مىلىكىتٍ أى  بٍيىانػيهينَّ أىكً التَّابعًًتُى غىتًٍَ أيكفِ الٍأً

نٍ زيًنىتًهًنَّ كىتيوبيوا كً الطّْفٍلً الَّذًينى فَىٍ يىظٍهىريكا عىلىى عىوٍرىاتً النّْسىاءً كىلا يىضٍربًٍنى بأًىرٍجيلًهًنَّ ليًػيعٍلىمى مىا بىيٍفًتُى مً مًنى الرّْجىاؿً أى 
يعان أىيػُّهىا الٍميؤٍمًنيوفى لىعىلَّكيمٍ تػيفٍلًحيوفى  مي ألا كىو ابغجاب، قاؿ كقبل كلٌ شيء التزامها بالزم الإسلب656﴾إًفُى اللَّوً بصىً

ا النَّبيُّ قيلٍ لًأىزٍكىاجًكى كىبػىنىاتًكى 657 تعافُ: ﴿كىلٍيىضٍربًٍنى بخيميرىًًنَّ عىلىى جيييؤًًّنَّ كىلا يػيبٍدًينى زيًنىتػىهين﴾ كقولو أيضان: ﴿يىا أىيػُّهى
 658 ﴾أىدٍفْى أىفٍ يػيعٍرىفٍنى فىلب يػيؤٍذىيٍنى كىكىافى اللَّوي غىفيوران رىحًيماكىنًسىاءً الٍميؤٍمًنًتُى ييدٍنًتُى عىلىيٍهًنَّ مًنٍ جىلببيًبًهًنَّ ذىلًكى 

أما مسألة النقاب كتغطية الوجو كالذم ماؿ إليو ابن باديس لاعتبارات دعوية كظركؼ اجتماعية قاسية  
يعطٌل خركجها إفُ كربٌدا أدرؾ الشيخ ابن باديس بحسٌو الاجتماعي كالنٌفسي أفٌ الدعوة إفُ سفور كجو ابؼرأة قد 

 العلم كارتياد ابؼساجد كبذلك يضيٌع عليو فرصة لإصلبح كضعيتها.

إلا أفٌ الآيات التي نػزلت في الغض من البصر، كفي ابغجاب، كالآداب الإسلبمية العامٌة، إضافة إفُ 
ركتو عائشة  الذم –رضي ا﵁ عنهما  –الأحاديث التي أباحت النظر إفُ ابؼخطوبة كحديث أبظاء بنت أبي بكر 

دخلت على رسوؿ ا﵁  –رضي ا﵁ عنهما  –إف أبظاء بنت أبي بكر »)رضي ا﵁ عنها( حيث قالت: 
: يا أبظاء، إفٌ ابؼرأة )صلى الله عليه و سلم(ثياب رقاؽ، فأعرض عنها رسوؿ ا﵁ كقاؿ بؽا )صلى الله عليه و سلم( كعليها

 659«كىذا كأشار إفُ كجهو ككفيوإذا بلغت ا﵀يض فَ يصلح أف ييرل منها إلا ىذا 

كل الأحاديث ابؼذكورة أعلبه تدؿٌ على أفٌ الأصل ىو سفور كجو ابؼرأة ابؼسلمة دكف حرج، أمٌا حديث   
عائشة )رضي ا﵁ عنها( الذم استدؿٌ بو ابن باديس في قضية تغطية الوجو، فإفٌ ىذا ابغديث خاص بنساء النبٌي، 

كبؽنٌ أحكاـ خاصة ّٔنٌ كالقرار في البيوت كالتكلم مع الأجانب من كراء كنساء النبٌي لسن كأحد من النٌساء 
 حجاب كغتَىا من الأحكاـ التي لا تنطبق على نساء العابؼتُ.

ثٌم إفٌ ابن باديس اعتًؼ بأفٌ السفور ىو ما كاف عليو الصحابيات في عصر النبوٌة كأفٌ تغطية الوجو 
 لف بحسب الزماف كابؼكاف كبحسب الأشخاص كالأحواؿ.بىضع بؼدل خطورة الفتنة، كىذه الأختَة بزت

                                                 
 .31 – 30سورة النور، الآية  656
657

 .31سورة النور، الآية  

658
 59سورة الأحزاب، الآية  

659
. كصحٌحو الألبافٓ، انظر حجاب ابؼرأة ابؼسلمة 461(، ص 2(، بؾلٌد )31(، باب )26ركاه أبو داككد في كتاب اللٌباس، ) 

 .25 – 23، ص 1987،  لبناف، سورياابؼكتب الإسلبمي،  في الكتاب كالسنٌة، بؿمد ناصر الدين الألبافٓ،
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كبالتافِ فإفٌ أحكامها تتغتٌَ بتغتٌَ ذلك، كىذا دليل على أف حكم تغطية الوجو ليس بواجب كأما 
الاستناد إفُ قاعدة سدٌ الذراع التي اعتمدىا ابن باديس فإنٌها تعتمد بطريق ابعواز كالأفضلية لا بطريق ابغتم 

 660كالضركرة

بهب أف لا يتوىٌم البعض أفٌ الدعوة إفُ تصحيح كضعية ابؼرأة ابؼسلمة كدعوتها إفُ القياـ بواجباتها  أختَان 
كابؼشاركة في ابغياة الاجتماعية كآّاؿ العاـ، ىي من قبل الاعتباط كمسايرة التغريب كابغداثة، بل إفٌ ىذه الأمور 

بغديث، ىي من الأصوؿ الإسلبمية كمستندة إفُ القرآف الكرفٔ ابػطرة ابؼتعلٌقة بابؼرأة كالتي تطرقنا إليها في ىذا ا
 كاؿ كأفعاؿ كتقريرات.)صلى الله عليه و سلم( كإفُ ما صحٌ عن رسوؿ ا﵁ من أؽ

أمٌا إذا تشأّت بعض ىذه الطركحات أك ابؼفاىيم مع ما طرحو الغرب من خلبؿ مفكريو كفلبسفتو فإنٌها 
إفٌ ابؼهمٌة الأساسية كابؼركزية للمرأة تبقى رعاية ابؼرأة لبيتها ذلك لأنوٌ لا غًتٌ  من قبل الفطرة كالطبيعة البشرية ثمٌ 

للفرد كلا للمجتمع عن أسرة متآلفة كمتعاكنة كسعيدة بفاٌ يعتٍ أف تتكاتف جهود بصيع الأفراد كابؼؤسسات 
كالرٌجل كنهوض آّتمع كما   الاجتماعية كالأىلية كابغكومية على برقيقها، كبقدر ىذا التحقيق يكوف نهوض ابؼرأة

 كاف بولم ابن باديس كبؿمد عبده كابن ابػوجة.
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 .فكر السياسي و محاربة الاستعمارال: مجال  المبحث الرابع

 :الفكر السياسي -
يعرٌؼ الإماـ ابن باديس نظاـ ابغكم أك ابؼلك على أنوٌ كلاية على آّتمع بغفظ نظامو، تقتضي ىذه الولاية      

عموـ النظر كشموؿ التصرٌؼ في ركابط الناس كمعاملبتهم كتصرفاتهم، كتسيتَىم في ذلك كلٌو على أصوؿ عادلة »
 منعـ كيبلغوا غاية ما يستطيعوف من رخاء كسلبتوصل كلٌ أحد إفُ حقٌو كتكفٌو عن حقٌ غتَه ليعيشوا في 

 661«ابغياة

 ثمٌ يقسٌم ابن باديس ابؼلك إفُ قسمتُ:

 السياسة  –ابؼلك الذم يستمدٌ أصولو من أكضاع البشر  القسم الأول:• 
 بغفظ مصافٌ البشر في ابغياة الدنيا فيكوف بذلك ميلكان بشريان. –الوضعية 

ابؼلك الذم تكوف أصولو مستمدٌة من كحي ا﵁ بدا فيو حفظ مصافٌ العباد في الدنيا  القسم الثاني:• 
 662كبرصيل سعادتهم فيها كفي الآخرة كىذا ابؼلك يطلق عليو ابن باديس اسم ملك النبوٌة

ثم ينتقل ابن باديس بعد ذلك لتحديد مواصفات كلٌ من ابؼلكتُ، فطبيعة ملك النبوٌة ىو أف يلتزـ ابغق 
بتُ النٌاس أبصعتُ سواء أكانوا  –قولان كحكمان كشهادة  –ه أينما كاف كحيثما كاف كذلك بإقامة العدؿ كينصر 

﴾ كقولو أيضان: ﴿كىلا بهىٍرمًىنَّكيمٍ 663 موالتُ أك معارضتُ كذلك لقولو تعافُ: ﴿كىإًذىا قػيلٍتيمٍ فىاعٍدًليوا كىلىوٍ كىافى ذىا قػيرٍبّى
ا الَّذًينى آمىنيوا كيونيوا قػىوَّامًتُى 664ليوا اعٍدًليوا ىيوى أىقػٍرىبي للًتػَّقٍوىل﴾شىنىآفي قػىوٍوـ عىلىى أىلاَّ تػىعٍدً  كقولو سبحانو: ﴿يىا أىيػُّهى

يٍنً كىالٍأىقػٍرىبًتُى إًفٍ يىكينٍ غىنًيٌان أىكٍ فىقًتَ  اءى للًَّوً كىلىوٍ عىلىى أىنػٍفيسًكيمٍ أىكً الٍوىالًدى ا فىلب تػىتَّبًعيوا ابٍؽىوىل ان فىاللَّوي أىكٍفُى ًًّٔ باًلٍقًسٍطً شيهىدى مى
بًتَان﴾  665أىفٍ تػىعٍدًليوا كىإًفٍ تػىلٍويكا أىكٍ تػيعٍرضًيوا فىإًفَّ اللَّوى كىافى بدىا تػىعٍمىليوفى خى

كمن خصائص ملك النبوٌة أيضان، الوفاء بالعقود كالعهود بتُ الأفراد كابعماعات مصداقان لقولو تعافُ: ﴿يىا 
وا أىكٍفيوا باًلٍعيقيودً﴾أىيػُّهىا الَّذًينى آمىني 

ا 666 كقولو عزٌ كجلٌ: ﴿كىأىكٍفيوا بعًىهٍدً اللَّوً إًذىا عىاىىدٍتميٍ كىلا تػىنػٍقيضيوا الٍأىبٍيىافى بػىعٍدى تػىوكًٍيدًىى
تٍ غىزٍبؽىىا مًنٍ بػىعٍدً قػيوَّةو أىنٍكىاثان كىلا تىكيونيوا كىالَّتًي نػىقىضى .  كىقىدٍ جىعىلٍتيمي اللَّوى عىلىيٍكيمٍ كىفًيلبن إًفَّ اللَّوى يػىعٍلىمي مىا تػىفٍعىليوفى 

                                                 
 .9، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  661
 السياسية الشرعية. ملك النبوة: ابؼقصود بو الأحكاـ  662
 .152الآية  ،   الأنعاـ  سورة  663
 .8الآية  ،   ابؼائدة   سورة 664
 135الآية  ،   النٌساء  سورة  665
 .1الآية  ،  ابؼائدة  سورة  666
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نىكيمٍ أىفٍ تىكيوفى أيمَّةه ىًيى أىرٍبّى مًنٍ أيمَّةو إًبمَّىا يػىبػٍليوكيمي اللَّوي بوًً   كىلىييبػىيػّْنىنَّ لىكيمٍ يػىوٍىـ الٍقًيىامىةً مىا كينٍتيمٍ تػىتَّخًذيكفى أىبٍيىانىكيمٍ دىخىلبن بػىيػٍ
  667﴾ فًيوً بزىٍتىلًفيوفى 

صفات ابؼلك البشرم حتٌى كإف استند إفُ بعض الأصوؿ النبويةٌ، فإفٌ ىذا النظاـ أك ىذه السياسة لا أما 
يقصد ىنا الدكلة  -تقيم ميزاف العدؿ بتُ أبناء الوطن الواحد كبتُ غتَىم، فتًاىا تكيل بؽؤلاء بدكياؿ كبؽؤلاء بدكياؿ

 668تعارض مصلحتها أك تلزمها بدراعاتها قوٌة خصمهاكلا ترعى من العهود في الغالب إلاٌ ما لا  -ابؼستعمرة

كما أنٌها تكاد تقتصر ختَىا كإحسانها فقط على أبناء جلدتها كمن كانوا من جنسها كلونها، كما إفٌ ىذه 
السياسة تبتٍ أمرىا على القوٌة ابؼطلقة فتندفع مع رغباتها إفُ أقصى ما بيكنها أف تصل إليو فيكوف بذلك البغي 

تستهويو زينة ابغياة الدنيا كزخرفها فتمتدٌ يده إليها حيثما كجدىا فتنازعها »العدكاف، ثٌم إفٌ ىذا ابغكم كالتسلٌط ك 
إلٌا أفٌ التاريخ الإسلبمي يشهد 669«الأيدم بالقوٌة كابغيلة كتذىب في أفانينها الشهوات بالنٌاس إفُ النقص كالرذيلة

ؾ كلٌو جاءىا على يد ابػلفاء كابؼلوؾ كالسلبطتُ منها كمن أفٌ أعظم ما بغق الأمم الإسلبمية من الشرٌ كابؽلب
 .670غتَىا

سلبـ ، اعتبر نظاـ ابؼلكية لا يعتز بو الإكفَ بىتلف الإماـ الإبراىيمي عن صديقو ك أخي ابن باديس ، فقد 
بو الأمم في عصرنا ابغاضر ، كقد انتحل بعضهم لنفسو صفات  ةك لا يستطيعوف بؾاراك لا بويا عليو ابؼسلموف ، 

ك حقوؽ فَ يأذف ّٔا ا﵁ ، ك استمسكوا ّٔا في عصر الدساتتَ ابؼسنونة بإرادة الأمم ، فلب بواكموف ، كإف خربوا 
ى ما حتى ك لو أىلكوا ابغرث ك النسل ك لا بواسبهم بربؼاف ك لا ىيأت علالدين ك الدنيا ك لا يعاقبهم الشعب 

    671اقتًفوه من منكرات ك ما تسببوا فيو من مفاسدة 

من أعظم الفتن أف يسلٌط على الأمٌة حاكم جائر مستبد، ذلك أفٌ جور ىذا السلطاف في تدبتَ الأمٌة  إنوٌ
كالتصرٌؼ في شؤكنها يفسد كلٌ شيء، القلوب كالعقوؿ كالأخلبؽ كالأعماؿ كالأحواؿ، فتنحطٌ الأمٌة في دينها 

كيتفاكت ذلك الفساد بحسب درجات ابعور، . ق ّٔا من جراٌئو كلٌ شرٍّ كبلبءإفُ أسفل السافلتُ كيلح كدنياىا
كقدره، كسعتو، كمدٌة بقائو، ىذا إذا كاف ذلك ابعائر من جنسها كيدين في الظاىر بدينها فكيف إذا فَ يكن من 

 672جنسها كلا من دينها في شيء؟

                                                 
 .92 – 91سورة النحل، الآية  667
 .13، ص 2ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  668
 .14، ص 2ج  ابؼرجع نفسو، 669
 .375، ص 1ابؼرجع نفسو، ج  670
 . 585، ص  3آثار الإماـ الإبراىيمي ، ج 671
 .375، ص 1ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  672
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كما لا بذوز طاعة الكافرين في شيء بفاٌ بيليو عليهم كفرىم فكذلك لا في ىذه ابغالة يرل ابن باديس أنوٌ  
بذوز طاعة العصاة كابؼستبدين في شيء بفاٌ بسليو عليهم معصيتهم لأفٌ الكفٌار كالعصاة بصيعان بـالفوف لدين ا﵁ 

لأفٌ القرآف كتاب كشريعتو ككما بهاىد أىل الكفر بالقرآف العظيم ابعهاد الأكبر فكذلك بهاىد بو أىل ابؼعصية 
 673ىداية لكلٌ ضاؿ ككتاب دعوة لكلٌ مرشد.

كعلى ىذا الأساس لا يرل ابن باديس في ابػلبفة منصبان مقدٌسان، كقد استنكر صراحة الوضعية التي انتهت 
 إليها ابػلبفة مع العثمانيتُ، كما استنكر نداء بعض ابؼشايخ كعلماء الأزىر بابػلبفة بؼلك مصر. فإذا كانت

حياطتو بواسطة الشورل من أىل  فة ىي ابؼنصب الإسلبمي الأعلى الذم يقوـ على تنفيذ الشرع الإسلبمي كابػلب
 .674ابغلٌ كالعقد من ذكم العلم كابػبرة كالنظر، كبالقوٌة من ابعنود كالقوٌاد

في شيء.  إفٌ ىذا النظاـ قد انسلخ عن معناه الأصلي، كبقي رمزان ظاىريان تقديسيٌان ليس من أكضاع الإسلبـ
فعندما ألغى مصطفى كماؿ أتاتورؾ ابػلبفة فإبٌما ألغى نظامان حكوميان خاصان بالأتراؾ، كأزاؿ رمزان خياليان لا كاقعية 
فيو، كلقد افتتن ابؼسلموف بو بغتَ جدكل، ثم لاحظ ابن باديس أفٌ تعصٌب بعض ابؼشايخ، كبعض السياسيتُ ّٔذا 

عض السياسات كابؼخطٌطات البريطانية في بؿاربتها الدكلة العثمانية، كقد حذٌر الرمز يرجع إفُ الدٌكر  الذم لعبتو ب
 ابن باديس ابؼشايخ كابؼسلمتُ عمومان بفاٌ بواؾ بؽم من ىذه ابػدعة كالتي تبنٌاىا كابلدع ّٔا بعض مشايخ الأزىر.

و العصمة، بشخص مقدٌس الذات كالقوؿ تيدٌعى ل صلى الله عليه وسلمثم يعلن صراحة أف الإسلبـ لا يعتًؼ بعد بؿمد 
ذلك أفٌ الأمٌة كبصاعة ابؼسلمتُ كابؼتمثلٌة في علمائها كمفكريها من أىل العلم كالفقو كابػبرة ىي التي بوقٌ بؽا إدارة 
شؤكف البلبد كمصافٌ العباد، كقد دعا ابن باديس الشعوب الإسلبمية شرقان كغربان أف تسعى لتكوف ىذه ابعماعة 

في ابػلبفة كالذم 675اسة كزكاريبها كبىالف ابن باديس رأم علي عبدالرزاؽمن ذاتها بعيدة كلٌ البعد عن السي
يذىب إفُ أفٌ الإسلبـ ليس دينان سياسيان، بل العكس من ذلك يرل ابن باديس أفٌ الإسلبـ دين كدنيا، عبادات 

 676كمعاملبت، بل ىو نظاـ اجتماعي كسياسي كاقتصادم فضلبن عن كونو عبادة كشعائر

عية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ دعوةن دينية تهذيبية لا تتدخٌل في السياسة فذلك لكي لا كإذا كانت دعوة بص
 تتدخٌل الدكلة ابؼستعمرة في الأمور الدينية ابػاصة بالشعب ابعزائرم كالأحواؿ الشخصية كالأكقاؼ كغتَىا.

ذم كاف بيارسو كانت للشيخ ابن باديس آراء كمواقف شخصية حابظة من النظاـ كابغكم السياسي ال
الاستعمار  كبعض دعاة الاندماج كالتجنيس، أمٌا بصفتو رئيسان للجمعية فقد حاكؿ إبعاد يد الاستعمار عن 
الإدارة الدينيٌة كالأدبيٌة للجزائر حتٌى برافظ ابعزائر على ىويتٌها العربية كالإسلبمية، كلكي تكوف أمور ابؼسلمتُ 
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 .410، ص 1ابؼرجع نفسو، ج  674
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 كعليو فقد حاكؿ ىو كرفاقو من أعضاء ابعمعية الابتعاد ّٔذه ابعمعية عن ابعزائريتُ بأيديهم لا بأيدم ا﵀تلتُ
السياسة في كلٌ خطاباتهم كبفارساتهم التعليمية كالتًبوية كالإصلبحية فػ"بصعية العلماء ابؼسلمتُ كىي الدينيٌة 

ا مع الشعب إلا في ميداف التهذيبيٌة البحتة، كىي البعيدة كل البعد عن السياسة كالسياسيتُ كىي التي لا علبقة بؽ
" إلٌا أفٌ ابن باديس، كما ذيكر أعلبه، يرل أفٌ 677الإصلبح الديتٍ كالتهذيب الاجتماعي كرفع الأميٌة عن القوـ

 ابؼسلمتُ كغتَىم من الأمم، بؽم طابعهم الديتٍ كالثقافي كبؽم طابعهم السياسي كالاجتماعي.

سي الذم كاف يهدؼ إفُ مسخ ابؽوية ابعزائرية ك طمس الفرنأمٌا كأفٌ ابعزائر كانت برت نتَ الاستعمار 
فلب سياسة بؽا في ىذه ابغالة، أمٌا ابعانب الثقافي كالديتٍ فهذا من حقٌ الشعب 678معافَ شخصيتها الوطنية 

 ابعزائرم كحده لا دخل للبستعمار فيو من بعيد أك قريب.

بؿمد رشيد رضا، فابؼلبحظ أفٌ الشيختُ كمقارنة لرأم الشيخ ابن باديس في قضية ابػلبفة برأم الشيخ 
ذ بـتلفاف في نظرتهما لنظاـ ابغكم في الإسلبـ، فرشيد رضا يعتبر ابػلبفة كاجب شرعي بشكلها ابؼتعارؼ عليو من

، كتنصيب ابػليفة موكل لأىل ابغل كالعقد أم زعماء الأمٌة  -رضي ا﵁ عنو - ابػليفة الأكٌؿ أبو بكر الصديق
 679علماء كفقهاء كأىل الثقة كأكلوا ابؼكانة من

كمن الناحية السياسية، يعتبر الشيخ رشيد رضا أفٌ نهضة ابؼسلمتُ كتقدٌمهم في ضوء كاقع العافَ الإسلبمي 
ابغديث، كعلى بصيع الأصعدة تتوقف على إقامة ابػلبفة كتدعيمها، فإحياء ابػلبفة الصحيحة ابؼستوفية لشركطها 

 680للمسلمتُالشرعية ىو العلبج الشافي 

أمٌا ابن باديس فإنوٌ لا يرل ابػلبفة كاجبان شرعيان كلا أمران مقدسان أك دينيٌان بحتان كما رآىا الشيخ رشيد رضا، 
بل ابػلبفة بشكلها ابؼعركؼ كالتقليدم عبارة عن نظاـ سياسي بىضع للظركؼ كابؼتغتَات ابؼكانية كالزمانية كبالتافِ 

 681ليست ضركرية

دالرزاؽ فقد ذىب إفُ أبعد من ذلك بكثتَ باعتباره السياسة كالقضاء ليسا من الدين أمٌا الشيخ علي عب
الإسلبمي في شيء، بل بنا عبارة عن خطط كنظم دنيوية صرفة لا شأف للدين ّٔا، فهو )أم الدين( فَ يعرفها كفَ 

 682كبذارب الأمم كقواعد السياسةينكرىا، كلا أمر ّٔا كلا نهى عنها، كإبٌما تركها لنا لنرجع فيها إفُ أحكاـ العقل 

                                                 
 .302، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  677
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إلٌا أفٌ ىذا الرأم بالغ التفريط، فإذا كانت ابػلبفة أمر دنيوم أم نظاـ سياسي في شكلو، كبىضع بؼتغتٌَات 
الظركؼ كاختلبفات العصور، فإفٌ جوىر ابغكم الذم ىو إقامة شرع ا﵁ كالعدؿ كا﵀افظة على الدين كابؼاؿ 

عقدية، فلب يكوف ابؼسلم مسلمان كىو لا  –إلا على أساس أصوؿ إسلبمية: دينيٌة  كالنٌفس كالعرض كالعقل، لا يتمٌ 
يلتزـ بالعبادات كابؼعاملبت التي أمر ّٔا الشرع، ثٌم إفٌ من كاجب الدكلة ا﵀افظة على قياـ الشرع كبضاية العبادات 

لا بيتاز بالنمطيٌة كلا بالثبات  كأماكنها كضمانو تطبيق أحكاـ ابؼعاملبت، كإذا كاف النظاـ السياسي الإسلبمي
كالقدسية فإنوٌ لا بهب أف يناقض مبادئ الدين كالشريعة كأحكاـ الإسلبـ كأصولو، كعلى ىذا الأساس لا بيكن 
إخراج القضاء كأحكاـ ابؼعاملبت كأصوؿ العقود كالعهود من دائرة الإسلبـ، ذلك أفٌ القرآف بوتوم على الكثتَ من 

أحكاـ ابؼعاملبت، كما أفٌ السنٌة قولان كفعلبن تقريران فصٌلت كشرحت كمارست تلك الآيات التي تنصٌ على 
 الأحكاـ ابؼتعلٌقة بالشأف العاـ.

فالزكاة مثلبن، ىي ركن أساسي من أركاف الإسلبـ، كما أنٌها عبادة كمعاملة في الوقت نفسو:: عبادة لأنٌها 
ا تؤخذ من الأغنياء كتوزع على الفقراء كا﵀تاجتُ، فمن كاجب شرعي، بهب إخراجها بؼن يستحقونها، كمعاملة لأنهٌ 

الطلبؽ ىي أفعاؿ اجتماعية كدينيٌة، من ينظمها كمن بولٌ  ك الذم يأخذىا كمن يوزعها على مستحقيها؟ كالزكاج 
فالقضاء ىيئة شرعية كفقهية بهب أف تتوافر فيها الشركط الشرعية كالعلمية  عات بتُ الأزكاج أليس القضاء؟النٌزا

 كالأخلبقية.

أمٌا إذا كاف مقصد علي عبدالرزاؽ من كضع كتابو ىذا، ىو فصل الدين عن الدكلة، فهو أمر بؿاؿ ذلك 
ية بتً كتشويو كاضحة أفٌ أمٌ بؿاكلة لتجريد الإسلبـ من مضمونو السياسي لا بيكن أف بسثٌل في النهاية إلٌا عمل

تنع قبوبؽا ابتداءن من النٌصوص الشرعية نفسها.  بيي

إلٌا أفٌ ابؼسألة تكمن في الاعتقاد بأفٌ ابعانب السياسي قد تسبٌب إفُ حدٌ بعيد في ابكطاط الأمٌة كابكدارىا 
تافِ فإفٌ إصلبح كضع دينيان كأخلبقيان كعلميان، كجلب بؽا الفتن كابؼفاسد من كلٌ نوع كمن كلٌ الابٌذاىات، كبال

 الأمٌة في كليٌة يرجع إفُ حدٌ كبتَ إفُ إصلبح نظامو السياسي، ذلك أفٌ الفاعلية السياسية لا بؿيص عنها.

يل إليو، فالفكر  يل إليها كبري ثٌم إفٌ طبيعة العمل السياسي لا بدٌ أف يتٌخذ صوران متباينة بتباين الوقائع التي بوي
 683نسانية خضوعان لقوانتُ الثبات كالأحكاـ الصارمة النهائية كأكثرىا قلقان كتقلٌبان السياسي ىو أقلٌ الأفكار الإ

فما ىو نظاـ ابغكم الذم يستمدٌ أصولو من الإسلبـ في تصوٌر ابن باديس؟ لقد استنبط ابن باديس مبادئ 
يث قاؿ في عندما بايعو ابؼسلموف لتوفِ ابػلبفة ح، من خلبؿ خطبة أبي بكر الصدٌيق684ابغكم في الإسلبـ

                                                 
 .260ص مرجع سابق ، فهمي جدعاف ، أسس التقدٌـ عند مفكرم الإسلبـ،  683
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خطبتو: "أيهٌا النٌاس قد كيليٌت عليكم كلست بختَكم، فإف رأيتموفٓ على حقٌ فأعينوفٓ، كإف رأيتموفٓ على باطل 
 فسدٌدكفٓ، أطيعوفٓ ما أطعت ا﵁ فيكم، فإذا عصيتو فلب طاعة فِ عليكم.

ق منو. أقوؿ قوفِ ألا إفٌ أقواكم عندم الضعيف حتٌى آخذ ابغقٌ لو، كأضعفكم عندم القوم حتى آخذ ابغ
من ىذه ابػطبة كضع ابن باديس تصوٌره للمبادئ الكبرل للولاية في  انطلبقا  685ىذا كأستغفر ا﵁ فِ كلكم

 الإسلبـ أك لنظاـ ابغكم في الإسلبـ كجعلها في ثلبثة عشر أصلبن بيكن إبهازىا فيما يلي:

ة ابغقٌ كالسلطة في الولاية، أم في بصاحلأمٌة ىي صاحبة الاختيار كىي الولاية للؤمٌة، فا الأصل الأوّل:
شرط لاستمرار من يقع عليو الاختيار، فلب يورٌث شيء من الولايات كلا  رضاىاك  ،تنصيب كفِ الأمر كعزلو

 يستحقٌ الاعتبار الشخصي.

خلبفا للشيعة، فمصدر 686فجمهور علماء ابؼسلمتُ اتفٌق على أفٌ طريق ثبوت الإمامة ىو الاختيار
لأمٌة كحدىا لا ابػليفة كلا ابغكاـ، لأنوٌ ككيل عنها في أمور الدين كفي إدارة شؤكنها بحسب شريعة ا﵁ السيادة ىو ا

كرسولو )ص(، فهو يستمدٌ سلطانو منها كبالتافِ فإفٌ السلطة في ىذه ابغالة ىي سلطة مدنية منتخبة من الأمٌة أك 
 Un étatوٌبؽا بالضركرة إفُ سلطة دينيٌة عبر بفثليها، كالتزاـ ىذه السلطة بالإسلبـ كشريعتو لا بو

Théocratique - -  بابؼفهوـ السائد في التجربة الأكركبية الذم يقتًف بادٌعاء التفويض الإبؽي كاستمرار
احتكار السلطة، فالدين الإسلبمي ىو مصدر القانوف كالقيم كليس مصدر السلطة السياسية بأمٌ حاؿ من 

 بي بكر: "كيليت عليكم".الأحواؿ كىذا يستفاد من قوؿ أ

إفٌ الذم يتوفٌُ أمران من أمور ابؼسلمتُ ىو أكفؤىا فيها لا ختَىا في سلوكو، فالكفاءة تسبق  الأصل الثاني:
ابػتَية، فإذا كاف ىناؾ شخصاف تقدٌما إفُ كلاية أمر من أمور ابؼسلمتُ، كاشتًكا في ابػتَية كالكفاءة، ككاف 

في الكفاءة لذلك الأمر، قدٌـ الشخص الأرجح في الكفاءة على الأرجح في أحدبنا أرجح في ابػتَية كالآخر 
ابػتَية، كما أفٌ ابػتَية لا تناؿ إلا بالسلوؾ كالأعماؿ كليس ّٓرد الولاية كىذا يستفاد منو من قولو: "كلست 

 بختَكم".

في كلايتهم كعزبؽم،  حقٌ الأمٌة في مراقبة أكفِ الأمر لأنٌها مصدر سلطتهم كصاحبة النظر الأصل الثالث:
فإقامة الدين كعمارة الأرض كرعاية ابؼصافٌ العامٌة من مسؤكلية الأمٌة كليست من مسؤكلية السلطة حصران، ذلك 
ا الَّذًينى آمىنيوا كيونيوا قػىوَّامًتُى  أفٌ ابػطاب القرآفٓ يتوجو بػطاب التكليف إفُ الأمٌة حيث يقوؿ عزٌ كجٌل: ﴿يىا أىيػُّهى

يٍنً كىالٍأىقػٍرىبًتُى إًفٍ يىكينٍ غىنًيٌان أىكٍ فىقًتَان فىاللَّوي أى باًلٍقًسٍطً شي  اءى للًَّوً كىلىوٍ عىلىى أىنػٍفيسًكيمٍ أىكً الٍوىالًدى ا فىلب تػىتَّبًعيوا ابٍؽىوىل هىدى كٍفُى ًًّٔمى
ا الَّذًينى آمىنيوا أىكٍفيوا 687 ﴾بًتَان أىفٍ تػىعٍدًليوا كىإًفٍ تػىلٍويكا أىكٍ تػيعٍرًضيوا فىإًفَّ اللَّوى كىافى بدىا تػىعٍمىليوفى خى  كقولو تعافُ: ﴿يىا أىيػُّهى
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لّْي الصَّيٍدً كىأىنػٍتيمٍ حيريهـ  رى بؿيً ةي الٍأىنػٍعىاًـ إًلاَّ مىا يػيتػٍلىى عىلىيٍكيمٍ غىيػٍ يًمى . يىا أىيػُّهىا   إًفَّ اللَّوى بوىٍكيمي مىا ييريًدي باًلٍعيقيودً أيحًلَّتٍ لىكيمٍ ّٔى
ىـ الَّذًينى آمىني  ىـ كىلا ابٍؽىدٍمى كىلا الٍقىلبئًدى كىلا آمّْتُى الٍبػىيٍتى ابغىٍرىا لُّوا شىعىائرًى اللَّوً كىلا الشَّهٍرى ابغىٍرىا يػىبٍتػىغيوفى فىضٍلبن مًنٍ  وا لا بريً

لىلٍتيمٍ فىاصٍطىاديكا كىلا بهىٍرمًىنَّكيمٍ شىنىآفي قػىوٍوـ أىفٍ صىدُّككيمٍ  مٍ كىرضًٍوىانان كىإًذىا حى عىنً الٍمىسٍجًدً ابغىٍرىاًـ أىفٍ تػىعٍتىديكا كىتػىعىاكىنيوا  رىًّّْٔ
كقولو أيضان: ﴿كىلٍتىكينٍ مًنٍكيمٍ أيمَّةه يىدٍعيوفى إًفُى ابػىٍتًٍَ كىيىأٍميريكفى 688 عىلىى الٍبرّْ كىالتػَّقٍوىل كىلا تػىعىاكىنيوا عىلىى الٍأًثمًٍ كىالٍعيدٍكىافً﴾

مينٍكىرً﴾باًلٍمىعٍريكؼً كىيػىنػٍهىوٍفى عىنً الٍ 
 689 

إفٌ من شأف ىذا ابػطاب أف يقرٌر بؾتمعان ساىران على مصابغو، مستنفران لكافة خلبياه ابغيٌة للتقوفٔ 
قطب الدين  م اعتبره الإماـ أبو حامد الغزافِكالإصلبح من خلبؿ الالتزاـ بالأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر الذ

كجوىره، فلو "طيوًمى بساطو، كأبنل علمو كعملو لتعطلٌت النخوة كاضمحلٌت الديانة كعمٌت الفوضى كفشت 
كىذا ىو معتٌ قوؿ أبي 690الضلبلة، كشاعت ابعهالة كاستشرل الفساد كاتٌسع ابػرؽ كخربت البلبد كىلك العباد"

 تموفٓ على باطل فسدٌدكفٓ".بكر الصدٌيق: "إذا رأيتموفٓ على حقٌ فأعينوفٓ، كإذا رأي

على من توفٌُ أمران من أمور الأمٌة الإسلبمية أف يبتٌُ بؽم ابػطة التي يستَ عليها أم أف  الأصل الرابع:
يطلعهم على برنابؾو السياسي كالاقتصادم كالاجتماعي كالثقافي حتى يكونوا على بصتَة كيكوف الوفٌِ سائران في 

عن رضى الأمٌة كىذا ما استفاده ابن باديس من قوؿ أبي بكر الصدٌيق: "إذا تلك ابػطةٌ كعلى ذلك البرنامج 
 رأيتموفٓ على حقٌ فأعينوفٓ، كإذا رأيتموفٓ على باطل فسدٌدكفٓ".

لا بركم الأمٌة إلٌا بالقانوف الذم رضيتو لنفسها كعرفت فيو فائدتها، كما الولاة إلاٌ  الأصل الخامس:
القانوف لأنوٌ قانونها لا لأفٌ سلطة أخرل لفرد أك بعماعة فرضتو عليها، كشرعية منفذكف لإرادة الأمٌة فهي تطيع 

السلطة في الدكلة الإسلبمية مرىونة في قيامها كفي استمرارىا بالتزامها بالعمل بتُ أحكامو ابؼنظمة لسلوؾ ابؼسلم  
 كمواطن ككحاكم.

أف ينصٌب قانونان أعلى فوؽ القانوف، كما  إفٌ سيادة الشريعة كخضوع ابعميع بؽا حكٌامان كبؿكومتُ من شأنو
يقيم سقفان ييتعذٌر اختًاقو كالعبث بو كيسمح باستقلبؿ مرجعية التشريع عن السلطة ابغاكمة السياسية كنػزكات 

 ابغكٌاـ، كىذا يستفاد من قوؿ أبي بكر: "أطيعوفٓ ما أطعت ا﵁ فيكم فإذا عصيتو فلب طاعة فِ عليكم".

س كلٌهم أماـ القانوف سواء، لا فرؽ بتُ قويهٌم كضعيفهم، حيث يطبٌق القانوف على النٌاالأصل السادس: 
القوم دكف رىبة لقوٌتو، كعلى الضعيف دكف رقةٌ لضعفو كذلك حتٌى تيصاف حقوؽ الأفراد كحقوؽ ابعماعات فلب 

 يضيع حقٌ لأنوٌ ضعيف كلا يذىب قومٌ بحق أحد لقوٌتو عليو.

                                                 
 .2، 1سورة ابؼائدة، الآية  688
 .104سورة آؿ عمراف، الآية  689
 .403افٓ ص ، ، آّلد الث1998، 1، ط، دار الأرقم بن أبي الأرقم، بتَكت،، إحياء علوـ الدين، الغزافِأبو حامد  690
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)صلى الله وا أف يدفعوا أسامة بن زيد بدا لو من مكانة في قلب رسوؿ ا﵁ فقد ركم أف بعض الصحابة حاكل

، سرقت فاستحقٌت أف يقاـ عليها حدٌ السرقة، فجاء أسامة إفُ رسوؿ  عليه و سلم(  فيشفعوه في امرأة من بتٍ بـزكـ
شديدان، كقاؿ كلمتو التي غضبان  )صلى الله عليه و سلم( ككلٌمو في ذلك، فغضب النبي  )صلى الله عليه و سلم( ا﵁ 

إبٌما ىلك من كاف قبلكم أنٌهم كانوا إذا سرؽ فيهم الشريف تركوه، كإذا سرؽ الضعيف أقاموا عليو »خلدٌىا التاريخ 
استفاد ابن باديس ىذا من قوؿ أبي بكر قد  ك691«ابغدٌ، كأفٌٔ ا﵁، لو سرقت فاطمة بنت بؿمد لقطع بؿمد يدىا

 «.حتٌى آخذ ابغقٌ لو، كأضعفكم عندم القومٌ حتى آخذ ابغقٌ منو ألا إفٌ أقواكم عندم الضعيف»

أقوؿ »شعور الراعي كالرعيٌة بابؼسؤكلية ابؼشتًكة بينهما في صلبح آّتمع كذلك من قولو:  الأصل السابع:
 «.قوفِ ىذا كاستغفر ا﵁ فِ كلكم

س على ىذه الأصوؿ معتبران أفٌ ىكذا فهم الشيخ ابن باديس ابغكم في الإسلبـ كأصولو كقد عقٌب ابن بادي
الدبيقراطيات ابغديثة كالتي توصٌل إليها الغرب في عصوره الأختَة، فَ تبلغ ما بلغتو أمٌة الإسلبـ في كضع أحكامها 

 منذ أكثر من أربعة عشرة قرنان.

برت في قيود الذؿٌ كالاستعباد  692كقد كانت الأمم آنذاؾ غارقة في ظلمات من ابعهل كالابكطاط، تيرسف
نتَ ابؼلوؾ كالكهٌاف )الكهنة(، كعليو فإفٌ تلك الأصوؿ التي بٌػصها أبو بكر الصدٌيق في خطبتو فَ تكن من كضعو 

 693ىو كلا من كضع الأمم السالفة كإبٌما ىي أصوؿ كيضعت على مقتضى أمر ا﵁ ابغكيم ابػبػتَ

س في التاريخ الإسلبمي كخاصٌة كلا بيكن أف نفهم من قوؿ الإماـ ابن باديس أفٌ نظاـ ابغكم الذم مور 
بعد ابػلبفة الراشدة كالذم استمدٌ أحكامو كبعض أصولو من الدين الإسلبمي، ىو نظاـ ديتٌٍ أقرهٌ الشرع 
كالإسلبـ، لأفٌ ىذا بىالف ما قالو في تعريفو للخلبفة كرأيو في بفارستها، كإبٌما ابؼقصود من رأيو أف ىنالك أصولان 

 خطبتو، بذسٌد ابػطوط العريضة لنظاـ الولاية في الإسلبـ. كقد تنبٌو ابن قيم ابعوزية في عامٌة بٌػصها أبو بكر في
معرض برليلو بؼقولة: "لا سياسة إلٌا ما كافق الشرع" إفُ خطورة ابػلط بتُ مقولة: "ما كافق الشرع" كمقولة: "لا 

 سياسة إلاٌ ما نطق بو الشرع" حيث قاؿ: 

عو الناٌس أقرب إفُ الصلبح كأبعد عن الفساد، كإف فَ يضعو الرسوؿ كلا نػزؿ "السياسة ما كاف فعلبن يكوف م
بو كحي، فإف أردت بقولك "إلٌا ما كافق الشرع" أم فَ بىالف ما نطق بو الشرع فصحيح، كإذا أردت لا سياسة إلا 

ا فَ بهده عافَ بالسنن، ما نطق بو الشرع فغلط تغليط للصحابة، فقد جرل من ابػلفاء الراشدين من القتل كالتمثيل م
  694كلو فَ يكن إلا برريف ابؼصاحف فإنوٌ كاف رأيان اعتمدكا فيو على مصلحة الأمٌة"

                                                 
 .129(، ص 3(، بؾلٌد )1(، باب )29ركاه مسلم في كتاب ابغدكد، ) 691
 تيرسًفي = بسشي مقيٌدة. 692
 .405، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  693
 .11 – 10ـ، ، ص 1995، 1، ط،لبناف الطرؽ ابغكمية في السياسة الشرعية،  دار الكتب العلمية ، ابعوزيةابن القيم  694



211 

 

كما ذىب ابن خلدكف في مقدٌمتو إفُ "أفٌ الاجتماع البشرم ضركرم، كىو معتٌ العمراف الذم نتكلم فيو، 
فيو، تارة يكوف مستندان إفُ شرع منػزٌؿ من عند كأنوٌ لا بدٌ بؽم في الاجتماع من كازع حاكم يرجعوف إليو، كحكمهم 

ا﵁، ييوجًب انقيادىم إليو إبيانهم بالثواب كالعقاب عليو، الذم جاء بو مبلٌغو، كتارة إفُ سياسة عقلية ييوجب 
 695انقيادىم إليها ما يتوقعونو من ثواب ذلك ابغاكم بعد معرفتو بدصلحتهم"

أبو بكر الصدٌيق، ابػليفة الأكٌؿ في التاريخ الإسلبمي، مهامها  لقد كانت إذف السلطة الناشئة كالتي حدٌد
الأمٌة ىي ابؼرجع كابغكم حيث قاؿ: "إف أحسنت  –فسلبها حقٌ الادٌعاء لوراثة النبوٌة عندما اعتبر ابعماعة 

 فأعينوفٓ كإف أسأت فقوٌموفٓ".

ي أف يكوف ابؼؤسٌسة البديلة، كقد حاكؿ البعض من بعد ابػلبفة الراٌشدة كعلى امتداد التاريخ الإسلبم
كغتَىا من الأبظاء كالصفات التي 696فسمٌى بعضهم نفسو: "خليفة ا﵁" أك "قدر ا﵁" أك "ظلٌ ا﵁ على الأرض"

توحي بالقداسة كالتفويض الإبؽي، إلٌا أفٌ التجربة التاربىية للؤمٌة كابعماعة في تواصلها مع النٌص الإسلبمي من بعد 
أزاحت ذلك كلٌو باعتباره عبثان بل عدكانان صربوان على القرآف كالسنٌة النٌص الشائع  عليه و سلم( )صلى اللهكفاة الرسوؿ 

 .697في الأمٌة كابؼتبلور فيها كحدىا

 محاربة الاستعمار -2
 :السياسيالعلماء بصعية مبدأ  أولًا:

كنفاذ  اكإرادته ابالإضافة إفُ نشاطه تركيبة بصعية العلماءمن أبرز ابعوانب التي تلفت انتباه الباحث في 
قادتها ك في ىو ابعانب السياسي فيو أك بالأحرل الوعي السياسي لديو، فقد كاف  ة زعماءىا ك قادتها بصتَ 

 مإفُ ابعماىتَ عنها، إلٌا أنهٌ  وففيها كيتحدٌث وفبابؼشكلبت السياسية كيناقشوف يهتمٌ مقدمتهم الشيخ ابن باديس 
                                                 

 .377فصل في أف العمراف لا بدٌ لو من سياسة ينتظم ّٔا أمره، ص  مرجع سابق،تاريخ ابن خلدكف، ابؼقدمة،  ،دكفخلابن  695
 لعلماء الإسلبـ السنٌة في ابػلبفة مذاىب منها:: خليفة ا﵁ 696

كىىيوى الَّذًم جىعىلىكيمٍ خىلبئًفى : 165أفٌ ابػلبفة تكوف عن ا﵁ تعافُ، فيقاؿ في ابػليفة خليفة ا﵁ استنادان لقولو تعافُ في سورة الأنعاـ الآية  -1
  (الٍأىرٍضً 

 الصديق حتُمل أبي بكر أف ابػليفة ىو خليفة رسوؿ ا﵁ )ص(، كىذا ما ذىب إليو ابعمهور رافضتُ ابؼذىب الأكؿ مستندين في ذلك على ع -2
)ص(. ]ابؼاكردم، أبو ابغسن علي بن حبيب، الأحكاـ السلطانية، دار الاعتصاـ،  رفض أف يقاؿ لو خليفة ا﵁ بل أف يقاؿ لو خليفة رسوؿ ا﵁ ى

 [.81-80، ص 1دكف مكاف كدكف تاريخ، ج 
-ى761(، في خطاب أرسلو لو أمتَ "كرمانيا" سنة 1389-1326لقد ليقٌب السلطاف مراد الأكؿ )بن أكرخاف غازم : ظل ا﵁ في الأرض

. كما أف السلطاف مراد الأكؿ لقٌب نفسو بلقب خليفة ا﵁، ككذلك الشأف بالنسبة لولده السلطاف يلدرـ بن ، بلقب خليفة ا﵁ ابؼختار1361
الأكؿ لقب نفسو بلقب خليفة ا﵁ في (. كما أفٌ سليم 1403-1360(، كالسلطاف بؿمد الأكؿ بن بلدرـ بايزيد )1421-1389بايزيد )

، بركات مصطفى ] ـ، ككذلك استيعمل لقب ظل ا﵁، كظل ا﵁ في الأرض، كظل ا﵁ الظليل في العافَ.1514طوؿ الأرض كعرضها منذ عاـ 
 [، ككذلك :46، ص 27، ص 26، ص 18ـ، ص 2000مصر،  الألقاب كالوظائف العثمانية ، دار غريب،

E. J. Brill, Encyclopédie de l’Islam Paris, et Maisonneuve et larousse 1978 Tome IV, p 971, 977 et  978. 
 .63ص مقاؿ سابق ،،  السلفية ، جدعاف فهمي  697
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السياسي على ابعانب الآفٓ كالذم يشتًؾ في تصويره السياسيوف كبعض ابؼثقفتُ آنذاؾ،  مفي حديثه كا يقتصر  فَ
يتجاكز ذلك إفُ برليل كلٌ الأبعاد العميقة التي لا تظهر للعياف في ابغاؿ بـتفية في ثنايا ابؼستقبل، ككاف  وابل كان

يعرض لقضية قائمة لا يفوتو أف يستخلص كىو  -ك الأمر نفسو مع الشيخ الإبراىيمي  -الشيخ ابن باديس 
ابؼبادئ العامٌة التي تقوـ عليها، كيصوغها صياغة تصلح معها لأف تكوف منهجان متكاملبن كليس بؾرٌد مقاؿ عابر أك 
خطبة بضاسية، كلا عجب في ذلك فابن باديس شخصية عابؼة متخصٌصة في التًبية كالتعليم، كمعلوـ أفٌ التعليم 

على مبادئ كمناىج كخطط كأىداؼ خاصٌة، كمن كاف ىذا شأنو فإنوٌ لا بؿاؿ بيلك قوٌة في  كالتًبية يقوماف
 التحليل كالتًكيب تسمح لو بفهم الواقع فهمان سليمان كدقيقان.

ككاف الاحتجاج السياسي للشيخ عبدابغميد بن باديس يتأرجح بتُ ابغنكة كالتشدٌد حيث يتعامل مع 
 ابؼستعمر بطريقتتُ: 

ربظية بصفتو رئيسان بعمعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ حيث لا يتعدٌل احتجاجو حدكد القانوف  طريقة -أ
 كالدبلوماسية كابغنكة ك)التكتيك( السياسيتُ حتى يضمن ابغماية كا﵀افظة على ابعمعية من غطرسة ابؼستعمًر.

ن بعدىا الشهاب، بصفتو عبدابغميد بن باديس، صاحب جريدة ابؼنتقد ثم م طريقة شخصيٌة -ب
كتتمحور ىذه الطريقة حوؿ الاحتجاجات اللبذعة التي ينعت فيها الاستعمار بكلٌ النٌعوت، إذ كاف ينادم إفُ 
الوحدة بتُ صفوؼ الشعب ابعزائرم الذم مزقٌو الاستعمار كما كاف ينادم بابؼساكاة في آّالس النيابية كالتمثيل 

تلٌ بخصوص ىذا التمثيل كالداعي إفُ التخلٌي عن قانوف الأحواؿ الشخصية النيابي رافضان الشركط التي كضعها ا﵀
 الإسلبمي.

لقد بسكٌن الشيخ عبدابغميد بن باديس بحنكتو ككعيو السياسي كبعد نظره أف يهتدم إفُ شعارات متميٌزة، 
رجة للمحتلٌ، كاضعة إياٌه في دائرة التسلٌط كالاستبداد، فق د كاف شعار الشٌهاب في بداية تعبٌر عن طبيعة ابؼرحلة كبؿي

الثلبثينات على غلبؼ ابعريدة ىو: "ابغقٌ، العدؿ، ابؼؤاخاة"، كقد كاف ىذا الشعار يعبٌر عن مرحلة من مراحل 
النٌضاؿ السياسي كابؼتمثٌل في نضاؿ آّتمع ابعزائرم للحصوؿ على بصيع حقوقو الدينيٌة كابؼدنيٌة كالسياسية، كإلغاء  

 انت بذعل من ابعزائرم مواطنان من الدرجة الثانية.كلٌ الفركؽ التي ك

لقد آثر ابن باديس العمل السياسي البطيئ متأثرٌان بفكرة بؿمد عبده الإصلبحية حتُ قدـ إفُ ابعزائر 
كابؼتمثٌل في  ،كنصح ابعزائريتُ عامٌة كعلماء ابعزائر كمصلحيهم خاصة بسلوؾ طريقتو كنهجو في تعاملهم مع ا﵀تلٌ 

التًبية كالتعليم كبررير العقل، كطريق طويل للحرية، كقد كتب ذلك صراحة في نصيحة موجٌهة إفُ  غرس جذكر
صديقو عبدابغليم ابن بظاية إذ قاؿ لو: "كإفٌٓ كإف كنت على ثقة من كماؿ عقلك، كمعرفتك بدا إليو حاجة 

، فإفٌٓ لا أجد مندكحة عن التصريح بالتحذير من النظر في سيا سة ابغكومة أك غتَىا من ابؼسلمتُ اليوـ
ابغكومات، كمن الكلبـ في ذلك، فإفٌ ىذا ابؼوضوع كبتَ ابػطر، قريب الضرر، كإبٌما النٌاس بؿتاجوف إفُ نور العلم، 
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كالصدؽ في العمل، كابعدٌ في السعي، حتٌى يعيشوا في سلبـ كراحة مع من بهاكرىم من أىل الأمم الأخرل، كلا 
 .698فيما لا منجاة منو" –كالعياذ با﵁  –طٌع في أيديهم متى جذبوىا، فيسقطوا يتعلٌقوا من الوىم بحباؿ تتق

 مابؼشركعه االإصلبحية يعلموف كيف خطٌط ماكمستَتهك الإبراىيمي  كالذين يدرسوف حياة ابن باديس 
لسقوط الذم ينتج عن ن ارم برفق كلكن بعزـ صارـ متفاديبؿاصرة فرنسا كمشركعها الاستعما االنهضوم حيث آثر 

مع بصاعة من شباب ابعزائر الواعتُ، فأصدر صحيفتو  رئيس ابعمعية الشيخ ابن باديس   تعاكف، لقد 699التسرعٌ 
 700الأكفُ "ابؼنتقد" متحدٌيان الطرؽ الصوفية التي ابٌزذت بؽا شعاران: "اعتقد كلا تنتقد"

وضع الاجتماعي بلهجة احتجاجية، كاف الإماـ ابن باديس يهدؼ من كراء عملو ىذا إفُ إصلبح ال
موجهة بالدرجة الأكفُ ضد الطرقية كمعاقلها ثم ضد الكهنوتية الفقهية الربظية التي أقامتها الإدارة الفرنسية، كاضعان 
في قفص الاتٌهاـ الطبقة البرجوازية ابعزائرية، على تهاكنها الديتٍ كبركدتها السياسية، كعدـ اىتمامها بالطبقات 

 من فلبحتُ كعمٌاؿ كالذين أصأّم الفقر كابعوع كابعهل فضلبن عن الظلم كالقهر.الشعبيٌة 

، كىكذا بدأت حركة الإصلبح البادسيٌة، 1926فأنشأ "الشهاب" بعد أف عطٌل الاستعمار "ابؼنتقد" سنة 
ره برفاؽ دكبعد مركر بطس سنوات، أسٌس عبدابغميد بن باديس بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ مع إخوانو ك 

 موسعان كسائلو الإعلبمية كالكتابية كالتي شملت بـتلف ابؼناطق ابعزائرية. 1931سنة 

كبقاحو ىذا دليل على قوٌة شخصيتو كعزمو كفطنتو كثقابة فكره، طابؼا اعتبر الإماـ ابن باديس من طرؼ 
 701ذكاء كالنشاط كابغماسةخصومو قبل رفاقو كمناصريو بأفٌ لو ركحه فوؽ العادة كأنوٌ معتُ لا ينضب من ال

كتب ابن باديس مقالان في "ابؼنتقد" يعلن فيو موقفو السياسي بذاه الدكلة ا﵀تلٌة حيث   1925كفي صيفيٌة 
قاؿ: "بكن قوـ مسلموف جزائريوف، في نطاؽ مستعمرات ابعمهورية الفرنسوية، فلؤننٌا مسلموف نعمل على ا﵀افظة 

كماؿ إنسافٓ، كبكرص على الأخوٌة كالسلبـ بتُ شعوب البشر كفي ا﵀افظة   على تقاليد ديننا التي تدعو إفُ كلٌ 
على ىذه التقاليد، ا﵀افظة على أىمٌ مقوٌمات قوميٌتنا كأعظم أسباب سعادتنا كىنائنا لأننٌا نعلم أنوٌ لا يقدر النٌاس 

نسية التي تتجاىل دين الشعب تسيء أف يعيشوا بلب دين، كأفٌ الدٌين قوٌة عظيمة لا يستهاف ّٔا، كأفٌ ابغكومة الفر 
 702في سياستو كبذلب عليو كعليها الأضرار كالأتعاب"

بصيع شؤكنو كلكن الدين ىو قواـ الأمٌة، كسبيل شرعي  ثم يستدرؾ أنوٌ لا بىلط بتُ الدين كالسياسة في
في تهذيب أخلبقها  لسلوؾ الشعب، كنظاـ بؿكم تعمل عليو الأمٌة في دنياىا، كقوٌة معنوية كركحية تلتجئ إليها

                                                 
 .707، ص 1الكاملة، ج  الأعماؿبؿمد عبده،  698
 .15، ص 1968مصر،  ، الإماـ عبدابغميد بن باديس، دار ابؼعارؼ،قاسم بؿمود  699
 .13، ص 1973لبناف،  ، ابن باديس كعركبة ابعزائر، دار العودة،ابؼيلي بؿمد  700

701
 Murad, ali, le réformisme  musulman en Algérie 1925 – 1940, edition Mouton, Paris – Lahay, 1967, p 87. 

 .277، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  702
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كتقوفٔ سلوكها، كقتل ركح الإغارة كالفساد منها، كإماتة ابعرائم من بينها، كبؽذا لا يوفر علماء ىذه الأمٌة جهدان في 
 703خدمة ىذا الدين بنشر مبادئو ابغقٌة كتطهتَه من كلٌ ما أحدثو فيو ا﵀دثوف من أصحاب الطرؽ كالبدع

في موضوع الوطن قائلبن: "بكبٌ من بوبٌ كطننا كبىدمو، كنبغض من ثم بودٌد طبيعة علبقتو مع الآخرين 
يبغضو كيظلمو، فلهذا نبذؿ غاية ابعهد في خدمة كطننا ابعزائرم كبربيب بنيو فيو، كبللص لكل من بىلص لو، 

 704كنناكئ كلٌ من يناكئو من بنيو كمن غتَ بنيو"

رنسية، فإفٌ أبناء الشعب ابعزائرم يسعوف كإذا كانت ابعزائر ىي مستعمرة من مستعمرات ابعمهورية الف
لربط أكاصر ابؼودٌة كالأخوٌة بتُ الأمٌتتُ الفرنسية كابعزائرية كبرستُ العلبقات بينهما بركابط ابؼصلحة ابؼشتًكة 
كابؼنافع ابؼتبادلة من الطرفتُ. لقد ظهرت دلائل تلك الركابط كبشراتها في كثتَ من ابؼواقع سواءن في ابغرب أك في 

سلم كعلى ىذا الأساس فإفٌ الشعب ابعزائرم يطالب فرنسا كانطلبقان من مبادئ ابعمهورية: "ابغريةٌ، ابؼساكاة، ال
كالأخوٌة" بتحستُ كضعيتو العلمية كالأدبية كذلك عن طريق تعميم التعليم، ثم تشركو شراكة حقيقية في السياسة 

 705كالاقتصاد كفي إدارة شؤكف كطنو ابعزائر

 الأمٌة ابعزائرية كحقوقها: ثانيا:

 من ىي الأمٌة ابعزائرية؟ 

إنٌها أمٌة متكونة موجودة كما ىو شأف كلٌ الأمم كالشعوب التي بستلك تاربىان حافلبن بعظائم الأمور كجلبئل 
 الأعماؿ، بؽا كحدتها الدينية كاللغوية كما بؽا ثقافة كعادات كتقاليد منها القبيح كابغسن شأف كلٌ أمم الدنيا.

إفٌ ىذه الأمٌة بدواصفاتها ابػاصٌة ّٔا ليست فرنسا كلا بيكنها أف تكوف كذلك كلا تستطيع أف تكوف فرنسا 
حتٌى كلو أرادت ذلك لأفٌ الأمٌة ابعزائرية بؽا مقوٌماتها من دين كلغة كتاريخ تتميٌز ّٔا عن فرنسا، فلب تقبل الأمٌة أف 

الأمٌة بؽا كطن معتٌُ كبؿدٌد كىو الوطن ابعزائرم بحدكده ابؼعركفة لدل تندمج مع الأمٌة الفرنسية، ثٌم إفٌ ىذه 
 706ابعميع

لقد كاف ىذا الوطن ابعزائرم الإسلبمي كلا زاؿ صديقان لفرنسا، بـلصان إخلبص الصٌديق لا إخلبص التابع 
ر ضمن مقوٌماتو الأساسية: بؼتبوعو، إنوٌ يطالب الدكلة الفرنسية أف برتـً دينو كلغتو كبسهٌد لو الطريق لتَتقي كيتطوٌ 

 707الدين كاللغة كالأخلبؽ كالتاريخ، كيطالب ابعمهورية الفرنسية أف تسبغ عليو من نعًم ابغرية كالعدؿ كابؼساكاة

                                                 
 .278، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  703
 .279، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  704
 .279ص  3ابؼرجع نفسو، ج  705
 .383، ص 3، ج 1937بر ابن باديس، كلمة ميرٌة، نوفم 706
 .309، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  707
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إفٌ الشعوب بزتلف عن غتَىا بدا بييٌزىا من مقوٌمات كمواصفات كلا بقاء لشعب أك أمٌة إلا ببقاء مقوٌماتو، 
 ابؼقومات من لغة كدين ككطن كتاريخ. فابؽويةٌ ابعزائرية ىي بصلة

إفٌ ابؽويةٌ القوميٌة للجزائر ىي على حد قوؿ الشيخ ابن باديس: "اللغة التي ييعرب ّٔا كيتأدب بآدأّا، كالعقيدة التي 
الشعب[ على أساسها، كالذكريات التاربىية التي يعيش عليها كينظر بؼستقبلو من خلببؽا كالشعور ]يبتٌ حياتو 

ك ىو الأمر الذم نبٌو إليو الإبراىيمي ك حذر منو 708بينو كبتُ من يشاركو في ىذه ابؼقوٌمات كابؼميٌزات"ابؼشتًؾ 
الأمة الاسلبمية ابعزائرية تعتقد أف ادخاؿ طائفة منها في ابعنسية الفرنسية ىو خطوة إفُ  »بشدة عندما قاؿ أفٌ :

لا بدينها بديلبن ، ك تعتقد أف ىذا الاندماج بؿو  إدماجها في جنس غتَ جنسها ، ك ىي لا ترضى بجنسها بدلان ك
لشخصيتها العربية ك ذاتيتها الاسلبمية ، ك أنو بـالف لسنة ا﵁ الذم خلق الناس أجناسنا لكل جنس خصائص ك 
بفيزات ، ك بـالف لسنن الاجتماع البشرم ك بـالف للتاريخ ك للبعتبارات ابعغرافية ابؼبنية عليو ، ك بـالفة بؼصلحة 

 709«فرنسا نفسها التي جربت ىذا الاندماج مع غتَنا فلم يأتها بالفائدة ابؼطلوبة .
تُ بالقطر ابعزائرم ) ابؼواطنتُ ( ك النظر السديد نساكتك يعتقد الإماـ الابراىيمي أف ابؼصلحة ابؼشتًكة بتُ بصيع ابؼ

ر على عنصر ك استعباد طائفة في بناء مستقبلو على أساس تؤمن معو غائلة استعمار جنس بعنس ك امتياز عنص
 لطائفة ، كل ذلك يقتضي بناء ىيكل الإصلبح ابعديد على الأسس الآتية :

: انشاء جنسية جزائرية تشمل ابعميع من غتَ بسييز بتُ أصوبؽم ك أديانهم يتساككف بدوجبها في ابغقوؽ ك  أكٌلان 
 الواجبات .

: تستبدؿ بصيع التشكيلبت الاستعمارية بحكومة تيسمى ابغكومة ابعزائرية تكوف مسؤكلة أماـ بؾلس تشريعي  ثانيان 
 .710جزائرم ) البربؼاف ( 

 : تعطى الوظائف الادارية بعميع ابعزائريتُ على أساس الكفاءة كحدىا  ثالثنا

 الإدارة ك التعليم : تعتبر اللغة العربية بجانب اللغة الفرنسية ،لغة ربظية في  رابعنا

: ا﵀افظة على حرية الاعتقاد ك حرية اقامة الشعائر الدينية مكفولة للجميع مع حرية تصرؼ كل طائفة في  خامسنا
 معابدىم ك أكقافهم بواسطة تشكيلبت ) تنظيمات ( حرة يرتضونها لأنفسهم .

 .711الأحواؿ الشخصية للمسلمتُ خاصة  :سادسنا

                                                 
 .267 – 352، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  708
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ا ك تعدينا كذلك يعتبر  »الإبراىيمي يعتبرإفٌ الإسلبـ بحسب     تدخل غتَ ابؼسلم في شؤكف الدين الإسلبمي ظلمن
ا  ابن باديس بتُ ابؽويةٌ القومية  ك قد ميٌز.712«تدخل ابؼسلمتُ في شؤكف الدين ابؼوسوم أك العيسوم تعدينا ك ظلمن

ة في ابغقوؽ كالواجبات حيث يقوؿ: "أف للجزائريتُ كابؽويةٌ السياسية في ظل الاستعمار الفرنسي على شرط ابؼساكا
يكوف لشعب ما لشعب آخر من حقوؽ مدنية كاجتماعية كسياسية مثل ما كاف على الآخر من كاجبات اشتًكا 

 713في القياـ ّٔا لظركؼ كمصافٌ ربطت بينهما"

قان جائران كالذم بدوجبو اعتبر ابعزائريوف فرنسيتُ إلٌا أفٌ ىذا القانوف طبٌق تطبي 1865لقد قضى قانوف 
كعلى ىذا الأساس كىذه 714حيث فرض على الشعب ابعزائرم بصيع الواجبات الفرنسية دكف حقوقها كمنافعها

ابؼقوٌمات الذاتية للؤمٌة ابعزائرية، رفض الإماـ ابن باديس كلٌ بؿاكلات التجنيس، الفرنسية كالاندماج في الأمٌة 
كالدين، كما رفض الابتزاز الذم فرضتو سلطة الاستعمار عندما الفرنسية باعتبارىا بؿاكلات بؽدـ القومية كاللغة 

طالبت الشعب ابعزائرم بالتخلي عن حقوقو الدينية التاربىية في مقابل حقٌ الانتخاب، حيث قاؿ ابن باديس 
بـاطبان مناصرم الاندماج كالتجنيس: "إنٌكم عندما تسمعوف لسياسة الاندماج، كبربذكف التجنيس كترضوف ضياع 

أف يصتَ بصهور ابؼسلمتُ ّٔذه البلبد  –خلبفان للطبيعة  –قنا الإسلبمية مقابل حقٌ الانتخاب، كتريدكف حقو 
بصهوران فرنسيا بحتاى، لا بىتلف عن ابعماىتَ الفرنسية في شيء، إنٌكم عندما تسمعوف كبربٌذكف ىذا لا بسثلوننا كلا 

 715تتكلموف بابظنا، إنٌكم في كادو كالأمٌة في كادو آخر"

 معتٌ بؿدكد قاره في حيٌزه من الادراؾ بحسب الإبراىيمي بؽا  سياسة في بصيع بلبد ا﵁ ك عند بصيع خلقوالإفٌ       
إلا في ىذا البلد ] ابعزائر[ ك عند حكومتو الاستعمارية ك ساستو ابؼقلدين ، فإف معنابنا غتَ بؿدكد ك لا مستقر  »

يق إفُ أقصى حدكد الضيق ]...[ كل بالتبع لأىواء الاستعمار ، فيتسع إفُ أقصى حدكد الاتساع ]...[ ك يض
ابؼتباينة ]...[ ك الاستعمار كلو رجسه من عمل الشيطاف ، فغتَ غريب أف يكوف من خصائصو تغيتَ الأكضاع ك 

 .716«ابؼعافٓ ، ليصحح لنفسو الألوىية ابؼزكرة كلو إفُ حتُ 

مسيحية في الواقع ، بصهورية  ،ظاىرالحكومة لائكية في  »ائر إف نظاـ ابغكم الاستعمارم على ابؼسلمتُ في ابعز   
  ؛على الورؽ ، فردية في ابغقيقة ، بذمع يديها على دين ابؼسلمتُ ك دنياىم ، ك تتدخل حتى في كيفية دفن موتاىم

ك مادامت ىذه السيادة سائدة ، ك مادامت العنصرية موجودة ، ] فإف لفظ السياسة [ تبقى ذليلة مهينة بؾرٌدة من 

                                                 
 .138ص  ،2 نفسو، جابؼرجع   712
 .352، ص 3ا بن باديس: حياتو كآثاره، ج  713
 .253ص  3ابؼرجع نفسو ، ج 714
 .317،  ص 3ابؼرجع نفسو، ج  715

 56،ص. 3آثار الإماـ الإبراىيمي ج   716
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وىا  ىكذا يفضح الإبراىيمي سياسة الاستعمار الفرنسي ك يعرم مقاصده ك خططو فيقوؿ :  .717«جلببؽا ك بظي
اىب ، ىيكل حيوافٓ بيشي على أربع ، ك إف إف الاستعمار القائم على ابعندم ك ابؼعلٌم ك الطبيب ك الر  »

الاستعمار قد قضى بواسطة ىؤلاء الأربعة على عشرة ملبيتُ من البشر ، فرمى مواىبهم بالتعطيل ، ك عقوبؽم 
فالاستعمار بعيش  718«بابػمود ، ك أذىانهم بالركود ك أفكارىم بالعقم فما أشأـ الاستعمار على الإنسانية .

ىناؾ يقولوف إف فرنسا حاملة لواء  » ك ىنا ابؼخبر فهناؾ ابؼظهر لا يشفى منو  une schizophrénieفًصىامان 
ادية الأمم إليها ، ك إنها حامية حقوؽ الإنساف ، ك إنها زعيمة التحرير في العافَ ، ك إنها أستاذة ابؼثل بغرية ك ىا

ك ينشركنو في  دكنوكيعي موف ، يبدًئوف القوؿ في ذلك العليا للئنسانية ، ك إنها منارة العدؿ التي يهتدم ّٔا ابؼظلو 
 ك يفرضوف علينا العبودية ، ك بينوف ّٔا علينا ،  ،العافَ ، ك يكتبونو في كل سطر من صحفهم ك مؤلفاتهم 

ا ك شكرنا  ك ىل اعداد الرىباف ك الاعتماد 719«ك يريدكف منا أف نسميها بغتَ ابظها ، ك أف نكافئهم عليها بضدن
 720دكلة لائكية بهعل من الاستعمارعليهم 

معافٓ السياسة عند ابغاكمتُ ىو تدبتَ ابؼمالك بالقانوف ك النظاـ ، ك حياطة الشعوب  »إلا أفٌ أعلى     
 م  ،هضيلبالإنصاؼ ك الإحساف ، فإذا نزلوا ّٔا صارت إفُ معتٌ التحيل على الضعيف ليؤكل ، ك قتل مقوٌماتو 

 .721«، ك ابؽدىدة للنائم حتى لا يستيقظ .ك الكيد للمستيقظ حتى يناـ  

فأعلى معانيها إحياءي ابؼقومات التي ماتت أك ضعفت أك  »عند ا﵀كومتُ  -يتابع الإبراىيمي -السياسةأما 
تراخت ، من دين كلغة ك جنس ك أخلبؽ ك تاريخ ك تقاليد ، ك تصحيح قواعدىا في النفوس ، ثم ابؼطالبة 

 بياف ، ثم الإصراري على ابؼطالبة في قوٌة ك شدٌة ، ثم التطلب في الإصرار في استمالة بابغقوؽ الضائعة في منطق ك إ

 ك تضحية ]...[ فإذا نزلوا ّٔا صارت إفُ ىذا التحاسد على الرئاسة ، ك ىذا التهافت على كراسي النيابة ،

تاف ابؼزرم بالأشخاص ، ك كل ك ىذه ابؼناقشات الفارغة في القشور ، ك ىذا ابعدؿ الشاتم السباب ، ك ىذا الافت 
ذلك نراه على أقبح صوٌره في آّتمع ابعزائرم ، في حتُ أف  ذلك كلو ليس من مصلحة الأمة ابعزائرية ، ك لا في 

 فرجاؿ السياسة معظمهم يتسابقوف إفُ ىدؼ كاحد .722«فائدة قضيتها ، بل ىو كلو في مصلحة الاستعمار .
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       ابغكم إف سياسينا كلهم يتسابقوف إفُ غاية كاحدة ، ىي كراسي ي ك يتنافسوف على ىمٌ كاحد ىو الكراس
ك إذا كل شيء مبدأهي السياسة فنهايتو التجارة ك الأعماؿ بخوابسها »، ك النيابة ك الألقاب ك الزعامات ك ابؼراتب 

»723. 

أداة مساكمة  -ابغاكم  -بهعلها  الأكٌؿ ، » السياسة في ابعزائر بتُ ابغاكم ك ا﵀كوـ ىكذا يصور الإبراىيمي     
 كسيلة جاه ،  -ا﵀كوـ  – كفخ اقتناص للمذبذبتُ ، ك سلبح ترىيب ك بزويف للمخلصتُ ، ك بهعلها الثافٓ

ىذا  في رجاؿ السياسة من ك ىو أمر اختبرتو ابعمعية ك رجالاتها ، ك حاكلت اصلبحو، «ك ذريعة تضليل للؤمة 
فبحٌت الأصوات ك أكٍدىت الوسائل ، فلب يقولن قائل ك فينا غتَ  »ه الأمة الصابغة ،، إشفاقنا على ىذ الوطن 

 .724«ىذا فأىل مكة أدرل بشعأّا 

بصعية سياسية في ثوب ديتٍ ك أنها تستً القومية بستار  »ك يتهم الاستعمار الفرنسي بصعية العلماء بأنها     
بزدـ سياسة أجنبية ]...[ ك أنها تعمل  »بل يتهمها بأنها  ،ك بزفي الوطنية بًخفاء العلم ك العربية   ،الدين

ك أحياننا يقدٌـ بؽا النصائح ك ابؼواعظ بقولو : إف جلبؿ العلم لا يتفق مع أكساخ  «للجامعة العربية أك الإسلبمية
عقلية لاتينية  –حتُ تتصل بالإسلبـ –الذم بلينا بو  »فعقلية الاستعمار الذم بوكم ابعزائر ك .  725«السياسة 

أكلان ، صليبية ثانيا ، فهي تتخبط بتُ بعتتُ ، لا تنحسري إحدابنا حتى بذلٌل الأخرل ك ترين ، ك تتغذل من 
عنصرين ، لا نضب أحدبنا حتى يثري الآخر ك يفور ، ك ىو ّٔذين الدافعتُ احتل ابعزائر ، ك ىذين الباعثتُ عامل 

 .726«الإسلبـ فيها ىذه ابؼعاملة الشنيعة 
ا لباب السياسة بدعناىا العاـ عند بصيع العقلبء فهو لباب ك قشور ]...[ أمٌ  »فالسياسة بالنسبة للئبراىيمي     

عبارة كاحدة : إبهاد الأمة ، ك لا توجد الأمة إلا بتثبيت مقوماتها من جنس ك لغة ، ك دين ، ك تقاليد صحيحة ، 
يدتها ك إبيانها بابغياة ، ك بتًبيتها على الاعتداد بنفسها كعادات صابغة ، كفضائل جنسية أصيلة ، ك بتصحيح عق

]...[ ك ترل أف كجود تلك ابؼقومات شرط لوجودىا ، فإذا انعدـ الشرط انعدـ ابؼشركط ، ثم يفيض عليها من 
بؾموع تلك ابغالات إبؽاـ لا يغالب ك لا يرد ، بأف تلك ابؼقومات متى اجتمعت تلبحقت ، كمتى تلبحقت 

                                                 
 61، ص  3ابؼرجع نفسو، ج  723
 61، ص  3ابؼرجع نفسو ، ج  724
 61، ص  3ابؼرجع نفسو، ج  725

 177، ص  3ابؼرجع نفسو ،ج   726 
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ابؼقومات التي لا »ك ىي أف تقوـ ببناء  ،من جهتها ،فقد حددت مهمتها  بصعية العلماء أمٌا 727«اكلدت كطنن 
 .728«تكوف الأمة أمةن إلا ّٔا ، أك لا تكوف كحدة متماسكة الأجزاء إلا با﵀افظة عليها .

 السياسية كغتَ السياسية كالآتي: حقوؽ الامٌة ابعزائرية ت ابعمعيةحدٌد لقد

 المدنية والسياسية:الحقوق أ/  
حقٌ ابعنسية الفرنسية مع البقاء على ابعنسية القوميٌة للؤمٌة ابعزائرية بجميع مقوٌماتها -1

     729كبفيٌزاتها

التساكم التٌاـ في ابغقوؽ كالواجبات دكف بزصيص بغقٌ دكف حقٌ آخر كلا بسييز -2
 730لطبقة عن طبقة أخرل

 731نسيتُ في بصيع آّالس النيابيةتسوية النوٌاب ابعزائريتُ بالنوٌاب الفر -3

توحيد النيابة البربؼانية بكلب آّلستُ بحيث يشارؾ في انتخاب النوٌاب مشاركة فعلية -4
 732بصيع السكاف ابعزائريتُ

اعتبار اللغة العربية اللغة الربظية مثل اللغة الفرنسية كييكتب ّٔا مع الفرنسية في بصيع -5
 ابؼدارس ابغرةٌ مثل اللغة الفرنسية بسامان.ابؼناشتَ الربظية كتعلٌم في 

 معاملة الصحافة العربية ابعزائرية مثل الصحافة الفرنسية في ابغريٌات كحقٌ التعبتَ كالنشر.-6

 الحقوق الدينيّة:ب/  
تيسلٌم ابؼساجد للمسلمتُ مع تعيتُ مقدار من ميزانية ابعزائر بؽا يتناسب مع أكقافها، كتتوفُ أمر إدارتها -1

 بصعيات دينيٌة مؤسسة على منواؿ القوانتُ ابؼتعلٌقة بفصل الدين عن ابغكومة.
تؤسس كليٌة لتعليم الدين كاللغة العربية لتخريج الأئمة كابػطباء كابؼدرستُ كابؼؤذنتُ  -2

 كالقيٌمتُ على ابؼساجد.
يينظم القضاء بوضع بؾلٌة أحكاـ شرعية على يد ىيئة إسلبمية يكوف انتخأّا برت  -3

إشراؼ ابعمعيات الدينيٌة ابؼشار إليها في الفصل السابق، كإدخاؿ إصلبحات على 

                                                 
 64، ص  3ابؼرجع نفسو  ، ج  727
 61، ص  3ابؼرجع  ، ج  728
 .353، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره ، ج  729
 .384، ص 3ابؼرجع نفسو،، ج  730
 .325، ص 3،ابؼرجع نفسو  ج  731
 .325، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  732
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ابؼدارس التي يتخرج منها رجاؿ القضاء، منها تدريس تلك آّلة كالتحقٌق بالعلوـ الشرعية 
 733طابعها لتكوين رجاؿ يكونوف أصدؽ ابؼمثلتُ بؽا.الإسلبمية، كطبع التعليم ب

 والمؤتمر الإسلامي جمعية العلماءثالثاً: 
كلتحقيق ابؼطالب السابقة للشعب ابعزائرم، قامت بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ بتنظيم مؤبسران إسلبميان 

 بابغقوؽ الوطنية كالدينية للشعب ابعزائرم.دعت إليو كلٌ فعاليٌات الشعب ابعزائرم لتقرير برنامج موحٌد للمطالبة 
قاـ ابن باديس بتوجيو دعوة إفُ كافة التنظيمات السياسية كغتَ السياسية كإفُ فعاليٌات الأمٌة من علماء 
كمثقفتُ كسياسيتُ في البلبد لكي تيطرح داخل ىذا ابؼؤبسر كلٌ مشكلبت كبنوـ الأمٌة ابعزائرية كاقتًاح ابغلوؿ 

الأمٌة من مشاكلها كأكجاعها، ذلك أف ابؼرجع في شؤكف الأمٌة ىو الأمٌة ذاتها كابؼتمثلٌة في  الناجحة لتخليص
 .734علمائها كسياسييها كمثقفيها لا ابؼستعمر كسياستو

في نادم التًقٌي بابعزائر العاصمة بدشاركة  1936جويلية سنة  –انعقد ابؼؤبسر في السابع من شهر بسوز 
كغتَ السياسية كبعض الشخصيات العلمية كغتَ العلمية كما شارؾ بعض أعضاء أغلب التنظيمات السياسية 

بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ كلكن بصفتهم ابػاصٌة، كقد قاطعت ابؼؤبسر بصعية بقم شماؿ أفريقيا لأنوٌ فَ يتبتٌُ 
 735صراحة قضية الاستقلبؿ عن فرنسا

الشعب ابعزائرم حيث جسٌدت كلٌ طموحات الأمٌة كتضمٌنت توصيات ىذا ابؼؤبسر بـتلف بؾالات حياة 
 ابعزائرية كرغباتها كمن ىذه ابؼطالب: 

 إلغاء القوانتُ الاستثنائية. •
 إلغاء الولاية العامٌة. •
 ا﵀افظة على الشخصية ابعزائرية.•
 فصل الدين الإسلبمي عن ابغكومة الفرنسية. •
 ليمها، كاعتبارىا لغة ربظية للجزائريتُ.إلغاء التعسٌفات آّحفة ضد اللغة العربية كتع •
 حريةٌ التعليم كحريةٌ الصحافة.•
 تسوية النوٌاب ابعزائريتُ بالنوٌاب الفرنسيتُ. •
 إعطاء حقٌ الانتخاب بعميع ابعزائريتُ. •

، ثٌم توجٌو كفد من ابؼؤبسرين إفُ فرنسا لإبلبغ ابغكومة الفرنسية كأحزأّا كصحافتها بدطالب الشعب ابعزائرم
 لكن الشيخ ابن باديس فَ يكن متفائلبن بنتائج ىذه الزيارة بؼعرفتو بابغكم في فرنسا.

                                                 
 .326، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  733
734

 .55و ص-26أوظر محمذ زرمان ، معانم انفكر انسٍاسً و الاجتماعً عىذ انشٍخ انبشٍر الإبراهٍمً، مرجع سابك ، ص 
 .331 – 329، ص 3ابؼرجع نفسو، ج 735
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، تعتمد في حكمها على الراديكاليتُ كىؤلاء ما يزاؿ فيهم Le Front populaireفابعبهة الشعبيٌة 
شأف: "بكن نعرؼ بحسب ابن باديس، نػزعة الاستعمار كالاستعباد كالازدراء للشعب ابعزائرم حيث قاؿ في ىذا ال

ابؼبادئ قبل كلٌ شيء، كرأينا في مبادئ الواجهة الشعبيٌة )ابعبهة الشعبيٌة( ىو رأينا، كلكن رجاؿ تلك ابؼبادئ 
ابغقيقيتُ رغم ما كاف عندىم في أياٌبنهم الأكفُ من قوٌة، كانوا ضعفاء، كانوا صغاران في السياسة أك على الأقلٌ  

، ابغكومة حكومتهم، كلكن ركحها غتَ ركح مبادئهم، ابظها بؽم كانوا جيددان في كراسي ابغكومة،  فهاىم اليوـ
  736صحفهم أك بعض صحفهم". –باحتًاس كثتَ  –كمسمٌاىا في يد غتَىم كفَ يبق بؽم إلاٌ النٌصح كالقوؿ تقدٌمو 

ديس جاء ىذا التصريح بعد عاـ من تلك الزيٌارة التي قاـ ّٔا الوفد إفُ فرنسا حيث برقٌق حدس ابن با
كعدـ تفاؤلو كبرمٌسو لتلك الزٌيارة. فأراد بقولو ىذا أف ييطلع الشعب ابعزائرم الذم من حقٌو معرفة كلٌ شيء فيما 

 يتعلٌق بدصتَه كمطالبو أف لا يعتمد إلاٌ على ا﵁ ثمٌ على نفسو.
لأمٌة ابعزائرية تنخدع كبؼاٌ أدرؾ ابن باديس أفٌ فرنسا تىعًدي ثم بزلف لأنٌها رأت من مصلحتها الإخلبؼ، كأفٌ ا

كتطمع، أعلن أفٌ الأمٌة لا بيكن أف يدكـ ابلداعها كأف يستمر طمعها، كبيكن في أمٌ بغظة من بغظاتها العصيبة 
  737أف ينجلي بؽا سراب الغركر، فتيقلع عن الابلداع كتقطع حبل الطمع كتتصل باليأس كما ينتجو اليأس كيقتضيو

النهاية لا يهمٌها إلٌا ا﵀افظة على ابعزائر كلا تذكر أبدان ا﵀افظة على ذلك أفٌ ابغكومة الفرنسية في 
ابعزائريتُ، بل لا تفتأ تذكر الشدٌة كالقسوة على الشعب ابعزائرم ككسائل الشدٌة كالقسوة على ىذا الشعب، كلكن 

على ابعزائر فلتحافظ على قلوب  من ىي ابعزائر؟ كما ابعزائر؟! إلٌا ابعزائريتُ فإذا أرادت السلطة الفرنسية ا﵀افظة
 ابعزائريتُ كبزشى غضبهم كيأسهم.

قاؿ ابن باديس: "تا﵁ إذا ضيٌعتم قلوبنا فقد ضيٌعتم ابعزائر كلا بؿالة، كلا ينفعكم في ذلك اليوـ العصيب 
."  738شيء بفاٌ تقدركف اليوـ

كمثقفيها بعد أف دبٌ اليأس  لقد زرع ابن باديس بذكر الثورة كنشوة الاستقلبؿ في صفوؼ الأمٌة كعلمائها
في قلوب الشعب ابؼقهور كابؼستعبد في أرضو كعلم أفٌ السياسة كزكاريبها لا بذلب لو حقوقو، فقاؿ ابن باديس 

 معبٌران عن رأم الأمٌة في ذلك:
كساء فأبؽا، كلٌب كا﵁ لا تسلمنا ابؼماطلة إفُ الضجر الذم يقعدنا عن العمل كإبٌما  "كذب رأم السياسة،

 739دفعنا إفُ اليأس الذم يدفعنا إفُ ابؼغامرة كالتضحية"ت
، حقٌق الشعب ابعزائرم انتصاره العظيم كأخذ 1940كبعد مركر عشرين سنة من كفاة ابن باديس سنة 

بعد ثورة دامت سبع سنوات كنيٌف دفعت الأمٌة ابعزائرية  1962حريٌتو بيده كبرقٌق حدس ابن باديس كحيلمو سنة 

                                                 
 .386، ص 3ابن باديس: حياتو كآثاره، ج  736
 .364، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  737
 .362، ص 3ابؼرجع نفسو ، ج  738
 .365، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  739



221 

 

كثر من مليوف كنصف مليوف شهيد، ربضهم ا﵁ كرحم ابن باديس ككلٌ من عمل لتحقيق مطالب بشنان باىظان، أ
 الشعب ابعزائرم.
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 ة:ـــــــــــــــخاتم
 

الاىتماـ بالفكر العربي الإسلبمي ابغديث كابؼعاصر كمن ثم بالإشكاليات يقع ىذا البحث ضمن إطار 
كما صيغت في   ابعزائريةلبحية بؿاكلة للغوص في أعماؽ الأفكار الإص –أم البحث  –ابؼركزية فيو. كىو 

 بواكتَىا الأكفُ في القرف ابؼاضي التاسع عشر كمطالع القرف العشرين. 
فكرة ضمنية مفادىا أفٌ الفكر الإسلبمي ابغديث في ابؼغرب العربي كإذا كاف ىذا البحث قد نشأ عن 

كابعزائر، كخاصة عند بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ، تداكؿ إشكالية الإصلبح كالنهوض بكيفيات متقاربة 
تي اشتغل مع تلك التي تداكلتها ابغركات الإصلبحية في ابؼشرؽ الإسلبمي. كما توسلت بالعيدة ابؼعرفية ذاتها ال

ّٔا النهضويوف في مصر كالشاـ كابغجاز؛ فقد أتت نتائج ىذا البحث كابؼقارنات التي ضمها على طوؿ 
 صفحاتو تؤيد تلك الفرضية كتعزز فكرة ككحدة ابػطاب الإسلبمي ابغديث كإفُ حدو ما ابؼعاصر.

اؿ الدين الأفغافٓ، متأثرة بشكل من الأشكاؿ بأفكار بص في ابعزائر الإصلبح زعماءلا شك أفٌ أفكار 
كبؿمد عبده، كرشيد رضا، من ابؼشرقيتُ كبأفكار الطاىر بن عاشور، كبؿمد النخلة، كبؿمد ابػضر بن 

ابعزائرية ك خاصة ما قامت ابغستُ، كبؿمد الصادؽ النيفر، كالبشتَ صفر من ابؼغاربة، إلا أفٌ ابغركة النهضوية 
رجاع طركحاتها كأعمابؽا بؽؤلاء ابؼصلحتُ كحدىم، ذلك أفٌ لا بيكن إ بو بصعية العلماء بقيادة ابن باديس

كاف يشهد حالة علمية كفكرية لا يستهاف ّٔا، كلا بزتلف عن   -منذ قبل الاستعمار كخلبلو-الواقع ابعزائرم 
كبؼن أراد أف يطلع على تلك ابغقبة، فلتَجع إفُ الكتاب القيم الذم  -نظتَاتها في ابؼناطق الإسلبمية الأخرل

كالذم جاء في تسعة « تاريخ الجزائر الثقافي»فو ابؼؤرخ ابعزائرم الكبتَ أبو القاسم سعدا﵁، برت عنواف ألٌ 
« تعريف الخلف برجال السلف»أجزاء. كما بذدر الإشارة إفُ كتاب أبي القاسم ابغفناكم برت عنواف 

للفتح الإسلبمي كإفُ غاية  حيث أحصى فيو ابغفناكم بصع غفتَ من العلماء كابؼفكرين منذ العصور الأكفُ
الاستعمار الفرنسي. كعليو فإف ابغركة النهضوية ابعزائرية فَ تكن متأثرة بشكل مباشر كمطلق بأفكار ابؼشرقيتُ 
بل كانت في منطلقها كأساسها نتيجة الواقع كالظركؼ التاربىية التي مرٌت ّٔا ابؼنطقة ابؼغاربية قبل كبعد 

 الاستعمار.
 العافَ الإسلبمي يضرب بجذكره في ابؼنابع الأكفُ للئسلبـ، كلذلك لا بيكن دراسة إلا أفٌ الإصلبح في

ابغركة الإصلبحية في علبقتها بالتيارات كالأفكار التي ظهرت في العافَ الإسلبمي في العصر ابغديث كحسب، 
لإصلبح كشرعيتو في الدينية كالتًاثية التي تؤسس إجرائية ا –بل ينبغي الانتباه إفُ ىذه السلطة ابؼرجعية 

التداكؿ الإسلبمي ابغديث كابؼعاصر، فتجعل من الفعل النهضوم فعلبن متجهان إفُ تصويب صورة ابغاضر على 
 الأصل. –مثاؿ ابؼاضي 
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إلا أفٌ النهضة العربية الإسلبمية ما تزاؿ بعد مركر قرنتُ كاملتُ، تراكح مكانها دكف تقدٌـ كيفي ييذكر، 
 الكثتَ من مشركعاتها كرجالاتها برت ضغط النموذج الغربي مبتعدة بذلك عن كقد أصبحت ىذه النهضة في

 بؾاؿ التداكؿ الإسلبمي.
 ماكمن كرائهك الإبراىيمي  ابن باديس ك ابن ابػوجة زعماء النهضة،من جهة ثانية، لقد انصب عمل 

تًبية كالتعليم على أساس على ال -كما أسلفنا–بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ كبسبب ظركؼ الاستعمار 
 كأفٌ  ،أخلبؽ الإسلبـ باعتبار أفٌ العلم الصحيح كابػلق ابؼتتُ بنا الأصلبف اللذاف ينبتٍ عليهما كماؿ الإنساف

الإصلبح لا يتم إلا بالتعليم من ناحية، كنبذ ابعمود كالأكضاع الطرقية كنتيجة للعلم كالتعليم من ناحية ثانية. 
كبسبب الظركؼ التاربىية كابغالة الاستعمارية ذا بيعد أحادم، رىتُ  ابعزائرم ي كّٔذا يظل الفكر الإصلبح

 التفكتَ العلّْي الأحادم ألا كىو العلم كالتعليم.
في ذلك الوقت، فإف بصعية العلماء ابؼسلمتُ كالكثتَ من  اعذربنك للئبراىيمي  كإذا كاف لابن باديس

ابغركات الإصلبحية فَ تتطور بعد كفاة مؤسسيها، كبقيت برت تأثتَىم إفُ يومنا ىذا. فلم براكؿ بصعية 
العلماء أف تطور من أفكارىا سواء من حيث ابؼضامتُ أك ابؼناىج كالوسائل، كإبما أبقت طابعها الأكؿ. كاف 

ف برافظ على ركحية ابن باديس الاجتهادية كابعهادية، كعلى عزبيتو كإصراره على العمل بهب عليها أ
الإصلبحي كالاجتهاد. فتطوّْر من عملها، كنهجها، كأفكارىا، كتنوع كسائلها مبتعدة بذلك عن التفكتَ العلّْي 

جالات أخرل على الأحادم ابؼتمركز حوؿ التعليم كحسب. كاف بهب أف توسع ابعمعية من اىتماماتها بد
غرار الكثتَ من الدعوات الإسلبمية التي اقتحمت بؾالات متعددة، أك قل كاف بهب أف تكمل مستَة 
النهوض على أساس تعدٌد العلل، فإفُ ابعانب العامل الديتٍ العقدم، كالعامل التًبوم، كالعامل الأخلبقي،  

 الاجتماعي، كالعامل الاقتصادم. كاف ينبغي بؽا أف تهتم بالعامل ابؼعرفي، كالفكرم، كالعامل
يكاد يكوف البحث في تاريخ الفكر في ابؼغرب العربي كابعزائر على ابػصوص بكران بسبب قلة الاىتماـ 
الذم حظي بو، كندرة الدراسات التي أبقزت فيو، فهناؾ الآلاؼ من الكتب، كالرسائل، كابؼقالات، في غياىب 

كالنشر، كمن ثٌم الدراسة كالتحليل، كعليو فإفٌ ابؼطلوب من ابعامعات كمراكز النسياف ابؼعتم، التي تنتظر التحقيق، 
البحوث ابعزائرية كالعربية كالإسلبمية أف تتناكؿ ىذه الكنوز الدفينة بالدرس كالتحليل، كذلك بالقياـ بورشات عمل 

كبرليلو كتقوبيو. ففي غياب  علمية برتية تأسيسية بهرم فيها نشر ذلك التًاث كبرقيقو أكلان، ثم القياـ بدراستو
أصبح على الباحث في ىذا التًاث الفكرم أف يسبح  -عملية التحقيق كالنشر ػ تلك ابغلقة ابؼوضوعية الضركرية

ضد تيار التًاكم العلمي ابؼوضوعي، فلم يكن في إمكانو غتَ أف يقوـ ىو نفسو ببعض التًميمات بؽذا الصدع على 
 ر اىتماـ ا﵀قق كمؤرخ الفكر لا بؿللو كدارسو.الرغم من أنوٌ شأفه يقع في مدا

كالذم كاف الغالب على الأبحاث التي تناكلتو بالدرس كالتحليل  -تراث الأمة الإسلبمية-أما قضية التًاث 
من أجل برديثو، أك عقلنػتو، أك استصلبحو، أك تنقيتو برت ضغط الاستعجاؿ الثقافي كالسياسي الظرفي، فإفٌ 

ثتُ ابؼبدعتُ ىو معرفة التًاث من حيث بؿدداتو ابؼوضوعية كمقوماتو الذاتية، بالاستناد إفُ ابؼطلوب من الباح
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الكشوفات العلمية في بؾاؿ العلوـ الإنسانية كخاصة اللسانيات كابؼنطقيات منها، فلب بهوز الاشتغاؿ بتلك 
 ذه ا﵀ددات كابؼقومات التًاثية.الأىداؼ ]التحديث، كالعقلنة، كالاستصلبح، كالتنقية[ إلا بعد بساـ ابؼعرفة ّٔ

كما داـ ابؼسلم كالعربي بومل في صدره ىمٌ ابؽوية أك قل ىمٌ الذات فلب بدٌ أف يرجع إفُ تراثو طالبان فيو ما 
بالدعوة التي ستحمل  -كلو أك جزئو-ييقيّْم أك ييقوّْم بو بنية ىذه ابؽوية، أما دعوة البعض إفُ التخلي عن التًاث 

ك ىذا العربي على طلب ىوية أجنبية عن تراثو، لأفٌ علبقتو ّٔذا التًاث ليست علبقة نظرية بؾردة، ىذا ابؼسلم أ
يكتفي فيها بعقلو آّرد، كإبما ىي علبقة عملية ككجدانية بوياىا بكليتو، كلا ىي علبقة اختيارية يدخل فيها متى 

 من الدخوؿ فيها لا ابػركج منها.يشاء كبىرج منها متى يشاء، كإبما ىي علبقة اضطرارية لا بد لو 
ترؾ الاىتماـ بتًاثو الأصلي، فلب يلزـ من ذلك أنوٌ يصتَ إفُ الانقطاع عن كل تراث، بل يلزـ  ىبٍ أفٌ أحدان 

علوـ فإف منو، على العكس من ذلك، أف يتجو إفُ الاىتماـ بتًاث غتَه، لافتقاره إفُ مستند لذاتو. ككما ىو م
يمان أنتجها ىذا التًاث، كليس بؽذه ابؼبادئ كالقيم من الشمولية أك العابؼية إلا ما بؽذا كق تراث الغتَ بومل مبادئ

التًاث نفسو. ليس ابؼطلوب التعامل مع تراثنا الإسلبمي بابغفاظ على كل ما فيو على الوجو الذم كاف بو من غتَ 
حتى كلو -تسعى إفُ حفظ ىذا التًاث  اعتبار بؼقتضى ابؼاضي، كلا بؼقتضى ابغاضر، نظران لأفٌ ىذه العملية التي

يظل عملبن متعذران، ذلك لأنوٌ لا يستطيع أحد أف يقطع صلتو بحاضره قطعان، كأف يعود  -سعينا إفُ ذلك ما سعينا
إفُ ابؼاضي ليعيش بقيمو مثلما عاش ّٔا أجداده، فمن يدٌعي ذلك فهو إما مغتً أك غافل، لأنوٌ ليس في كسعو 

 ابكو كجوارحو كلٌ تأثتَات ابغاضر ابؼختلفة.أبدان أف ينػزع من جو 
الصوفية على خلبؼ ما انغرس في العقوؿ منذ عهود، فلب تتعارض أبدان مع ابؼعرفة  –أما التجربة الركحية 

العقلية، بل إنها قد تكوف سببان من أسباب إثراء ىذه ابؼعرفة كالتغلغل فيها، صحيح أفٌ التجربة الصوفية لا بسدنا 
عية للؤشياء، كلا بآليات إجرائية، كلا بقواعد مقررة، كلا بقوانتُ ثابتة كما بسدنا ّٔا بفارسة عقلنا بخصائص موضو 

النظرم قبل دخولنا في ىذه التجربة، كلكنها مع ذلك بسدنا بشيء آخر لا يقل فائدة كلا تأثتَان عما بيدنا بو النظر، 
فٓ ابؼستمدة من ابؼمارسة العملية، كمتى تزكد الإنساف  كىذا الشيء ىو بالذات بؾموعة من القيم كابؼقاصد كابؼعا

ابؼسلم ّٔذه القيم الركحية انفتحت لو، في ىذه ابػصائص، كالآليات، كالقواعد، كالقوانتُ ابؼوضوعية التي بيده ّٔا 
 النظر، إمكانات بـتلفة في توظيفها كتوجيهها كإعادة تشكيلها كترتيبها.

كالنهوض، ىو إبهاد "العقل" ابؼسلم ابؼستنتَ القادر على بفارسة دكره في أختَان فإف ابؽدؼ من الإصلبح  ك
الإبداع، كالاجتهاد، كالعمراف الإنسافٓ، لتأىيل ابؼسلم لدكر الاستخلبؼ، كالقياـ بحق التسختَ، كالوصوؿ إفُ 

اؿ التداكؿ لتحقيق ذلك بهب سلوؾ طريقتُ اثنتُ بالاستناد إفُ آّ ىدؼ التمكتُ، كالقياـ بحق الأمانة. ك
 الإسلبمي، الذم يقوـ على مبدأ العقيدة أك الدين، كمبدأ اللغة العربية، كمبدأ ابؼعرفة الإسلبمية.

 كىذاف الطريقاف بنا: 
 الفكر الإسلبمي. إعادة بناء منظومة  -1
 ابؼعرفي كالثقافي الإسلبمي الشامل. النسق  بناء  -2
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 كيستلزـ ذلك العمل على عدة بؿاكر أساسية منها:
: باعتباره حدثان مرتبطان با﵀دث، أم ابؼفكر، أك قل الذات ابؼفكرة، فكلما كاف ىناؾ فكر  محور الفكر

 كاف ىناؾ مفكر، أك ذات مفكرة.
: ذلك أفٌ ابؼنهج ىو عبارة عن منظومة منطقية، فابؼنطق عمل اضطرارم لكل ذم عقل، محور المنهج

و أك نعبٌر عنو بكتاج فيو إفُ طريقة يتم ّٔا ىذا التفكتَ، كىذه لأفٌ العقل لا يكوف بغتَ منطق، فكل شيء نفكر في
الطريقة بؽا قوانتُ تضبطها حتى إذا توسل ّٔا ابؼتوسل، جاء تفكتَه أك تعبتَه مستقيمان، كإذا خرج عنها، جاء 

 معوجان.
، كذلك بقراءتو قراءة إضافة إفُ ا﵀اكر التالية: العلم كابؼعرفة، الثقافة كابغضارة، التًاث الإسلبمي كالإنسافٓ

 نقدية كتقوبيية. 
 كا﵁ أعلم.         
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