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والثقافة العربيين قد جعل معترك ما هو ملاحظ أن دخول خطاب الحداثة في الفكر       
الصراع على التراث يمثل منعطفا بالغ الأهمية في تاريخه الحديث الذي ما تعدى القرن 
ونصف القرن إلا قليلا، فقد كان هذا الخطاب متهما من قبل خصومه أنه غارق في النزعة 

لى الأزمنة العدمية في النظر إلى الماضي، وبالتالي فهو مدفوع في نظرته الحداثية إ
 اروينية من النوع الذي تحمل عليهالتاريخية والمجتمعية والثقافية نحو رؤية تطورانية د

وترسخه في الوعي فكرة التقدم، هذا الانطباع قد يكون صحيحا في بعض البيئات الثقافية 
للحداثيين، وفي بعض أزمنة الفكرة الحداثية في الوعي العربي، لكنه لم يكن صحيحا في 

مال إن كان يصح في النادر من الأحوال، فمسلسل الاهتمام بالتراث قد انطلق منذ القرن الإج
التاسع عشر من قبل مفكرين أصحاب نزعة تغريبية الذين كان لهم دور كبير في فسح مجال 
اتهام الحداثة، لكنه لما انتقل هذا الاهتمام انتقالا دراسيا من الشام إلى مصر أصبح أكثر 

على منافحة خصومه نتيجة للخلفية العلمية والانتماء الإسلامي الذي يتمتع به نجاعة وأقدر 
ممثلوه، ولكن على الرغم من ذلك فإن خطاب الحداثة في الثقافة العربية قد وجد نفسه ولا 
يزال يجد نفسه مصطدما بنقيضه خطاب الأصالة، فمما لاشك فيه أن الحداثة تتضمن العديد 

المختلفة والتي ساهمت في خلق الكثير من المشكلات عند المفكرين  من الأسئلة ذات الأبعاد
العرب، ولعل أبرز هذه المشكلات تلك العلاقة بين التراث والحداثة التي سرعان ما بلغت 
أوجها من التفاقم عندما بدأ الوعي والإحساس بالهوية يتملكان المفكر العربي، وتضاعف 

ة مطردة على سنن التقدم والحرية، وهذا ما جعل الفكر إيمانه بقدرة التراث على تحقيق حداث
براز خصوصيته الثقافية العربي يتجه نحو الماضي لإثبات حقه في الوجود   .الفكري وا 

شهدت الساحة الفكرية العربية العديد من المحاولات لمراجعة التراث توجت بتقديم قد ف       
ينه من أجل تحقيق التغيير وتقويم قراءات تستهدف إحياء قدرة التراث وتثمين مضام

الانكسارات الحضارية والثقافية في الساحة الفكرية العربية، واعتباره الحل الأمثل لتشكيل 
أرضية مناسبة تمكن من خوض غمار النهضة والتحرر، ولعل أبرز القضايا المتعلقة بذلك 

من بين القضايا هي قضية تحديث التراث وتأصيل الحداثة، حيث كانت هاتان القضيتان 
التي شغلت أبرز المفكرين العرب المعاصرين ومن بينهم المفكر المغربي محمد عابد 
الجابري الذي حاول في مشروعه الاهتمام بالتراث والعودة إلى الأصول دون أن يبقى 
أسيرهما، بل دعا إلى تجاوز التراث والحاضر لمواكبة الحداثة، فالعودة إلى التراث تكون من 
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لاحتماء به والاستغراق فيه لا للإنكفاء حوله، فيصبح التراث عند الجابري نقطة أجل ا
وذلك من خلال إحياء تراث فيلسوف قرطبة ابن رشد  لاق لتحقيق النهضة وبلوغ الحداثةالانط

فقد كان ابن رشد حاضرا بقوة في فكر محمد عابد  الذي حمل في نظره شعار العقلانية
ا في كتبه التي تمثل أساس مشروعه الفكري، وهذه الرشدية الجابري وهو ما يظهر واضح

 .الجابرية هي التي اتخذناها أساسا لموضوع بحثنا هذا

أما الإشكالية الأساسية في بحثنا هذا، فتتمحور أساسا حول حضور ابن رشد في     
هل . فهل تستطيع الفلسفة الرشدية أن تواكب الحداثة الغربية ؟فكر محمد عابد الجابري، 

وقد أردفنا هذه . يمكن لقراءة الجابري لابن رشد أن تقدم لنا حلولا لمشاكلنا المعاصرة ؟
 :الإشكالية بجملة من التساؤلات المتفرعة عنها والمعبر عنها في فصول بحثنا وهي كالتالي

 .؟ربا والفكر العربي الحديث والمعاصما طبيعة تأثير ابن رشد على أورو   -
 .كيف قرأ الجابري التراث عامة والفلسفة الإسلامية خاصة؟  -
 . كيف تمكن الجابري من تصحيح صورة ابن رشد في الفكر العربي المعاصر؟  -

أما الخطة التي اعتمدنا عليها في معالجة هذا الموضوع فقد اشتملت على مقدمة      
فقمنا في المقدمة بتقديم إحاطة عن الموضوع وأبرزنا أهميته وذكرنا وثلاثة فصول وخاتمة، 

الأسباب والدوافع التي كانت وراء اختيارنا له، كما عرضنا الإشكالية الأساسية والمشكلات 
المتفرعة عنها وذكرنا المناهج التي اعتمدنا عليها في دراستنا، ثم بينا بعض الصعوبات 

 .از هذا البحثوالعوائق التي واجهتنا في إنج

وقد تطرقنا في الفصل الأول إلى تأثير ابن رشد في الفكر الأوروبي الوسيط وفي الفكر 
العربي الحديث والمعاصر، حيث يحتوي هذا الفصل على ثلاثة مباحث، فعرجنا في المبحث 

ابن رشد ومرجعيته الفكرية، حيث يحتوي هذا المبحث على أربعة مطالب، تحدثنا الأول على 
في المطلب الثاني التعريف بابن رشد مولده ونسبه وتعليمه، وعرضنا لمطلب الأول عن في ا

أما  وتناولنا المرجعية اليونانية في المطلب الثالث، ،ة الإسلامية لفيلسوف قرطبةالمرجعي
وفي المطلب الرابع فخصصناه لأهم القضايا التي ناقشها ابن رشد وهي علاقة الدين بالفلسفة 

، فقسمنا هذا المبحث إلى ثلاثة ني تطرقنا إلى تأثير ابن رشد على أوروباالمبحث الثا
 لال الترجمةعن بداية استلهام أوروبا للفلسفة العربية من خفي الأول منها تحدثنا  مطالب،
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، أما المطلب الثالث حضور ابن رشد في الفكر الأوروبي الوسيط وعرضنا في المطلب الثاني
لحضور ابن  لمبحث الثالثا في حين خصصنا.للرشديةلمعارضين لمؤيدين وافتطرقنا فيه ل

يحتوي هذا المبحث على أربعة  رشد في الفكر العربي الحديث والمعاصر، حيث
مطالب،تطرقنا في المطلب الأول لقراءة فرح أنطوان للفكر الرشدي، أما المطلب الثاني 

جعلنا قراءة زكي نجيب محمود فخصصناه للقراءة التي قدمها محمد عبده للفلسفة الرشدية، و 
للرشدية موضوعا للمطلب الثالث، في حين تناولنا في المطلب الرابع حضور ابن رشد في 

 .  كتابات محمد المصباحي

أما الفصل الثاني فقد تناولنا فيه قراءة الجابري للتراث عامة والفلسفة الإسلامية 
تطرقنا في المبحث الأول إلى  المشرقية خاصة، حيث اشتمل هذا الفصل على خمسة مباحث

أما المبحث الثاني فقد تناولنا فيه نقد سيرة الجابري باعتباره الشخصية المحورية في بحثنا، 
الجابري للقراءات السابقة للتراث العربي الإسلامي، حيث يحتوي هذا المبحث على ثلاثة 

خضنا في المطلب الثاني مطالب، تطرقنا في المطلب الأول لنقد الجابري للقراءة السلفية، و 
للانتقادات التي وجهها الجابري للقراءات الإستشراقية، أما المطلب الثالث فخصصناه 

وخصصنا المبحث الثاني لعرض مختلف  لانتقادات الجابري للقراءات العربية الليبيرالية،
ذا ، واشتمل هالمرجعيات التي اعتمد عليها الجابري في قراءة التراث العربي الإسلامي

المبحث على ثلاثة مطالب، حيث تطرقنا في المطلب الأول للمنهج البنيوي الذي استعاره 
الجابري، أما المطلب الثاني فتناولنا فيه الاستقلال التاريخي، في حين خصصنا المطلب 

أما المبحث الرابع فتناولنا فيه قراءة  الثالث للقطيعة الابستيمولوجية التي نادى بها الجابري،
ويحتوي هذا المبحث على مطلبين، تناولنا في الأول  بري للتراث العربي الإسلامي،الجا

في حين تطرقنا في  مفهوم التراث عند الجابري، وخصصنا الثاني لقراءة الجابري للتراث،
، حيث اشتمل هذا المبحث المبحث الخامس إلى قراءة الجابري للفلسفة الإسلامية المشرقية

لنا في الأول منها الحقل المعرفي والمضمون الأيديولوجي للفلسفة على خمسة مطالب، تناو 
الإسلامية، وخصصنا الثاني للحديث عن نشأة الفلسفة الإسلامية في المشرق عند الجابري 
أما المطلب الثالث فتطرقنا فيه للقراءة التي قدمها الجابري عن الفارابي، في حين تناولنا في 

لابن سينا، وكان حديثنا في المطلب الخامس عن قراءة الجابري  المطلب الرابع قراءة الجابري
 .للغزالي



 مقدمة

 

4 

أما الفصل الثالث فتطرقنا فيه لقراءة الجابري للفلسفة الإسلامية في الأندلس وتصحيحه 
نشأة الفلسفة مباحث تناولنا في الأول منها  أربعةن رشد، واحتوى هذا الفصل على لصورة اب

حيث قسمنا هذا المبحث إلى  ، واحتفاء الجابري بابن رشد( دلسالأن)الإسلامية في المغرب 
مطلبين، خصصنا الأول لنشأة الفلسفة الإسلامي من منظور الجابري، وتحدثنا في الثاني 

للصورة التي رسمها الجابري عن  نيخصصنا المبحث الثاعن احتفاء الجابري بابن رشد، و 
، حيث اشتمل هذا المبحث على ثلاثة التصحيح الذي قام به ابن رشد في الجانب الديني

مطالب، خصصنا المطلب الأول لتصحيح ابن رشد للعقيدة، أما المطلب الثاني فاحتوى على 
طرقنا في التصحيح الذي قام به ابن رشد على المستوى الشرعي من عيون الجابري، فيما ت

في حين بحثنا  المطلب الثالث للعلاقة التي رسمها الجابري بين الدين والفلسفة عند ابن رشد،
عن التصحيح الذي قام به ابن رشد على المستوى الفلسفي من عيون ثالث في المبحث ال

، حيث احتوى هذا المبحث على مطلبين، تناولنا في المطلب الأول ابن رشد القاضي الجابري
لفلسفة، أما المطلب الثاني فتحدثنا فيه عن تصحيح ابن رشد للفكر الأرسطي وتجاوزه في ا

رابعإلى التصحيح الذي قام به ابن رشد في المجال السياسي  المبحث ال في حين تطرقنا في
اشتمل هذا المبحث على ثلاثة مطالب، تناولنا في المطلب الأول  ، حيثمن منظور الجابري
فكر السياسي الرشدي، أما المطلب الثاني فتحدثنا فيه عن نكبة ابن رشد اهتمام الجابري بال

من منظور الجابري، في حين تحدثنا في المطلب الثالث عن مدى الحاجة لاسترجاع الحكمة 
السياسية الرشدية عند الجابري، وأنهينا بحثنا بخاتمة أوردنا فيها أبرز النتائج التي توصلنا 

 .إليها

منها المنهج  ،اعتمدنا على بعض المناهج جة هذا الموضوعمعالونحن بصدد   
التاريخي الذي كان حضوره قويا في الفصل الأول حين تطرقنا للحضور الذي سجله ابن 
رشد في أوروبا وفي الفكر العربي الحديث والمعاصر، هذا بالإضافة إلى اعتمادنا لذات 

، كما أن أصداء هذا المنهج تتردد في المنهج في الفصل الثاني عندما تناولنا سيرة الجابري
كل فصول بحثنا ولعل ذلك راجع إلى طبيعة موضوع الإشكالية المتعلق بالتراث باعتباره 
موضوعا يتميز بخصوصية وقوعه في الماضي، مما حتم علينا استحضار هذا المنهج في 

استنا وذلك مختلف محطات البحث، كما أننا استخدمنا المنهج التحليلي في معظم فصول در 
ثلاث مستويات، أولها  من أجل تحليل نصوص ابن رشد ونصوص الجابري تحليلا يتفرع إلى
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صطلاحي الذي يعني بالمفاهيم والتصورات، وثانيها التحليل المنطقي الذي سهل التحليل الا
علينا تحديد مختلف العلاقات القائمة بين نصوص الجابري ونصوص ابن رشد، أما المستوى 

فهو التحليل الفلسفي الذي سمح لنا بأن نستخرج من النصوص الحجج التي اعتمدها الثالث 
كل فيلسوف أو مفكر لإثبات موقفه من قضية ما، وهذا ما فرض علينا أيضا الاستنجاد 
بالمنهج التركيبي لترتيب النتائج المتحصل عليها من التحليل، وبما أننا تناولنا حضور ابن 

لعربي الحديث والمعاصر فإنه قد استلزم علينا توظيف المنهج رشد في أوروبا والفكر ا
المقارن وذلك لرصد نقاط الاختلاف والتشابه بين حضور ابن رشد عند المفكرين الذين 
تطرقنا لهم وبين حضوره في فكر محمد عابد الجابري، هذا بالإضافة إلى استخدامنا للمنهج 

 .تراث عامة وتراث ابن رشد خاصةالنقدي من أجل تقويم ونقد قراءة الجابري لل

أما الأسباب والدوافع التي كان لها الفضل في اختيارنا لهذا الموضوع، فتعود إلى 
 :النقاط التالية باب الذاتية فيمكن حصرها فيأسباب ذاتية وأخرى موضوعية، أما الأس

 .ضرورة معالجة أهم القضايا والأزمات التي يعاني منها الفكر العربي – 1

 .اهتمامنا الكبير بالفكر العربي عامة والفكر الفلسفي المعاصر خاصة – 2

الرغبة في محاولة إظهار مكانة الفكر الإسلامي من خلال ما قدمه فلاسفة  – 3
 .الإسلام للفكر الفلسفي عبر التاريخ لاسيما ابن رشد

 وفهمهالجابري في معالجة التراث  الرغبة في التعرف على الكيفية التي انتهجها – 4
وكذا الاطلاع على مختلف الإضافات التي توصل إليها، من حيث تجاوزه للأطر والمفاهيم 

عادة اكتشاف تراثنا من منظور حضاري ومعرفي جديد  .السائدة وا 

 :أما الأسباب الموضوعية فنلخصها فيما يلي

 .قلة وندرة الأبحاث والدراسات التي خاضت في موضوع الرشدية الجابرية – 1

الوقوف ضد القائلين بأن البحث في الفلسفة الإسلامية عموما هو مجرد تكرار  – 2
للأبحاث السابقة، والتأكيد على أن استحضار ابن رشد  اعقيم ولا يرتفع أن يكون سوى اجترار 

 .من طرف الجابري قد أثبت خصوبة التراث وقدرته على التجدد والتحين
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ل قراءة الجابري الذي حاول استنطاق الكشف عن الوجه الآخر لابن رشد من خلا – 3
 .ما لم تنطقه نصوص ابن رشد

التأكيد على قدرة تراثنا في تجاوز الأزمة الحضارية الإسلامية وذلك عن طريق  – 4
 .إحياء الجوانب المشرقة فيه كاللحظة الرشدية

 : الدراسات السابقة

دار البيروني للنشر ، الرشدية عند الجابريأحمد فايز العجارمة، : الأولىالدراسة 
 .م2112والتوزيع، 

كيف فهم الجابري فلسفة ابن رشد، وقدمها للقارئ العربي؟، وكيف : إشكالية الدراسة 
 .وظف الرشدية في أعماله الفكرية والنهضوية؟

 : أهم نتائج الدراسة

إن رشدية الجابري تميزت بجمعها بين مستويي الفهم والتوظيف، ومشروع الجابري 
في التراث الرشدي عن إجابات لسؤال  ره بهم نهضوي يبحث فيهأوله إلى آخمسكون من 

يعيش معنا ن النهضة والتقدم، وبينت أن فكر ابن رشد هو الذي يصلح بين كل هذا التراث لأ
 .واقعنا اليوم

ركز الباحث على تلك الأهمية التي يوليها الجابري للتراث الرشدي حين اعتبر : تقييم
سوفا قادرا على حل أسئلة النهضة والتقدم، لكنه لم يقدم لنا الآليات التي فيلسوف قرطبة فيل

كما  ح صورته في الفكر العربي المعاصراعتمد عليها الجابري في قراءته لابن رشد، كتصحي
أنه لم يعطي أهمية للجانب الأيديولوجي الذي سيطر على رشديات الجابري، وهو ما 

 .أعطيناه أهمية في دراستنا

القراءات العربية المعاصرة لتراث ابن رشد الفلسفي محمد عابد ذيب نصيرة، : لثانيةسة االدرا
، رسالة مقدمة لنيل شهادة الماجستير في الفلسفة، كلية العلوم الإنسانية الجابري نموذجا

 .م2112والاجتماعية، جامعة منتوري قسنطينة الجزائر، 
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 الفكر العربي الحديث والمعاصر؟ي ما طبيعة حضور ابن رشد ف: إشكالية الدراسة
وكيف قرأه المحدثون والمعاصرون؟، وما موقف الجابري من القراءات السابقة عليه؟، وكيف 
قرأ سيرة ابن رشد وتراثه الفلسفي؟ وهل بإمكان ابن رشد وتراثه الفلسفي أن يسعفنا في عملية 

 .التحديث؟

 أهم نتائج الدراسة

بن رشد بعدا جديدا يخرج عن الإطار التقليدي الذي قد منحت قراءة الجابري لسيرة ا  
تحرك في نطاقه مؤلفوا السير والتراجم، ثم إن قراءة الجابري لابن رشد قد اندرجت في إطار 

 .مشروعه الفكري الذي كان موجها منذ البدء لخدمة مسألة الحداثة

 رشد ء على كتابات الجابري عن ابنركزت هذه الدراسة على تسليط الضو : تقييم
". ابن رشد سيرة وفكر" خاصة ذلك الكتاب الوحيد الذي خصصه الجابري لابن رشد وهو 

الدراسة بشكل كبير في استنباط قراءة الجابري لابن رشد، دون أن حيث اعتمدت عليه هذه 
، حيث أشرنا "نحن والتراث" تعير أهمية لكتابات الجابري الأخرى عن ابن رشد خاصة كتابه 

يختلف عن حضوره في كتاب " نحن والتراث"ه أن حضور ابن رشد في كتاب في دراستنا هذ
لأهمية إحياء التراث " نحن والتراث" ، فالجابري قد كان يروج في "ابن رشد سيرة وفكر" 

الطابع التصحيح لصورة " ابن رشد سيرة وفكر" الرشدي، في حين أنه قد غلب على كتابه 
 .ابن رشد

 صورة ابن رشد في الفكر المغربي المعاصرعبد النبي الحري، : لثةالدراسة الثا
 والأبحاث، المركز الثقافي العربيمنشورات مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات 

 .م2112المغرب،

 :إشكالية الدراسة

 د بلغة ابن رشد العربية الفصحى ؟ما هي الدراسات المغربية التي تناولت ابن رش
الأثر الذي تركته هذه الدراسات على الدرس الفلسفي بالمغرب؟ وما ، وكيف قرأت متنه؟

 .وماهي قيمة مساهمتها في بلورة فكر فلسفي مغربي معاصر؟
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 :أهم نتائج الدراسة 

توصل الباحث إلى أن الدراسات الرشدية المغربية لم تتمكن من رسم صورة موحدة 
بابن رشد ويعتبره رمز  ومنسجمة حول ابن رشد، فهذا محمد عابد الجابري الذي يحتفي

العقلانية ومثال البرهان، وهذا طه عبد الرحمان الذي يذهب مذهبا مناقضا للجابري حين 
وقف على الضفة الأخرى الساعية إلى تحطيم الرشدية وتقويض أسسها، أما المصباحي فقد 

لال حاول في قراءته أن يجعل الحكمة الرشدية أرضا للمصالحة بين الجدل والبرهان، من خ
 .إرساء منهج دلالي استشكالي، فقدم قراءة جامعة بين التحليل والنقد

حاول الكاتب تقديم صور عديدة لابن رشد كما رسمها له بعض الدارسين المغاربة : تقييم
الذين تناولهم، فجاء بحثه ثريامن الناحية المعرفية، إلا أنه وهو بصدد تقديم ابن رشد من 

تلاف الذي يطبع رؤية الجابري لابن رشد عن باقي الباحثين عيون الجابري ركز على الاخ
المغاربة، كما ذهب في كثير من الأحيان إلى تأويل القراءة الجابرية لابن رشد تأويلا غير 
مؤسس مما أوقعه في الذاتية، وهو ما جعلنا نحرص في دراستنا هذه على تجنب التأويلات 

على استحضار انتقادات كبار المفكرين من هم غير المدعمة بحجج وبراهين قاطعة، والعمل 
 .في حجم الجابري

: أما المصادر والمراجع المهمة التي اعتمدنا عليها في دراستنا فهي كثيرة نذكر منها      
التراث " " ابن رشد سيرة وفكر"  " تكوين العقل العربي" "بنية العقل العربي" و" نحن والتراث"

، بالإضافة "ن في الحضارة العربية محنة ابن حنبل ونكبة ابن رشدالمثقفو " وكتاب " والحداثة 
إلى كتب ابن رشد التي أشرف على تحقيقها الجابري والتقديم لها بمقدمات تحليلية تضعها 

فصل المقال في تقرير ما بين الحكمة : " في سياقها التاريخي والأيديولوجي، نذكر منها 
" تهافت التهافت" وكتاب " الأدلة في عقائد الملة مناهج" وكتاب " والشريعة من الاتصال

  ."الضروري في السياسة " وكذلك كتاب 

أما الصعوبات التي واجهتنا ونحن بصدد إعداد هذا البحث، فتتمثل في كثرة المصادر 
خاصة تلك المتعلقة بالفصل الأول والثاني مما جعلنا في تيه من أجل اختيار المعلومات 
التي نحتاجها، هذا بالإضافة إلى تكرار المعلومات نفسها في أغلب المراجع وبنقل حرفي عن 

ابري دون التبسيط فيها، وكذلك عدم وضوح الخط الذي كتبت به نصوص ابن رشد والج
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الذي كان جزء منه " الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة"المصادر خاصة كتاب 
محذوف وغير واضح، ضف إلى ذلك وجود اختلاف في العناوين مع تشابه المضامين فيما 

وى دراستنا، فاعتمدنا على المصادر بينها، كما أن أكبر عائق واجهنا هو قلة المراجع عن فح
التي تطرق فيها الجابري لتراث ابن رشد وهي محدودة جدا، فالكتاب الوحيد الذي خصصه 

حيث كان كتابا تعليميا في الأساس مما " ابن رشد سيرة وفكر"الجابري لابن رشد هو كتاب 
إلى أن المقدمات صعب علينا استنتاج رأيه عن ابن رشد في معظم القضايا، هذا بالإضافة 

التحليلية التي أضافها إلى كتب ابن رشد المحققة تحت إشرافه قد وجدنا أن معظمها جمعه 
في كتابه الوحيد عن ابن رشد السالف الذكر وبالتالي يظهر واضحا ترديد الأفكار نفسها مع 

 "نحن والتراث" وجود اختلاف طفيف بينها وبين دراساته الأولى عن ابن رشد في كتاب 
 .ورباعية نقد العقل العربي

ومما أعاق سير تقدمنا في إنجاز هذا البحث هو قلة الانتقادات الموجهة لرشديات 
الجابري، فكان طه عبد الرحمان وجورج طرابيشي الوحيدان اللذان قدما انتقادات مباشرة 

لقة للرشدية الجابرية وذلك حسب إطلاعنا المتواضع، هذا بالإضافة إلى الصعوبات المتع
بالجانب المنهجي باعتبار أن موضوعنا يتطلب وعيا يجمع بين مادة البحث وبين أصول 
وأولويات المفاهيم المنهجية الموظفة في قراءة التراث، ولكن على الرغم من تلك العوائق إلا 

صرارا على إتمام هذا البحث  .أنها لم تزدنا إلا حماسا وا 
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 يدتمه

يعددد ابددن رشددد مددن أبددرز الفلاسددفة الددذين أحدددثوا دويددا فددي تدداريخ الفكددر الفلسددفي، وذلددك مددن     
خلال حملدة التكفيدر الشرسدة التدي شدنها عليده الفقهداء وعلمداء الكدلام قبدل وفاتده، ورجدال الددين 

وفاتددده، وهدددذا يعدددود لعددددة أسدددباب يتعمدددد أصدددحابها الاقتدددراب والابتعددداد مدددن الفهدددم والكنيسدددة بعدددد 
طق وتطالددب الحقيقددي لفكددر ابددن رشددد الددذي كددان فددي حقيقددة الأمددر صدداحب عقليددة تلتددزم بددالمن

خضددداع كدددل شددديء، باسدددتثناء بعدددض العقائدددد الدينيدددة لحكدددم العقدددل، وهدددذه العقليدددة إبحقهدددا فدددي 
الإسددلامية التددي امتزجددت بتعدداليم المعلددم الأول أرسددطو،  مسددتمدة مددن محيطدده الزاخددر بالتعدداليم

هذا الفيلسوف الذي كان ابن رشدد يفكدر لأجلده أكثدر ممدا يفكدر لنفسده ،و هدذا مدا جعدل فلسدفته 
 ، هددذه الأخيددرة كانددت المطلددب الأول لمعظددم فلاسددفة العصددورة للأرسددطية الأصدديلةتمثددل عددود

لتبلغ الفلسفة الأرسدطية لدولا اعتمادهدا علدى ، لكنها لم تكن الوسطى للتحرر من هيمنة الكنيسة
شددددروحات فيلسددددوف قرطبددددة ، وبهددددذا يعددددد فيلسددددوفنا حلقددددة وصددددل بددددين أرسددددطو وبددددين فلاسددددفة 
ولاهددوتيي العصددور الوسددطى الأوروبيددة الددذين تمكنددوا بفضددله مددن الثددورة علددى الكنيسددة ورجالهددا 

اليدددوم سدددواء فدددي وبلدددوغ عصدددور النهضدددة ، لدددذلك لازال ابدددن رشدددد يحظدددى باهتمدددام عظددديم إلدددى 
الغددرب أو الشددرق، فددي الغددرب مددن طددرف بعددض المستشددرقين وخاصددة المتعصددبين مددنهم الددذين 
كدانوا بمثابددة الحجددرة التدي حركددت البحيددرة العربيدة الإسددلامية الحديثددة للبحدث مجددددا فددي التددراث 
عامة وتراث ابدن رشدد خاصدة لتحقيدق انطلاقدة حضدارية جديددة، لهدذا سدنحاول مدن خدلال هدذا 

تتبددع تدداثير ابددن رشددد فددي فلسددفة العصددور الوسددطى، وبيددان حضددوره فددي الفكددر العربددي  الفصددل
فيمددا  الحددديث والمعاصددر مددن خددلال اختيارنددا لددبعض النمدداذج العربيددة ذات التوجهددات المختلفددة

ولكدددن قبدددل ذلدددك سدددنحاول التطدددرق لمرجعيدددات ابدددن رشدددد التدددي  يخدددص قراءتهدددا لتدددراث ابدددن رشدددد
إلدى توضديحنا لعلاقدة الحكمدة بالشدريعة عندده، لمدا لهدا مدن  ساهمت فدي تكدوين فكدره بالإضدافة

 .  أهمية في رسم الطريق الذي سنسير عليه 
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 ابن رشد ومرجعيته الفكرية : المبحث الأول

 مولده ونسبه: المطلب الأول 

م، بمعقدددل العلدددم  1121/هدددد 221اتفقدددت أغلدددب المصدددادر علدددى أن ابدددن رشدددد ولدددد سدددنة 
التي كانت ولا تزال في عصرها الذهبي، مما جعلهدا مدن عواصدم الثقافدة والعلماء مدينة قرطبة 

في التاريخ وملتقى العلماء فدي ذلدك العصدر، وقدد حفظدت لندا كتدب التداريخ تلدك المنداظرة التدي 
جددرت فددي حضددرة الملددك المنصددور يعقددوب بددين الفيلسددوف الفقيدده أبددي الوليددد ابددن رشددد والددرئيس 

مدا أدرى مدا تقدول غيدر :" ا والثاني إشبيليا، فقال ابن رشدد أبي بكر بن زهر وكان الأول قرطبي
ن مدات مطدرب  أنه إذا مات عالم من إشبيلية و أريد بيع كتبه حملت إلدى قرطبدة تبداع فيهدا، وا 

، وقد أدرك ابن رشد حيداة جدده شدهرا واحددا قبدل (1)"بقرطبة وأريد بيع آلاته حملت إلى إشبيلية 
يد تمييزا له عن جدده محمدد بدن أحمدد، الدذي يحمدل نفدس اسدمه ، لقب بالحف(2)أن تتوفاه المنية 

تدوفي ( (Averroesوكنيته، يلقب بالقاضي وبفيلسوف الوقت وبالشارح الأكبر، يسدميه الإفدرنج 
 (3).م بمراكش بعد المحنة التي لقيها زمن الخليفة الموحدي المنصور 1192/ هد  292سنة 

ذيل والتكملدة إلدى شدجرة تضدم ثمانيدة آبداء أما نسب فيلسوفنا فيرجع كما حققه صداحب الد
 محمددد بددن أحمددد بددن عبددد ا  بددن رشدددفهددو محمددد بددن أحمددد بددن محمددد بددن أحمددد بددن أحمددد بددن 

نلاحددظ تددداول التسددمية بددين محمددد  يتضددح مددن هددذا أن أسددرة ابددن رشددد كانددت تعتددز ب بائهددا لهددذا
إذا سددمي الولددد باسددم  أحمددد، فددالابن يسددمي باسددم جددده ليحددافظ علددى ذكددراه و ليكددون مثلدده، أمدداو 

والددده فهددذا إنمددا يدددل بنسددبة كبيددرة علددى أن والددده قددد تددوفي قبددل أن يولددد، ومددن جهددة أخددرى فقددد 
التددي سددنعرض لهددا  –حدداول بعددض حسدداد ابددن رشددد الطعددن فددي نسددبه، بحيددث اسددتغلوا نكبتدده 

                                                           
 .44هد، ص 312، 1ط ، المطبعة الأزهرية، مصر،1، جنفح الطيب من غصن الأندلس الرطيبأحمد المقرى،  - (1)
ص  .م 1،1992ط، دار الفكر، بيروت، لبنان،2اس جتحقيق عبد السلام الهر  ،التكملة لكتاب الصلةابن الابار،  - (2)

 133القاهرة، ص . ، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافةتاريخ فلاسفة الإسلاممحمد لطفي جمعة،  :، يُنظر أيضا44. .43
الكتب العلمية،  ، تحقيق مأمون بن محي الدين الجنان، دارالديباج المذهب في معرفة أعيان المذهبابن فرحون، 

 . 342، ص1بيروت،ط
م، 1911، 1ط ، دار عويدات، بيروت، ، ترجمة نصير مروة وحسن قبيسيتاريخ الفلسفة الإسلاميةهنري كوربان،  - (3)

 . 132ص 
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 أليسددانةحددين فددرض عليدده الخليفددة الموحدددي المنصددور الإقامددة فددي قريددة  –بالتفصدديل فيمددا بعددد 
هددي القريدة التدي يقطنهدا الكثيدر مددن اليهدود، فقدالوا أن نفدي ابدن رشددد التدي تقدع بجاندب قرطبدة، و 

إليهددا إنمددا هددو بسددبب نسددب فيلسددوفنا الددذي أرجعددوه إلددى بنددي إسددرائيل فددلا يعددرف لدده نسددب فددي 
قبائدل الأنددلس كمدا يزعمدون، وهدذا القدول لدم نجدد لده مبدرر سدوى أن حسداده أرادوا الإطاحدة بدده 

 ي نسدبوه إلدى رجدل فارسدي يددعى يزيددورته، وحتى نؤكد هذا نجد قبله ابدن حدزم الدذوتشويه ص
خدرج مدن أسدرة مدن أهدل " لكن كل الأبحاث الحديثة تنفي هذا النسب وتقول عن ابدن حدزم أنده 

اسدبانيا الغربيدة كاندت تقديم فدي لبلدة وكاندت تددين بالنصدرانية وظلدت علدى نصدرانيتها بعدد الفددتح 
" ير إلددى أن اعتنددق حددزم الإسددلام فددي منتصددف القددرن الثالددث هجددري الإسددلامي أمددد غيددر قصدد

ولهددذا فددإن الكثيددر مددن الأنسدداب إن لددم نقددل كلهددا غيددر دقيقددة بددل وغيددر صددحيحة، نتيجددة  ،(1)
أن النسب أمر وهمي لا حقيقدة لده و "ل للتشويهات التي تحدث لها، وصدق ابن خلدون حين قا

 .(2)"القفر من العرب و من في معناهم الصريح من النسب إنما يوجد للمتوحشين في 

 المرجعية الإسلامية  لفكر ابن رشد: المطلب الثاني 

 :أسرته  -1 -

إن الحددددديث عددددن أسددددرة ابددددن رشددددد تحددددت هددددذا العنددددوان، هددددو محاولددددة منددددا لإبددددراز نشددددأته 
 .لمرجعية الإسلامية لفيلسوف قرطبةالإسلامية، وتوضيح العلاقة التي تربط بين أسرته وا

نشددأ ابددن رشددد وسددط أسددرة مددن أعددرق الأسددر العربيددة فددي الأندددلس المسددلمة، حيددث        
للتمييددز بيندده وبددين " ابددن رشددد الجددد"فجددده المشددهور باسددم  (3)مارسددت الفتددوى والزعامددة الفقهيددة،

كان رجلا بارزا مجيدا تولى قضاء قرطبدة وكدان قاضدي  -كما سبق وذكرنا –حفيده الفيلسوف 
لددى جانددب القضدداء شددغل مناصددب سياسددية هامددة، وكددان عالمددا مجتهدددا وفقيهددا ذو  قضدداتها، وا 

سددمعة عاليددة، خلددف العديددد مددن الفتدداوى فددي الفقدده المددالكي، جمعهددا أحددد أتباعدده المسددمى بددأبي 
 .الوراق، كما كان من كبار مستشاري أمراء الدولة المرابطية

                                                           
 . 14م، ص 1922، دار النهضة العربية، بيروت، ابن حزم، صورة أندلسيةمحمد طه الجابري،  - (1)
 .424م، ص 1922، 1، لجنة البيان العربي، القاهرة،ط 2تحقيق علي عبد الواحد وافي، ج ،، المقدمةابن خلدون - (2)
 .343م، ص 1992 ،1، الدار السودانية للكتب، السودان، ط، تاريخ الفلسفة الإسلاميةزكريا بشير إمام - (3)
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وعن أبدي العبداس  أخذ ابن رشد الجد في الحديث وأصول الفقه والتفسير عن أبي مروان
أحمددد بددن عمددر بددن أنددس العددذري فقيدده الأندددلس ومحدددثها، كمددا أخددذ أيضددا عددن الإمددام الحددافظ 
الثبدددت، محددددث الأنددددلس، وقدددد اتفقدددت المصدددادر علدددى أن ابدددن رشدددد الجدددد اشدددتهر بدددالنبوغ فدددي 
الأصددول كمددا فددي الفددرائض، لكددن أصددوليته لا تظهددر فددي ميدددان الخلافيددات، حيددث يدددافع عددن 

مالددددك، ويددددرد أصددددول مددددذهب أبددددي حنيفددددة، كمددددا هددددي فددددي كتددددب أبددددي جعفددددر أصددددول مددددذهب 
إذ كددان إلددى العلددم أميددل، لددم تكددن لدده أيددة طموحددات سياسددية عدددا بعددض المهددام   (1).الطحدداوي

الدبلوماسددية، فعددرف بالفضددل والددذكاء والنبددل والنزاهددة والحلددم، والمعرفددة والعلددم ، إلددى أن انقطددع 
تدددرك العديدددد مدددن الأعمدددال فدددي مجدددالي الفقددده  (2)ريس،عدددن القضددداء متوجهدددا إلدددى التدددأليف والتدددد

والشددرع أهمهددا كتدداب البيددان والتحصدديل، الددذي سدديكون فيمددا بعددد المرجددع الأساسددي لحفيددده ابددن 
 .رشد فيما يتعلق بالعلم الشرعي

كمددا أن تددأثر ابددن رشددد الحفيددد يظهددر جليددا فددي الكتدداب الددذي جمعدده الفددران شدديخ الجددامع 
ى فتدداوى ابدددن رشدددد الجددد وهدددذا الكتددداب موجددود الآن فدددي مكتبدددة الكبيددر فدددي قرطبددة، يحتدددوي علددد

باريس وقد نقل إليها من ديرسان فيكتدور باسدبانيا، ويقدول الدذين طدالوا هدذا الكتداب أنهدم وجددوا 
 (3).فيه أساسا لأفكار ابن رشد الحفيد كالإتفاق بين الفلسفة والشريعة وغير ذلك

 هددد 424ويدده ابددن بشددكوال سددنة علددى مددا ير  القاسددم أحمددد فقددد ولددد أمددا والددد فيلسددوفنا أبددو
فنشدأ  فدي العلدم والقضداء( ابن رشد الجد)هد، فقد كان له ما يشبه مركز أبيه  213وتوفي سنة 

ه مؤلفدددات عديددددة فدددي الفقددده نشدددأة أبيددده وسدددلك مسدددلكه فدددي الدراسدددة، فكدددان هدددو الآخدددر فقيهدددا لددد
لقددرآن فددي تفسددير لسدداعده ذلددك علددى تأسدديس مجلددس تدددريس فددي جددامع قرطبددة، ولدده  والحددديث
هدد، بعدد عدزل القاضدي  232وشرحا على سنن النسائي، كما تولى قضاء قرطبة سدنة  الأسفار

الثائر أبي جعفر بن حمدين، وبذلك كان ضمن كبار الدولة كأبيه، ومن جهة أخدرى فإنده كدان 
تدأليف أيضا إلى العلم أميل، فقد ترك القضداء كوالدده وتفدرغ كمدا فعدل والدده، واتجده للتددريس وال

                                                           
 .34م، ص 1993 ،2ط بيروت، ، دار الجيل،مسائل أبو الوليد ابن رشد الجدمحمد الحبيب التجكاني،  - (1)
 . 341ص م، 1993 ،3ط ، دار الجيل، بيروت، 2، جتاريخ الفلسفة العربيةحنا الفاخوري وخليل الجر،  - (2)
 .11م، ص 1922، 1ط ، دار الفرابي، بيروت،ابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (3)
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لكن الملاحظ من خدلال الأبحداث التدي توصدلنا إليهدا أن أب فيلسدوف قرطبدة  (1).إلى أن توفي
لكدن يكفيده أنده أب وابدن لدرجلان أثدرا ، وصل إليها ابن رشدد الجدد وحفيدده لم يصل للشهرة التي

 .في تاريخ البشرية عموما، والتاريخ الإسلامي خصوصا 

فالمصدادر ضدئيلة تكداد تنعددم، كمدا أنهدا لدم تسداهم هذا من جهة أبيه، أمدا مدن جهدة أمده 
فددي التكددوين الفقهددي الإسددلامي لابددن رشددد، لهددذا فقددد سددلطنا الضددوء علددى أبيدده وجددده خصوصددا 

 .لما لهما من دور وفضل في بناء شخصية فيلسوفنا، خاصة جانب تكوينه الإسلامي

لدوم الفقده والشدريعة نشدأ هذه البيئة النشطة والتربة الإسلامية الخصبة والأسرة الممجددة لع
ابن رشد، حيث درس في صغره الفقه والأصول على جهابذة الفقه في الأندلس مدن أمثدال أبدو 

بدددأ  (2)القاسددم بددن بشددكوال وابددن سددمحون وأبددي جعفددر بددن عبددد العزيددز وأبددو مددروان بددن مسددرة،
درس بدراسددة علددم الكددلام كمددا كانددت تفهمدده وتعرضدده وتدددافع عندده جماعددة الأشدداعرة، أي أندده 

الشريعة على الطريقة الأشعرية، ثدم درس الفقده علدى مدذهب الإمدام مالدك، وروى الحدديث عدن 
 (3).أبيه أبي القاسم واستظهر عليه الموطأ حفظا

فدراسددته للشددريعة علددى المددذهب الأشددعري والفقدده علددى مددذهب الإمددام مالددك، يوجددد الشددبه 
عرية وجددد أهلدده وأوليدداءه عليهددا، ومددن بددين آراءه الشددرعية وبددين ميولدده الفلسددفية، فالطريقددة الأشدد

جهة أخرى فالمذهب الشرعي يلدزم باتباعده علدى مدا كدان أبدوه، أمدا المبددأ الفلسدفي الدذي خدمده 
فهو اختطه لنفسه بإرادة حرة، وقد يكون للطريقة التي درس بها الفقه والمذهب الذي اتبعه أثدر 

فيهدددا للمدددذهب الأشدددعري، وانتقدددد علدددى أفكددداره الفلسدددفية، فنجدددد أن الكثيدددر مدددن كتبددده قدددد تصددددى 
، وذلددك بعددد أن اتسددع نطدداق -كمددا سددنرى فددي الفصددول اللاحقددة -طددرقهم ومبددادئهم انتقددادا مددرا

                                                           
، 2، دار المعارف، القاهرة، طالوسيطبين الدين والفلسفة في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر محمد يوسف موسى،  - (1)

 .21م، ص 2113
 :، يُنظر أيضا 229م، ص 1،1921ط، الكويت ، مكتبة الفلاح،دراسات في الفلسفة الإسلاميةكمال إبراهيم جعفر،  - (2)

ابن حمادي العيدي،  ،132، مجلة التراث العربي، ص الفلسفة الرشدية بين اجتهاد العقل وارتداد القلبحسين حموي 
 . 9م، ص  1991 ،1ط ، دار الفكر العربي، بيروت،رشد وعلوم الشريعة

 . 13ص(.ت.د) ، مكتبة الأنجلومصرية، القاهرة، الفيلسوف المفترى عليه ابن رشدمحمود قاسم،  - (3)
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فكددره وامتددددت أشددعة بصددديرته إلدددى أبعددد مددددى، فدداعتبر الدددبعض أنددده انتصددر المنطدددق الصدددحيح 
 (1).والرأي الراجح على الفروض الوهمية والتخمين الخيالي

أن حياة فيلسوف قرطبة في مرحلتها الأولى  قد كانت حافلدة  من خلال ما سبق  يتضح
بدراسدددة الفقددده والشدددريعة، وفدددي الوقدددت نفسددده كدددان يدددتم إعدددداده ليواصدددل دور أسدددرته العريقدددة فدددي 
مجدددال القضددداء، والقضددداء الإسدددلامي كمدددا هدددو معدددروف يتطلدددب الإلمدددام الجيدددد بدددالقرآن الكدددريم 

تقدددان علددددم الفقددده والتخصددددص فدددد المددددذهب )ي مذاهبددده السددددائدة فدددي المجتمددددع والسدددنة النبويددددة، وا 
، فتولي جده وأبوه القضداء جعلده يطمدح لتدولي قضداء عاصدمة الأنددلس قرطبدة، حتدى (المالكي

حظي به في النهاية، فحقق بذلك رجاء أسرته فيه، بالإضافة إلى ذلك فإن ابن رشدد لدم يكتفدي 
نمدددا وضدددع كتابدددا متميدددزا فدددي مجدددال الفقددده المقدددارن بدايدددة المجتهدددد "بعندددوان  بتدددولي المنصدددب، وا 

 دارس الفقده حتدى فدي العصدر الحاضدرالذي مازال يعتبر مرجعا أساسديا لد (2)،"ونهاية القتصد 
 فدي هدذا العمدل لدذكر أهدم مداورد فيدهوفي كل بلاد الإسلام، وسنخصص لده بعدض الصدفحات 

ها سددتمكننا رغبددة منددا فددي تدددعيم الخلفيددة الإسددلامية التددي يقددوم عليهددا فكددر فيلسددوفنا، والتددي بدددور 
وتسهل لنا إلى جانب الخلفية الأرسطية توضديح حضدور فكدره وفلسدفته فدي فكدر مفكرندا الآخدر 

 .محمد عابد الجابري

 أدلة وجود الله عند ابن رشد -2

بالإضافة إلى ما سبق ومما يثبت المرجعية الإسلامية لابدن رشدد  علدى عكدس مدا ذهدب 
إليدده بعددض نقدداده الددذين كفددروه وحرقددوا كتبدده وذلددك فددي زمددن الخليفددة الموحدددي المنصددور، هددو 
اسددتدلاله مددن القددرآن الكددريم فددي العديددد مددن القضددايا والمسددائل التددي عالجهددا فددي كتبدده المتعلقددة 

كتددداب  فصدددل المقدددال وكتددداب الكشدددف عدددن منددداهج الأدلدددة فدددي عقائدددد :ل بدددالفكر الإسدددلامي مثددد
الملددة، وكتدداب تهافددت التهافددت، ومددن أهددم المسددائل التددي تطددرق لهددا والتددي تثبددت إيماندده وتعقلدده 
للقددددرآن الكددددريم، هددددي مسددددألة إثبددددات وجددددود ا ، حيددددث قدددددم بددددديل للاسددددتدلال الددددذي بنددددى عليدددده 

وجددود ا ، فسددنورد هددذا البددديل باختصددار بمددا يخدددم الأشدداعرة فددي إثبدداتهم لوجددود العددالم ومندده 

                                                           
 .134، مرجع سابق، ص ، تاريخ فلاسفة الإسلاممحمد لطفي جمعة - (1)
 .33م، ص 1992 ،1ط الأعلى للثقافة، ، المجلسحوار حول ابن رشدمراد وهبة،  - (2)
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المرجعية الإسلامية لفيلسوف قرطبة على أن نعود له في الفصل القادم ولكن من زاوية أخدرى 
 :ومن عيون أخرى، أما مسألة إثبات وجود ا  فتوصل ابن رشد إلى دليلين هما

 :دليل العناية الإلهية – أ

عنايدة وتحقيدق هدذه الأخيدرة للمقاصدد العقديدة، فحداول تعامل ابن رشد بوضوح مع دليدل ال
أن يجعلهددا ذو صددبغة اجتماعيددة، والهدددف الددذي يريددده ابددن رشددد مددن هددذا الدددليل هددو الوقددوف 

وهدذا الددليل يتوقدف علدى مقددمتين  (1)على العناية بالإنسان وخلق جميع الموجودات من أجلده،
جددددود الإنسددددان، فددددإذا تأملنددددا أنددددواع أن جميددددع الموجددددودات توافددددق وبشددددكل كبيددددر و : الأولددددى : 

الموجددودات كالفصددول الأربعددة والليددل والنهددار والشددمس والقمددر نتوصددل أنهددا وجدددت مددن أجددل 
الإنسددان وبددالأحرى هددي موافقددة لوجددوده، أيضددا بالنسددبة لأنددواع النباتددات والحيوانددات كلهددا توافددق 

هدا مدن الأدلدة التدي تثبدت وجود الإنسان وحياته، وبالتالي تصبح معرفة هدذه الموجدودات ومنافع
وجود الخالق سبحانه وتعالى، فإذا أراد الإنسدان معرفدة وجدود ا  معرفدة تامدة، عليده أن يتأمدل 
منددافع الموجددودات، حتمددا سيتوصددل إلددى أن هندداك خددالق حكدديم، ويتلاشددى عنددده كددل مددا يثبددت 

هددذا مددا وغيرهددا مددن نظريددات الملاحدددة، و ( نظريددة الانفجددار الأعظددم  –الصدددفة )عكددس ذلددك 
 جددودات لوجددود الإنسددان يلغددي الصدددفةيثبتدده ابددن رشددد فددي مقدمتدده الثانيددة حيددث أن موافقددة المو 

وهذا التوافق يفرض وجود فاعل قاصد لدذلك مريددا لده، وبدذلك تصدبح جميدع الموجدودات عبدارة 
 (2).عتقادها في مجال تقرير مختلف قضايا الاعن أدلة ينتفع ب

 :ختراع دليل الا – ب

اختددراع : يمكددن القددول أن هددذا الدددليل يدددعوا إلددى النظددر فددي أصددل الأشددياء الموجددودة مثددل
 :دراكات الحسية والعقل، وهذا الدليل يتفرع أيضا إلى مقدمتين هماوالإالحياة في الجماد 

 :أن هذه الموجودات مخترعة  –  
                                                           

 ،1، مكتبة الأنجلومصرية، القاهرة، طنظرية المعرفة عند ابن رشد وتأويلها لدى توما الإكوينيمحمود قاسم،  - (1)
 . 11ص ،(ت.د)
، ، مركز دراسات الوحدة العربيةالكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة، تحقيق محمد عابد الجابريابن رشد،  - (2)

 .21م، ص 1992، 1لبنان، ط
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خددالق هددذه المقدمددة هددي تكملددة لدددحض نظريددة الصدددفة، أي لا يمكددن اعتبددار أن هندداك 
غيدددر ا  تعدددالى، وذلدددك مدددن خدددلال النظدددر إلدددى الموجدددودات سدددواء تعلدددق الأمدددر بالحيواندددات أو 

يدا أييههدا "النباتات، والغرض من ذلك عند ابن رشد عدم ترك أي مجال للصدفة، قال ا  تعالى 
عُدوا ليدهُ  النَّاسُ ضُرِبي ميثيلٌ فاِسْتيمِعُوا ليهُ إِنَّ الَّدذيني تيددْعوني مِدنْ دُونِ ا  ليدنْ  ليدوْ اِجْتيمي ييخْلُقدوا ذُبابداو وي

عُفي الطَّالِبُ والْميطْلُوبِ  نْ ييسْلُبْهُمْ الذهبايبُ شييْئوا لاَّ ييسْتينْقِذُوهُ ومِنْهُ ضي  (1)"واِ 

، تقددوده لا والأجسددام التددي تحدددث فيهددا الحيدداةرؤيددة الإنسددان للترتيددب الموجددود فددي الكددون 
 .الحياة وهو ا  تبارك وتعالى ذهمحالة إلى أن هناك من أوجد ه

 :أن كل مخترَع له مخترِع  –

يددرى ابددن رشددد أن أي موجددود لابددد لدده مددن فاعددل مختددرع لدده يوجددده، فمددن يريددد معرفددة ا  
حق المعرفة عليده أن يتوجده لمعرفدة حقيقدة الأشدياء ليتوصدل إلدى الاختدراع الحقيقدي فدي جميدع 

ليكدوتِ السَّدميواتِ والأيرْضِ " لعزيز يقول ا  تعالى في كتابه ا (2).الموجودات أيوي ليمْ يينْظدُروا فِدي مي
دِيثٍ بيعْديهُ يُؤمِنُوني  لُهُمْ فيبِأييِّ حي ليقي ا  مِنْ شييءٍ ويأينْ عيسيى أينْ يَّكوني قيدْ اِقْتيريبي أيجي ما خي  .(3)"وي

وجددود ا   هدذا مددا يددؤدي بنددا إلددى القددول أن الأدلددة التددي اعتمددد عليهددا ابددن رشددد فددي إثبددات
لهددا أصدددل فدددي الشددرع وهدددي آيددات كثيدددرة تتحدددث عدددن النظدددام ( دليددل العنايدددة ودليددل الاختدددراع )

والترتيددددب فددددي العددددالم، كمددددا أن لهمددددا أصددددل فددددي العقددددل لأنهمددددا يتوافقددددان مددددع المعرفددددة العلميددددة 
البرهانية، ومن هندا فدإن ابدن رشدد لدم ينقطدع يومدا عدن القدرآن والسدنة وتوظيفهمدا عنددما تتطلدب 

ضدددرورة ذلدددك، ممدددا يؤكدددد أن القاعددددة الدينيدددة الإسدددلامية عندددده مبنيدددة علدددى أسدددس صدددحيحة ال
 .تدحض كل  الآراء التي صنفت ابن رشد في خانة العقلانية الأرسطية المحضة

 

                                                           
 .41سورة الحج، الآية  - (1)
 .21ص  ،، مرجع سابقالكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملةابن رشد،  - (2)
 . 122سورة الأعراف، الآية  - (3)
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 :كتاب بداية المجتهد ونهاية المقتصد – 3

فعلدى الدرغم نتأكد مما سبق أن لابن رشد خلفية إسلامية بامتياز لا يمكن لأحدد إنكارهدا، 
من اهتمام الباحثين سواء كان ذلك بالنسبة للأوروبيين في العصور الوسطى أو المسلمين فدي 
همدالهم إلدى حدد كبيدر للعلدوم  العصر الحديث والمعاصر بالفلسفة العقلانية لفيلسوف قرطبدة، وا 

سدطو الشرعية التي اشتغل بها ابن رشد، فقد ألف كتبا في الفقه بعدد أن فدرغ مدن شدرح كتدب أر 
اب تلبية لرغبة الأمير الموحددي أبدو يعقدوب يوسدف بدن عبدد المدؤمن، ومدن أهدم هدذه الكتدب كتد

هدذا الكتداب لا يدزال مرجعدا أساسديا للفقهداء وعلمداء الددين، فقدد ، بداية المجتهد ونهاية المقتصد
جمددع فيدده آراء المددذاهب الفقهيددة، ولددم يددرجح مددذهبا علددى آخددر إلا مددا كددان ينحددو منهددا منحددى 

مدا يلحدق ، فقسدمه إلدى جدزأين، تحددث فدي الجدزء الأول عدن أحكدام الطهدارة والعبدادات، و النظر
والنددذور، وغيرهددا، وقسددمه إلددى كتددب، ثددم قسددم الكتددب إلددى أبددواب ثددم  ،بهددا مددن الجهدداد، والإيمددان
 (1).قسم الأبواب إلى مسائل

النكداح، وختمده أما الجزء الثاني فقد خصصه لأحكام المعاملات والحدود، وبدأه بمسائل 
بأحكام الأقضية والشهادات، وقسمه إلى كتب وأبواب ومسائل كما فعل مع الجزء الأول، نظدرا 
للمسائل التي تناولها  فيلسوفنا في هذا الكتاب، فقد رفعده الدبعض إلدى قمدة التدأليف فدي العلدوم 

 .(2)"ولا يعلم  في وقته أنفع منه "الشرعية، حتى أن ابن فرحون يقول فيه 

ا أن ابددن رشددد قددد اسددتعمل النقددد خاصددة نقددد المددذاهب، صددنف العلمدداء هددذا الكتدداب وبمدد
على أنه يوضع ضمن فقه الخلاف، ويطلق على هذا النوع مدن العلدم الفقده المقدارن، وهدو فقده 

 .تورد فيه الآراء المختلفة وتقع الموازنة بينها بالتماس أدلتها وترجيح بعضها على بعض

بدن رشدد إلدى تدأليف هدذا الكتداب مقصدد شخصدي، وهدو جمدع ومن المقاصد التي دفعت ا
أصول وأمهات المسائل الفقهية المتفق عليها، والمختلف فيها بأدلتها، وبيان الأسدباب الموجبدة 
للخلاف فيها، من عصر الصحابة إلى أن فشدا التقليدد، تنظيمهدا و ترتيبهدا فدي أصدول وقواعدد 

                                                           
 .34، مرجع سابق، ص ، ابن رشد وعلوم الشريعةحمادي العبيدي - (1)
 .222هد، ص 1321، 1لاق، القاهرة، ط، مطبعة بو المذهب في أعيان المذهبديباج ابن فرحون برهان الدين،  - (2)
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الرجدوع إليهدا كلمدا اقتضدت الحاجدة، ويسدتعين تعين على الاجتهاد في سفر واحدد ليسدهل عليده 
 .بهذا الكتاب في مهنة القضاء الموكولة إليه 

وبما أن ابن رشد كان يعيش في ظل دولة الموحدين التي تدعوا إلدى الاجتهداد وتنبدذ فقده 
( علمدددداء وعددددوام)الفددددروع، فددددي حددددين كددددان أغلددددب أهددددل الأندددددلس مددددن مختلددددف الفئددددات العلميددددة 

كي ويددافعون عنده بقدوة، فكدان علدى ابدن رشدد هندا أن يختدار الاجتهداد متعصبين للمدذهب المدال
المطلدددق  المبندددي علدددى القواعدددد والأصدددول المتيندددة، ويكدددون مجتهدددد ومطلدددع علدددى كافدددة الأدلدددة، 
متفددتح علددى جميددع المددذاهب الفقهيددة، حتددى يحقددق مقصددد الدولددة الموحديددة، ويسددتطيع مواجهددة 

إن غرضدي فدي هدذا الكتداب :"المقلدة، يقول ابن رشد فقهاء المالكية، والوقوف في وجه العامة 
أن أثبددت فيددده مددن مسدددائل الأحكددام المتفدددق عليهددا والمختلدددف فيهددا بأدلتهدددا، والتنبيدده علدددى نكدددت 
الخلاف فيها، ما يجري مجرى الأصول والقواعد لما عسى أن يرد علدى المجتهدد مدن المسدائل 

ريبددا، وهددي المسددائل التددي وقددع الاتفدداق المسددكوت عنهددا فددي الشددرع، أو تتعلددق بددالمنطوق تعلقددا ق
رضدي ا  عدنهم  -عليها، أو اشتهر الخلاف فيها بدين الفقهداء الإسدلاميين مدن لددن الصدحابة 

 (1)".إلى أن فشى التقليد –

يتضدددح ممدددا سدددبق أن ابدددن رشدددد مدددا كدددان ليؤلدددف هدددذا الكتددداب لدددولا موسدددوعيته فدددي العلدددوم 
سدلامي الحنيدف، ممدا جعلده يجتهدد ويفحدص المسدائل الشرعية والفقهية وتعلقه الكبير بالدين الإ

التددي استعصددت علددى الفقهدداء و علمدداء الدددين، وبهددذا تتأكددد مرجعيددة ابددن رشددد الإسددلامية مددن 
خلال هذا الكتاب الذي سنخصص له بعض الصفحات من هدذا البحدث فيمدا يدأتي، ولكدن مدن 

 .محمد عابد الجابري عيون المفكر المغربي

 :نكبة ابن رشد – 4

تجدددر الإشددارة إلددى النكبددة التددي  ،إطددار حددديثنا عددن المرجعيددة الإسددلامية لفيلسددوفنا وفددي
تعددرض لهددا ابددن رشددد فددي آخددر حياتدده زمددن الخليفددة أبددو يعقددوب ابددن يوسددف ابددن عبددد المددؤمن 

                                                           
م،  2114 ،1ط ، أخرج أحاديثه أحمد أبو المجد، دار العقيدة، الإسكندرية،بداية المجتهد ونهاية المقتصدابن رشد،  - (1)

 .4ص
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، فقددد تددم اتهددام ابددن رشددد بددالكفر والزندقددة ونسددب إليدده مددن الأقددوال *الملقددب بالمنصددور الموحدددي
لدين، موضحين بذلك بعض التهم البالية والافتدراءات الواهيدة مدن قبدل في الشريعة ما يخالف ا

ة بددماء الغلدو تلطديخ صدورة ابدن رشدد العقديدالذين حداولوا  بعض حساده، خاصة الفقهاء منهم،
تحددت هددذا  –نكبددة ابددن رشددد  –وحتددى يتضددح المغددزى مددن هددذا العنصددر  ،فددي الدددين والتطددرف

لقد نكب بشدار ولدم ينكدب مطيدع بدن : هذا المثال  ، سنضرب -المرجعية الإسلامية –العنوان 
لا يعدرف، ولكدن بشدارا هجدا الخليفدة إياس، وكلاهما كان يتزندق ويهرف في أمدور الزندقدة بمدا 

 .ومطيع لم يقترف هذه الحماقة، فنجا مطيع وهلك بشار

الأمر نفسه حدث مع ابن رشد، فدالحظوة التدي لقيهدا ابدن رشدد زمدن الخليفدة عبدد المدؤمن 
ي كان مهتم بالفلسفة وعلوم الحكمة، والدذي أمدر ابدن رشدد بشدرح كتدب أرسدطو حتدى يسدهل الذ

فهمه، فرفع الخليفة منزلة ابن رشد وولاه قضاء إشدبيلية ثدم قضداء قرطبدة، وجعلده طبيبده مكدان 
لكددن هددذه الحظددوة لددم تسددتمر فددي زمددن الخليفددة المنصددور . الددذي أرهقدده كبددر السددن *ابددن طفيددل

ا الأخير لم يكن كأبيه محدب للفلسدفة وعلومهدا، وأنده لدم يمدل إلدى تعلمهدا الموحدي، ذلك أن هذ
إلا بعددد فددوات الأوان أي فددي السددنة التددي تددوفي فيهددا، أمددا ابددن رشددد فنكدداد لا نسددمع عندده شدديئا 

وفددي أيامدده :"زمددن المنصددور إلا مددا يتعلددق بنكبتدده وأسددبابها، فيقددول عنهددا عبددد الواحددد المراكشددي 
ثددم إن قومددا ممددن يناوئدده مددن أهددل ... ن أحمددد ابددن رشددد محنددة شددديدة نالددت أبددا الوليددد محمددد بدد

قرطبة ويدعي معه الكفاءة فدي البيدت وشدرف السدلف، سدعوا بده عندد أبدي يوسدف، ووجددوا إلدى 
ذلك طريقا، بأن أخذوا بعض تلك التلاخيص التي كدان يكتبهدا، فوجددوا فيهدا بخطده حاكيدا عدن 

،فدأوقفوا أبدا يوسدف ...ظهدر أن الزهدرة أحدد الآلهدة  فقدد: بعض قدماء الفلاسفة بعدد كدلام تقددم 
                                                           

هو أبو يوسف يعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن بن علي الموحدي، القيسي الكومي المنصور صاحب بلاد المغرب ولد في عام  -  *
هد هاجمه  292هد بقصر جده في مراكش، لقبه المنصور بفضل ا ، وعندما ذهب المنصور إلى حاضرة دولته مراكش في سنة 224

 42سنة، وبلغ من العمر  11ؤمنين، ودفن بمجلس سكناه في مراكش، فكانت مدة ولايته المرض، ثم توفي يعقوب الملقب بأمير الم
 . 192مرجع سابق، ص . المعجب في تلخيص أخبار المغرب، المراكشي، (3ج/4ج)ابن خلكان، وفيات الأعيان،: يُنظر. سنة

التي تقع شمال شرقي غرناطة، " قادس" م قرب مدينة أضحت تعرف اليوم بد1111هو أبي بكر بن عبد الملك بن طفيل، ولد حوالي  *
وهو الإقليم  الذي كانت تحكمه في ذلك الزمان مملكة الموحدين البربرية المسلمة، وكان الحاكم أيام ابن طفيل هو أبا يعقوب يوسف 

تنورا وشديد العناية بالفلسفة اليونانية، وقد عين ابن طفيل طبيبا في حاشيته ووزيرا له بمدينة مراكش المغربية الموحدي وقد كان حاكما م
م،  وبفضل الترجمات المبكرة لقصته 1122حيث أضحى هذا الحكيم الفيلسوف مثقفا ذا تأثير واسع، وقد توفي الرجل بالمغرب عام 

 ،سبيستيان غونتر: يُنظر.وروبية صار ابن طفيل مشهورا في أوروبا المسيحية الوسيطيةإلى اللغات الأ –حي بن يقضان  –الشهيرة 
  . 141، ص(د، ت، ن) ، مجلة المحور، حي بن يقظان لابن طفيل والمعرفة والتنوير والأخلاق في الإسلام الكلاسيكي
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علددى هددذه الكلمددة، فاسددتدعاه بعددد أن جمددع  لدده الرؤسدداء والأعيددان مددن كددل طبقددة وهددم بمدينددة 
أخطددك هددذا ؟ : قددال لدده بعددد أن نبددذ إليدده الأوراق -رحمدده ا –قرطبددة، فلمددا حضددر أبددو الوليددد 
خدددط، وأمدددر الحاضدددرين بلعنددده، ثدددم أمدددر لعدددن ا  كاتدددب هدددذا ال: فدددأنكر، فقدددال أميدددر المدددؤمنين 

بعاد من يتكلم في شيء من هدذه العلدوم،  بعاده وا  فنفداه إلدى قريدة (1)"بإخراجه على حال سيئة وا 
وتددرك كتددب الحسدداب ، يسددانة وهددي قريددة يعدديش فيهددا اليهددود، كمددا أمددر بحددرق كتبدده الفلسددفيةأل

 (2).والطب والمواقيت

، والتددي مددن شددأنها أن رشدددومددا يهمنددا فددي هددذا المقددام الأسددباب التددي أدت إلددى نكبددة ابددن 
اب إلدى أسدباب ظداهرة ، وتنقسدم هدذه الأسدبرشد دعامة إسلامية لا يستهان بهاتوضح أن لابن 
وقدد رأيتهدا : ، أما الظاهرة منها فقيل أنه وصف الزرافة فدي كتابده الحيدوان وقدال وأخرى باطنية
بدر المغدرب وبدر )إنما قلت ملدك البدرين : ، وكان تبرير ابن رشد لذلك أنه قال برر عند ملك الب

ن لمدا كدان فدي إشدبيلية سدنة فتراء أن ابن رشد ألف كتداب الحيدواومما يكذب هذا الا (الأندلس 
وخمسددة عشددر عامددا قبددل هدددذه ، مددن تددولي المنصدددور الخلافددة، أي قبددل سددت سددنوات هددد 212

 .يصفه بملك البربر في تلك الفترة ؟ ، فكيف لابن رشد أنالمحاكمة

فمدددن الأمدددور التدددي يسدددتحيل تصدددديقها أن ابدددن رشدددد العدددالم فدددي الفقددده  ،أخدددرىمدددن جهدددة و 
مددن :"وعلدوم الشددريعة وقاضددي القضدداة بقرطبددة يصدددر عندده هدذا القددول الشددركي وهددو الددذي قددال 

 (3)".اشتغل بعلم التشريح ازداد إيمانا با  

شددتغال بالحكمددة بدن رشددد نجدد أيضددا أنهددم اتهمدوه بالانكبددة اومدن الأسددباب التدي أدت إلددى 
لسدلطان الموحددي فدي ، ودليل ذلدك أن اا السبب أيضا من الأسباب الواهية، وهذوعلوم الأوائل

تغل بهدددذه العلدددوم ، قدددرب ابدددن رشدددد ووهبددده المكاندددة العاليدددة وهدددو يعلدددم أنددده يشدددوقدددت لددديس ببعيدددد
، ومددا يبددرر اهتمددام المنصددور بددابن رشددد لقريددببعيددد واهددذا عددن ال ، ولددم يخددفويدرسددها وينشددرها

 قدد قضدى مددة فدي إشدبيلية قبدل قرطبدةوكدان ابدن رشدد :" قبل أن يثور ضده قول ابدن أصديبعة 
                                                           

محمد زينهم محمد غرب ، دار الفرجاني للنشر  قيق، تحالمعجب في تلخيص أخبار المغربعبد الواحد المراكشي،  - (1)
 .  224ص. م1994والتوزيع، القاهرة، 

 .23م،ص 1924، 1، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، ط1، جموسوعة الفلسفة عبد الرحمان بدوي، - (2)
 . 232، ص(د، ت، ن)لحياة، نزار رضا، دار مكتبة ا قيقتح، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  - (3)
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 ه الناصددر يحترمدده كثيددرا، وكددذلك أيضددا كددان ولدددينددا عنددد المنصددور ووجيهددا فددي دولتددهوكددان مك
ي عدددام أحدددد وتسدددعين قدددال ولمدددا كدددان المنصدددور بقرطبدددة وهدددو متجددده إلدددى غدددزو ألفدددنس وذلدددك فددد

،  فلمددا حضددر عنددده احترمدده كثيددرا وقربدده إليدده حتددى مائة، اسددتدعى أبددا الوليددد ابددن رشدددوخمسدد
يخ حفددص الهنتدداتي تعدددى بدده الموضددع الددذي كددان يجلددس فيدده أبددو محمددد عبددد الواحددد بددن الشدد

فلمدددا قدددرب المنصدددور ابدددن رشدددد ....، وهدددو الثالدددث أو الرابدددع مدددن العشدددرة صددداحب عبدددد المدددؤمن
، وكثيدر مدن أصدحابه ينتظرونده ثم خرج من عنده وجماعدة الطلبدة ،حادثهإلى جانبه  و وأجلسه 
قباله عليهنزلته عند المنصور و فهنؤوه بم ، فقال وا  إن هذا ليس مما يستوجب الهناء بده فدإن ا 

 .(1)"ليه، أو يصل رجائي إاحدة إلى أكثر مما كنت أؤمله فيهأمير المؤمنين قد قربني دفعة و 

ذا كدددان  الخليفدددة المنصدددور قدددد قدددرب ابدددن رشدددد إليددده علدددى الدددرغم مدددن اهتمامددده بالفلسدددفة وا 
، يقددول المقددري فددي الفلسددفة وكفددروا كددل مددن يشددتغل بهددا وعلومهددا، فددإن أهددل الأندددلس قددد همشددوا

، فلدددددذلك تخفدددددى بالأنددددددلس لا يسدددددتطيع صددددداحبه إظهدددددارههدددددذا العلدددددم ممقدددددوت :" هدددددذا الصددددددد 
 (2)."تصانيفه

ونبدذ السداحة الفكريدة (في بادئ الأمرطبعا)المنصور لابن رشد وهذا التناقض بين تقريب 
، لأن الخليفدة المنصدور الشكوك حول السبب الحقيقي للنكبدةالأندلسية للفلسفة يثير الكثير من 

لدددم يسدددتقر علدددى رأيددده، فمدددا لبدددث حتدددى أعلدددن عدددداءه للفلسدددفة والمشدددتغلين بهدددا  وابدددن رشدددد فدددي 
 ،بعددد نقددم علددى أبددي الوليددد ابددن رشددد المنصددور فيمددا ثددم إن:" مقدددمتهم يقددول ابددن أبددي أصدديبعة 

، وأظهدر ى جماعة أخرى مدن الفضدلاء الأعيدانونقم أيضا عل.... وأمر بأن يقيم  في أليسانة 
 (3)".م مشتغلون بالحكمة وعلوم الأوائلأنه فعل بهم ذلك بسبب ما يدعي فيهم أنه

 أبددى عكدس مدا يبطندهلدى أن المنصدور في كلام بدن أبدي أصديبعة تددل ع" أظهر"وكلمة 
يمددا يتعلددق بددتعلم الفلسددفة ف ،د عودتدده مددن الغددزو رجددع عددن ذلددك كلددهوممددا يدددعم ذلددك أندده بمجددر 

                                                           
 .231صالمرجع نفسه،  - (1)
 م1912 دار صادر، بيروت، ،1إحسان عباس،ج قيق، تحنفخ الطبيب من غصن الأندلس الرطيبالمقري، أحمد - (2)

 .121ص
 .232ص  مرجع سابق، عيون الأنباء في طبقات الأطباء،ابن أبي أصيبعة،  - (3)
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وجددنح  ،إلددى مددراكش، نددزع عددن ذلددك كلددهثددم لمددا رجددع :" ، يقددول عبددد الواحددد المراكشددي وعلومهددا
 (1)".إلى تعلم الفلسفة 

ولدم يكدن  ،حقدد حسدادهقيقي لنكبة ابن رشد هو نتوصل من خلال ما سبق أن السبب الح
، فعمدل هدؤلاء الحسداد علدى التنقيدب فدي فدي الددين له علاقة باشتغال ابدن رشدد بالفلسدفة والغلدو

أنه تحدث عن الزرافة وملك البربر وجعلوا لهدا  –كما سبق وذكرنا -مؤلفات ابن رشد  فوجدوا 
أنهدم يوندان تأويلات تخدم مصالحهم، كما وجدوا أيضا أنه ذكر فدي بعدض كتبده عدن فلاسدفة ال

، في حين أن الذي يتحدث عن الكفر لديس بالضدرورة أن يصددر حكدم جعلوا الزهرة أحد الآلهة
 .التكفير ضده 

ي التدي حدوكم بهدا ، ويبدوا أنها هي التي قدمت كملف اتهام لابن رشدإذن هذه الحجج ه
وأمدا أبدو :"ومما يؤكد هذا الطرح ما أورده صاحب الذيل والتكملة في قوله  ،رسميا في المسجد

ومنافسددة طدددول  ،قدددديما وحشددة جرتهدددا أسددباب المحاسددددةالوليددد قدددد نشددأ بينددده وبددين أهدددل قرطبددة 
، فانتددددب الطدددالبون لنفدددي أشدددياء عليددده فدددي مصدددنفاته تدددأولوا الخدددروج فيهدددا عدددن سدددنن المجددداورة
 (2)".الشريعة

رجعيدات المهذه الأسباب الواهية لنكبة ابن رشد تفتح الآفاق للدارسين لإعادة النظدر فدي 
، وتعزيز المرجعيدة الإسدلامية كدون نكبتده قدد تدم التخطديط لهدا مدن قبدل الفكرية لفيلسوف قرطبة

، بالإضدافة إلدى أن هنداك ت ابدن رشدد واشدتغاله بعلدوم الحكمدةحساده وليس لها علاقدة بمعتقددا
 ندذكر وراء نقم الخليفة على ابن رشددأسباب اعتبرها البعض من الأسباب الحقيقية التي كانت 

هددذا إلددى  ،"أتسددمع يددا أخددي" منهددا طريقددة تعامددل ابددن رشددد مددع الخليفددة المنصددور كددأن يقددول لدده
، أعلددى فيدده مددن شددأن يحددي أ  المنصددور جانددب كتدداب ابددن رشددد الضددروري فددي السياسددة الددذي

هدددذين السدددببين الأخيدددرين سنخصدددص لهمدددا بعدددض . جعدددل هدددذا الأخيدددر يدددنقم عليددده وينفيدددهممدددا 
يغلب عليها الطدابع نكبة ابن رشد التي نعرض لقراءة الجابري لالصفحات من هذا العمل حين 

                                                           
 .222ص  مرجع سابق،المعجب في تلخيص أخبار المغرب، عبد الواحد المراكشي،  - (1)
 . 22، صالمرجع نفسه – (2)
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جاءت مدن أجدل تددعيم مرجعيدة ابدن رشدد  هنا قد أن قراءتنا لنكبة ابن رشد في حين، السياسي
 .غُض عنها البصر وصُرف عنها النظرالإسلامية التي لطالما 

ولددو  –لسددوفنا ومدن جهددة أخدرى مددا يمكددن أن نسدتدل عليدده فدي تبريددر الددروح الإسدلامية لفي
، فيددرى أن هددو تكلمدده عددن الصددلاة فددي المسددجد –أنهددا حجددة عاديددة كددون ابددن رشددد رجددل مسددلم 

الصددددلاة "، هددددارة للبدددددن وصددددفاء السددددريرة والددددنفس، حيددددث نجددددده يقددددول فددددي ذلددددكفيهددددا أيضددددا ط
نهدددي عدددن الفحشددداء الموضدددوعة فدددي سدددائر الشدددرائع وهدددي كدددذلك فدددي نظدددره لكونهدددا أنجدددح فدددي ال

، وبسدائر مدا شدرط فيهدا مدن الطهدارة ومدن عددها، وفي أوقاتها وأذكارهدا في، بما شرط والمنكر
، هددذا إن دل إنمددا يدددل علددى أن ابددن رشددد (1)"،أعنددي تددرك الأفعددال والأقددوال المفسددرة لهددا التروك

علدى  –، كما أنه حزن كثيدرا حدين أخرجده بعدض السدفلة كان يحافظ على صلاته ومتمسكا بها
بدن رشدد عدن هدذه الحادثدة وتدأثر ، فقدد تحددث اي أيدام نكبتدهمدع ابنده مدن المسدجد فد –حد قوله 

فددي مسددتوى  ، وأندده متواجددد معهدداك أن فددروض الدددين راسددخة فددي أعماقدده، ذلددك وبدددون شددبهددا
 .روحها وأبعادها القصوى

عدن عمدر  ،م 1192.هدد 292فتوفي بمراكش سدنة  ،لم يعمر ابن رشد طويلا بعد محنته
 (2).ثلاثة أشهر ليدفن إلى جانب أسرته، ثم نقل جثمانه إلى قرطبة بعد سنة 42يناهز 

هتمدام لسوف قرطبة ومؤلفاتده لدم تحظدى بالاهذه المرجعية الإسلامية التي طبعت حياة في
التدي سدنوردها خاصدة الحديثدة هتمامدات هنداك بعدض الا –الكافي لا مدن قبدل المسدلمين قدديما 

فددددي العصددددور الوسددددطى، وسددددبب غيدددداب ذلددددك  وروبيددددينالأمددددن قبددددل  ولا -قددددراءة محمددددد عبددددده 
هتمددام  يعددود بالدرجددة الأولددى إلددى التلاخدديص والشددروحات والمؤلفددات التددي كتبهددا ابددن رشددد الا

، وهذا ما يجعل فكر ابن رشد بالإضدافة ونانية عموما وفلسفة أرسطو خصوصاعن الفلسفة الي
، ممدا جعدل صدوته مسدموعا أيضدا علدى خلفيدة يونانيدة ، فهو ينبنيذو خلفية إسلاميةإلى كونه 

 .أوروبا في العصور الوسطى في العالم وخاصة في

 المرجعية اليونانية :  المطلب الثالث
                                                           

 . 241ص م، 1912 ، دار المعارف القاهرة،2، جتهافت التهافت ابن رشد، - (1)
 .299ص م، 1923، 4ط بيروت، دار الآفاق الجديدة، عادل نويهض، قيق، تحالوفياتابن قنفذ القسنطيني،  - (2)
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، إلا أن الخلفيددددة اليونانيددددة ة الدينيددددة التددددي تميددددز فكددددر ابددددن رشدددددعلددددى الددددرغم مددددن الخلفيدددد
وا بدده سددواء فددي الغددرب أو أثر ،حيث أن كددل مددن تددوف قرطبددة قددد طغددت علددى فكددره وآرائددهلفيلسدد

 الفقدده وعلدوم الشددريعة إلا القليددل ، ولددم يأخدذوا عندده فديالشدرق، أخددذوا عنده فددي الفلسدفة وعلومهددا
لسددوفنا الددذي ولددد لنددا فكددرا لهددذا سددنعمل تحددت هددذا العنددوان علددى توضدديح المرجعيددة اليونانيددة لفي

ر الوسدددطى فلسدددفة العصدددو  ، وذلدددك حتدددى يتسدددنى لندددا عدددرض تدددأثيرات هدددذا الفكدددر فددديممزوجدددا
، والحضدددور الأكثدددر أهميدددة وهدددو ي الفكدددر العربدددي الحدددديث والمعاصدددر، وحضدددوره فدددالأوروبيدددة

 .حضوره في فكر محمد عابد الجابري

، بددددل توجدددده لدراسددددة الطددددب والفلسددددفة ن رشددددد بدراسددددة الفقدددده وعلددددوم القددددرآنلددددم يكتددددف ابدددد
كدددان أحددد المددداهرين فدددي  ، الدددذيذه عدددن أبدددي مددروان بدددن جريولالبلنسدديوعلومها،أمددا الطدددب فأخدد

كدان مدن أهدل المعرفدة بالطدب والتقددم : "، يقدول صداحب التكملدة لكتداب الصدلة صدناعة الطدب
، كمددا أخددذ ابددن رشددد أيضددا عددن ابددن (1)"فددي صددناعته وعندده أخددذ القاضددي أبددو الوليددد ابددن رشددد 

 .اأتقنهفي صناعة الطب و وبرع   ،تميز في العلوم الفلسفية وحققها هارون الترجالي الذي

، فلابدد لندا أن ندذكر فدي هدذا الصددد بدن رشددأما فيما يتعلق بتأثير الفكدر اليونداني علدى ا
، لكدن قبدل يدر أبدي يعقدوب يوسدف بدن عبدد المدؤمنالقصة الشهيرة لفيلسدوفنا عندد لقائده مدع الأم

ذلدددك سدددنتطرق لعدددرض الحيددداة الفكريدددة فدددي الدولدددة الموحديدددة ودور الأمدددراء فدددي تدددوفير المندددا  
 .العلم من التبحر في مختلف العلومن محبي المناسب يمك

وحديدة قدد بدددأت مدع محمددد كمدا هدو معلددوم وموثدق فدي مختلددف المصدادر فدإن الدولددة المو 
لآمر بدالمعروف هد قام محمد بن عبد ا  بن تومرت في صورة ا 212، ففي سنة *ابن تومرت

                                                           
 . 49ص مرجع سابق،  ،التكملة لكتاب الصلةبار، ابن الأ - (1)

بالمهدي القائم بأمر ا ، ويقال له أيضا مهدي الموحدين، من قبيلة  الملقب(: م 1131 –م  1192) محمد ابن تومرت   *
ولو أن الجابري قد أخفى هذا الأمر ) هرقة البربر المصامدة بجبل السوس بالمغرب الأقصى، وكان يدعي أنه حسن علوي 

ين وحكومتهم من أجل ، وهو مصلح ديني، مذهبه التوحيد، وهو الذي وضع عقيدة جماعة الموحد(ووجد له تبريرات واهية
الكفاح ضد المرابطين والغزو في سبيل ا ، وعاجلته الوفاة في جبل تيضلل فقام صاحبه عبد المؤمن بتحقيق حلمه واستولى 

م، ص 2111، 3، مكتبة مدبولي، القاهرة، ط1، جموسوعة الفلسفة والفلاسفةعبد المنعم حنفي، : يُنظر. على المغرب
22. 
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، أبدو عبدد الأصدولي، الزاهدد ،الشديخ الإمدام، الفقيده: " قدال عنده الدذهبي ف ،والناهي عن المنكدر
كمدا اعتبدره الدبعض الخدارج (1)."تدومرت البربدري المصدمودي الهرغدي ا  محمد بدن عبدد ا  بدن

، وهدو واضدع أسدس الدولددة وأنده الإمدام المعصدوم المهدددي ،حسددنيبدالمغرب المددعي أنده علدوي 
 (2)".المؤمنية

مددن  ،ت إلددى المغددربلمين بكتبدده التددي وصددلوحكددي أندده ذكددر للغزالددي مددا فعددل أميددر المسدد
فسددادها غزالددي حددين بلغدده ذلددك عددن قليددل ، قددال البددن تددومرت حضددر ذلددك المجلددس، واإحراقهددا وا 

ن تددومرت يحدددث ، وكددان ابددلددذلك إلا حاضددرا مجلسددنا، ومددا أحسددب المتددولي ده،وليقتلن ولددملكدده
 (3).فقوي طمعه،نفسه بالقيام عليهم

، وذلدك يدراه أنسدب لعدلاج مملكدة فدة إسدلامية ولديس إمدارة أوفأراد ابن تدومرت إنشداء خلا
، وعمدل علدى تأسديس حضدارتها علدى أسدس الددين حالة التي عليهدا العدالم الإسدلاميمخاطر ال

 (4).العظمة والتجديد في سائر مظاهرهاو 

إلدددى وانطدددوى هدددذا الإمدددام راجعدددا :" أمدددا فكدددر ابدددن تدددومرت فيصدددفه ابدددن خلددددون فدددي قولددده 
شدرق أئمدة الأشدعرية ، وكدان قدد لقدي بالمواريا من الددينالمغرب بحرا متفجرا من العلم، وشهابا 

، والدددب عنهددا نتصددار للعقائددد السددلفيةمددن أهددل السددنة، وأخددذ عددنهم، واستحسددن طددريقهم فددي الا
، وذهدددب إلدددى رأيهدددم فدددي تأويدددل المتشدددابه مدددن عقليدددة الدافعدددة فدددي صددددر أهدددل البدعدددةبدددالحجج ال
ذ بدرأيهم ، والأخدتبداعهم فدي التأويدلأ بعدد أن كدان أهدل المغدرب بمعدزل عدن، والأحاديدثالآيدات 

قدرار المتشدابهات كمدا جداءت، فدي تدرك التفيده اقتدداء بالسدلف ي ، ففطدن أهدل المغدرب فددأويدل وا 
 .(5)"، والأخذ بمذاهب الأشعرية في كافة العقائد ذلك وحملهم على القول بالتأويل

                                                           
، مؤسسة 19رنؤوط، جمجموعة من العلماء تحت إشراف شعيب الأ قيقتح ،سير أعلام النبلاءبي، شمس الدين الذه - (1)

 .239م، ص 1922 ،3ط ،تبيرو  الرسالة،
 .1م، ص1921 ،2ط ،دار العلم للملايين، بيروت ،الأعلامخير الدين الزركلي،  - (2)
 .131ص  سابق،مرجع   ،المعجب في تلخيص أخبار المغربعبد الواحد المراكشي،  - (3)
 .11م، ص 1929، 1، طالمغرب ، دار توقبال للنشر،حضارة الموحدينمحمد المنوني،  - (4)
دار الفكر، بيروت،  مراجعة سهل زكار، خليل شحادة، قيقتح ،1ج ،تاريخ ابن خلدونابن خلدون ،  عبد الرحمان – (5)

 .312ص ،م2111
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عنددد هددذا بددل  ، ولددم يتوقددفحمددد ابددن تددومرت مهاجمددة فقدده الفددروعأمددا الفقدده فقددد اسددتطاع م
سددتنباط جتهدداد القددائم علددى الاومددن جهددة أخددرى دعددا إلددى الا"ب الددرأي والتقليددد، نجددده ينكددر كتدد

ن لكن ابن تدومرت لدم يتجدرأ علدى مهاجمدة المدذهب المدالكي لأ. (1)"المباشر من الكتاب والسنة
 ، لكنده تحايدل علدى ارتبداط النداس بالمدذهب المدالكي فدألفعامة الشعب تتخدذه كعقيددة ومدذهب

بعددد حددذف معظددم ، التددي وردت فددي موطددأ الإمددام مالددك ،ديددث النبويددةلهددم موطددأ جمددع فيدده الأحا
 .إبعاد الناس عن مؤلفات المالكية ، حيث أراد من ذلك(2)ختصارالإسناد منها للا

 ، بدل نجددهالفقده المدالكي المبندي علدى الأصدولوهذا لا يدل على أن ابدن تدومرت يعدادي 
أعددز مددا "يقددول عمدداد طددالبي محقددق كتدداب ابددن تددومرت  ،يعددادي ويحددارب الجمددود علددى الفددروع

هتمام بالموطأ يدل على ارتباط المهدي بالمالكية على خلاف ما ذهدب إليده هذا الا: " " يطلب
ند لهدددا ولا أصدددل مدددن ، والآراء التدددي لا سدددبعدددض الكددداتبين، لأنددده لدددم يعدددادي سدددوى أهدددل الفدددروع

 (3)".ذ كان يأمر الطلبة في عهد الموحدين بحفظ هذا الموطأ ، إالكتاب والسنة

 ود علددى الفددروع دون ربطهددا بأصددولهانسددتنتج ممددا سددبق أن ابددن تددومرت كددان ضددد الجمدد
،  كددل هددذه الأفكددار وعلددى الددرغم مددن جتهدداد المطلددق، أو المددذهب الظدداهريويدددعوا إمددا إلددى الا

، فددإن أفكددار هددذا الأخيددر ابددن تددومرت سددوفنا ابددن رشددد عددن محمدددالمدددة الزمنيددة التددي تفصددل فيل
ن كانددت بطريقددة غيددر مباشددرةسدديكون  ، وذلددك أن تقددديس لهددا صدددى علددى فيلسددوف قرطبددة، وا 

 222-هدد 424)العلم في فترة حكمه انتقل إلدى زمدن الخليفدة الموحددي عبدد المدؤمن ابدن علدي 
فدددي  ا وعددداشالدددذي عاصدددره فيلسدددوفن( هدددد 221 -هدددد  233)ثدددم ابنددده أبدددي يعقدددوب يوسدددف ( هدددد

 .عصره أفضل لحظات حياته

، مهتمدا بالدراسدات الفلسدفية مدا جعلده يجمدع عبدد المدؤمن بدن علدي عالمدا وفقيهدا فقد كدان
،لدذلك فدإن العلدوم الأدبيدة والدينيدة والفلسدفية فدي ئفة من أعظم علمداء العصدر ومفكريهحوله طا
نيدددة بالفقهددداء ، وهدددذا مدددا جعدددل السددداحة الفكريدددة غقدددد تفوقدددت علدددى بددداقي العلدددوم الأخدددرىعصدددره 

                                                           
، دار ابن حزم ،الحفيد الفقهية في بداية المجتهد ونهاية المقتصد اختيارات ابن رشد أحمد بن الأمين العمراني، - (1)

 . 32ص ،م 2111 ،1، طلبنان
 .412ص م،1921 ،1، ط، مكتبة الحانجي، مصرالحضارة الإسلاميةحسن علي حسن،  - (2)
 .13عماد طالبي، وزارة الثقافة، الجزائر، ص  قيق، تحأعز ما يطلبتومرت،  محمد بن عبد ا  ابن  - (3)
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( هدد 122)ومحمدد ابدن إبدراهيم المهدري ( هدد 222)أحمد بدن عبدد الصدمت :والعلماء من أمثال 
كددان عبددد :" يقددول عبددد الواحددد المراكشددي عددن عبددد المددؤمن  (1)،والأديددب أبددو الفضددل العيدداض

د إلددى الكددون عنددده ، يسددتدعيهم مددن الددبلاالمددؤمن مددؤثرا لأهددل العلددم، محبددا لهددم، محسددنا إلدديهم
، وقسددم ويظهددر التنويدده بهددم والإعظددام لهددم ،رزاق الواسددعةويجددري علدديهم الأ ،لجددوار بحضددرتهوا

، وهددذا بعددد أن تسددمى المصددامدة بالموحدددين طلبددة الموحدددين وطلبددة الحضددر:فتين الطلبددة طددائ
عتقاد الذي لم يكن أحدد مدن أهدل ذلدك ت لهم بذلك لأجل خوضهم في علم الالتسمية ابن تومر 

 (2)."هة يخوض في شيء منهان في تلك الجالزم

كمددا وضددح حسددن علددي حسددن ملخددص مددنهج عبددد المددؤمن فددي التعلدديم ونشددر الدددعوة فددي 
، حيددث تددابع الخليفددة عبددد المددؤمن بددن علددي نهددج ابددن وهددي مرحلددة التقليددد والدددعم للدددعوة:"قولدده 

التدي  ، إقتدداء بالإمدام وحفظدا للددعوةموحدية وتنفيدذ تعاليمهدا ومبادئهداتومرت في نشر الدعوة ال
، وكدان البرندامج التعليمدي الدذي وضدعه الخليفدة عبدد المدؤمن للطلبدة لدولدةعلى أساسها قامت ا

 (3)".الحفاظ هؤلاء تولوا المهام الإدارية بالبلاد مستمدا من تعاليم ابن تومرت 

وهدددي أمدددره بحدددرق كتدددب الفدددروع  ،كأمدددا الفقددده فقدددد اتخدددذ عبدددد المدددؤمن خطدددوة أبعدددد مدددن ذلددد
ن بإصددلاح المسدداجد هددد، أمددر عبددد المددؤم 221وفددي سددنة . الأحاديددث النبويددةقتصددار علددى والا

 (4).وتغيير المنكر، وتحريق كتب الفروع، ورد الناس إلى قراءة الحديث ،في جميع البلاد

شددديته مدددن ثدددورة فقهددداء ، ولعدددل السدددبب فدددي ذلدددك خإلا أن قدددراره لدددم ينفدددذ، إذ تراجدددع عنددده
، مددع فتددوة نفددوس المغاربددة، نظددرا للمكانددة السددامية التددي كددانوا يحظددون بهددا فددي المالكيددة ضددده

 (5).ي مذهبهمالدولة حينئذ، أو بسبب اقتناعه بحجج المالكية ضد الذين طعنوا ف

                                                           
مكتبة  ،(عصر المرابطين والموحدين ي المغرب والأندلس ) ي الأندلسفدولة الإسلام محمد عبد ا  عنان،  - (1)

 . 141ص، 2ط القاهرة،الخانجي 
 .121مرجع سابق،ص ،المعجب في تلخيص أخبار المغربعبد الواحد المراكشي،  - (2)
 .411ص مرجع سابق،الحضارة الإسلامية،  حسن علي حسن، - (3)
 .192ص، م 1942لطباعة والوراقة، الرباط، ، صور لالأنيس المطرب ابن أبي زرع، - (4)
مرجع  اختيارات ابن رشد الحفيد الفقهية في بداية المجتهد ونهاية المقتصد، أحمد بن الأمين العمراني، - (5)

 .31ص،سابق
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وكدان يعتنددي بالطلبددة  ،أن عبددد المددؤمن يعظدم العلددم وأهلدده كدل تلددك النقدول إنمددا تدددل علدى
، وعقدداب كددل مددن حدداول التغافددل جباريتددها  يددة التعلدديم و متددابع لعمل ، كمددا أندده كددانوينفددق علدديهم

، ممدا جعدل الكثيدر مدن حركدة العلميدة والفكريدة فدي الدبلادوالإهمال، هذا ما ساهم في ازدهدار ال
 .هو المؤسس الفعلي لدولة الموحدينالمصادر تعترف أن عبد المؤمن بن علي 

ولايدددة " تندددور الأميدددر الم" فدددي هدددذه الفتدددرة ولدددى الخليفدددة عبدددد المدددؤمن ابنددده أبدددي يعقدددوب   
، فجمددع هددذا الأخيددر نخبددة مددن الشددبان المتعلمددين كددان علددى رأسددهم ابددن هددد 242إشددبيلية سددنة 

،وعنددما تدولى أبدي العلمداء والشدباب المشدتغل بالعلم طفيل الطبيب والفيلسوف الذي كلفه بجمع
، حيث انتقل إلى مراكش ثم عاد إلدى الأنددلس سدنة هد 222بعد وفاة أبيه سنة لخلافة يعقوب ا

 م وفددي مقدددمتهم ابددن طفيددل وابددن رشدددهددد وتحديدددا إلددى إشددبيلية، كددان محاطددا برجددال العلدد 211
وفددددي هددددذا الصدددددد يددددذكر صدددداحب المعجددددب الصددددداقة التددددي كانددددت تددددربط ابددددن طفيددددل بددددالأمير 

شدديد  –مندذ أن كدان واليدا علدى إشدبيلية  –بدو يعقدوب فكدان أميدر المدؤمنين أ:" الموحدي فيقدول
ولم يزل أبو بكر ابن طفيل هدذا يجلدب إليده العلمداء ....والحب له  –بابن طفيل  –الشغف به 

الدذي نبده علدى أبدي ، وهدو ويحضده علدى إكدرامهم والتنويده بهدم من جميع الأقطدار وينبده علديهم
 (1)".هم ، فمن حينئذ عرفوه ونبه قدره عندالوليد ابن رشد

هددذه الشددهادات تؤيدددها القددراءة النقديددة للروايددة المشددهورة عددن لقدداء ابددن رشددد مددع الأميددر 
أبددي بكددر بندددود  الفقيده الأسددتاذ"المتندور والتددي ينقلهددا لنددا صدداحب المعجدب عددن تلميددذ ابددن رشددد 

، لمدا دخلدت الوليد ابدن رشدد يقدول غيدر مدا مدرة سمعت الحكيم أبا: "، يقول "بن يحي القرطبي 
، فأخددذ يعقددوب وجدتدده هددو وأبددي بكددر بددن طفيددل، لدديس معهمددا غيرهمددالددى أميددر المددؤمنين أبددي ع

ن فكدا له إلى ذلك أشدياء لا يبلغهدا قددريويضم بفض ،ني  علي، ويذكر بيتي وسلفيأبو بكر يث
أن قدال لدي مدا ،أن سدألني عدن اسدمي واسدم أبدي ونسدبي، بعدد أول ما فتحني به أميدر المدؤمنين

، فأخددذت م حادثددة ؟ فددأدركني الحيدداء والخددوف، أقديمددة هددي أيعنددي الفلاسددفةرأيهددم فددي السددماء، 
أتعلل وأنكر اشتغالي بعلم الفلسفة ولدم أكدن أدري مدا قدرره معده ابدن طفيدل،ففهم أميدر المدؤمنين 

، فالتفت إلى ابن طفيل وجعل يتكلم على المسدألة التدي سدألني عنهدا ويدذكر والحياءمني الروع 

                                                           
 .293ص مرجع سابق، ،المعجب في تلخيص أخبار المغربعبد الواحد المراكشي،  - (1)
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مدددع ذلدددك احتجددداج أهدددل الإسدددلام ، ويدددورد أفلاطدددون وجميدددع الفلاسدددفةو طددداليس و مدددا قالددده أرسدددط
مشدتغلين بهدذا الشدأن المتفدرغين لده، ولدم ، فرأيت منه غزارة حفظ لم أظنها في أحد مدن العليهم

، فلمددا انصددرفت أمددر لددي بمددال وخلعددة  يددزل يبسددطني حتددى تكلمددت، فعددرف مددا عندددي مددن ذلددك
 (1)".سنية ومركب

، فإنهددا تظهددر مدددى معرفددة الأميددر بالفلسددفة اريخ حدددوثهالقصددة وان اختلددف حددول تددهددذه ا
نفتداح علدى الحكمدة هدذا الا ،المتفدرغين للتفلسدفو  وتفصيلاتها معرفة ربمدا يفدوق بهدا المشدتغلين

د المدؤمن بدن وعلومها من قبل أبدي يعقدوب كدان تتويجدا للإصدلاحات التدي قدام بهدا كدل مدن عبد
، خاصددة تدده الشخصدديات حددديثا مطددولا نسددبياها، لهددذا جدداء حددديثنا عددن علددي وقبلدده ابددن تددومرت
رضدية الفكريدة الخصدبة ، فبفضل هؤلاء تكوندت الأ-المرجعية اليونانية–وأنه تحت هذا العنوان 

، كمددا أن امددة وفلسددفة أرسددطو علددى وجدده الخصددوصهتمددام بالفلسددفة اليونانيددة علابددن رشددد للا
 الأرسدددطيةفلسدددفة اليونانيدددة و لدددى اللقددداءه بدددالأمير المتندددور كدددان بمثابدددة البددداب الدددذي دخدددل منددده ع

 .رشد في إثبات الكثير من الحقائق مرجعا يتخذه ابن –الفلسفة اليونانية  –والتي أصبحت 

أمدا عدن تكملدة قصدة لقدداء ابدن رشدد بدالأمير أبدي يعقددوب التدي رأيندا أن نعرضدها فدي هددذا 
فندذكر تكملتهدا علدى  ،بالفلسفة اليونانية عندد فيلسدوفناهتمام سياق لما لها من أهمية ببداية الاال

سدمعت أميدر المدؤمنين يتشدكى مدن : فقدال لدي استدعاني أبدو بكدر ابدن طفيدل:" لسان ابن رشد 
لدو وقدع : ، ويدذكر غمدوض أغراضده ويقدول سطوطاليس أو عبارة المتدرجمين عندهقلق عبارة أر 

ن  لهذه الكتب من يلخصها ويقرب أغراضها بعد فهمها فهما جيدا لقرب مأخذها مدن النداس، وا 
لمده مدن جدودة ذهندك، وصدفاء ، وأني لأرجدوا أن تفدي بده لمدا أعفضل قوة لذلك فافعلكان فيك 
، ومددددا يمنعنددددي مددددن ذلددددك إلا مدددا تعلمدددده مددددن كبددددر سددددني وقددددوة نزعتددددك إلددددى الصدددناعة ،قريحتدددك

 (2)".واشتغالي بالخدمة 

، حيدث أن جميدع الشدروح دم لفلسدفة أرسدطوستخلص مما سبق أن الأمير لم يقتنع بما قُ يُ 
، لدذلك فدإن كتدب أرسدطو وعباراتده تحتداج إلدى ق إلى الفهدم والإفدادة لددى النداسالتفاسير لم تر و 

                                                           
 . 44. 41ص م،2112، 1مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط ،ابن رشد سيرة وفكر محمد عابد الجابري، - (1)
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، وهددذا مددا جعددل ابددن لجسددور المعرفيددة بينهددا وبددين الندداسمددن يقومهددا وذلددك بفددك ألغازهددا وبندداء ا
، وهكدذا تكدون مهمدة ابدن رشددد أول قدوب يضدعان كامدل الثقدة فددي ابدن رشددطفيدل وأميدره أبدي يع

، لذلك نجده يقول عندد ختمده لقصدته حة لتقديم فهم صحيح لفلسفة أرسطوة وصحيمحاولة جاد
هدذا مدا " فكان هدذا هدو مدا حملندي علدى تلخديص مدا لخصدته مدن كتدب الحكديم أرسدطوطاليس:"

  -م  Dante Alighieri (1212أدى إلدى تلقيبده بالشدارح الأكبدر وهدو اللقدب الددذي أطلقده عليده دانتدي

نظدرا  ه أو معارضين بأنده الشدارح الأعظدمالدارسين سواء مؤيدين ل، فعرف عند جميع (م 1321
 ".أرسطو"للجهود التي بذلها في تبسيط فلسفة المعلم الأول 

ا اسدددتطاع أن انكدددب ابدددن رشدددد وسدددخر طاقاتددده فدددي شدددرح كتدددب أرسدددطو ، فتنددداول كدددل مددد
، وهدو بصددد الشدرح تدأثر أصبح يطالعنا بشدروح ملخصدة ومبسدطة، فيحصل عليه من مؤلفات

لحددق الددذي لا بأرسددطو فأصددبح يددرى فيدده الإنسددان الأكمددل والمفكددر الأعظددم الددذي وصددل إلددى ا
ما أعجب شأن هدذا الرجدل ومدا ": "تلخيص القياس" ، فنجده يقول عنه في كتابه يشوبه الباطل

، حتدددى كأنددده الدددذي أبرزتددده العنايدددة الإلهيدددة لتوقفندددا معشدددر شدددد مبايندددة فطرتددده للفطدددر الإنسدددانيةأ
 (1)" .د الكمال الأقصى من النوع الإنساني محسوسا ومشارا إليهالبشر على وجو 

ومدددن جهدددة أخدددرى نجدددد أن ابدددن رشدددد كثيدددرا مدددا أخدددذ مدددن كتدددب الفرابدددي وابدددن سدددينا أفكدددار 
فأصددبح أصددح  -كمددا سدديأتي بياندده  –، فانتقدددها وقومهددا رسددطو، لكندده لددم يددوافقهم فددي فهمهددالأ

إلدى القدول أن أسدمى معرفدة  -بدن رشددا–، ولشددة إعجداب ابدن رشدد بأرسدطو ذهدب منهما فهما
 (2).م فهم مذهب أرسطو على حقيقتهيمكن للإنسان الوصول إليها إذا ت

مدددا الشدددرح الأول فهدددو ، أابدددن رشدددد لأرسدددطو إلدددى ثدددلاث شدددروحات ويمكدددن تصدددنيف شدددرح
ا مدن عندده فصدولا فدي غايدة ، فيتناول فيه ابدن رشدد مواضديع أرسدطو ويؤلدف فيهدالشرح الوجيز

ففدي  شرح متوسدط ، أما الشرح الثاني فهوهذا المقام بمثابة الشارح المبدع، ويكون في الأهمية
أرسددطو فددي كددل فصددل مددن فصددول الكتدداب، ثددم يشددرع فددي  هددذا الشددرح يددذكر كلمددات مددن كتددب

                                                           
د، )القاهرة،  ،2ط ، مكتبة النهضة المصرية،محمد عبد الهادي أبوريدة جمة، تر تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور،  - (1)
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، أمدا الشدرح الثالدث لتفريق بين كلام ابن رشدد و أرسدطو، وهنا يجد القارئ صعوبة في اشرحها
، وتجددددر شدددرحا كافيدددا م أرسدددطو فقدددرة فقدددرة ثدددم يتطدددرق لشدددرحهاويسدددمى بدددالمطول فيعدددرض كدددلا

الإشارة هنا أن ابن رشد لم يكن يحسن اللغة اليونانية حتى يأخذ من كتب أرسطو نفسها ، بدل 
ي الشدرق والغدرب، وهدذا كان يأخذ من الكتب العربية التي ترجمها النساطرة والسريان واليهود ف

نجده يشرح هذه الفلسفة بدون معرفته بلغتهدا الأم ومدع ، بل بالعكس لا يحط من قيمة ابن رشد
، كمددا أنهددا أخطدداء جزئيددة لددك التددي كددان سددببها بعددض المتددرجمينذلددك لددم يقددع فددي أخطدداء إلا ت
 هددددو فيتدددداغورس الفيلسددددوف المشددددهور –السفسددددطائي اليوندددداني  –كظندددده مددددثلا أن بروتدددداغوراس

اتددددده بالهراقلدددددة وزعددددديمهم واعتقددددداده أيضدددددا أن هيدددددرقليطس هدددددو اسدددددم لمدددددذهب فلسدددددفي يلقدددددب دع
 (1).سقراط

ة عمومدددا والفلسدددفة الأرسدددطية أمدددا مؤلفدددات ابدددن رشدددد وشدددروحه المتعلقدددة بالفلسدددفة اليونانيددد
، ف قرطبدددة يتكدددأ علدددى مرجعيدددة يونانيدددة، والتدددي تثبدددت وبدرجدددة كبيدددرة علدددى أن فيلسدددو خصوصدددا
والتددأليف للفكددر ، وأهددم مؤلفاتدده فيمددا يتعلددق بالشددرح جددزءا كبيددرا ووقتددا وفيددرا مددن حياتددهفأخددذت 

كتداب ....لأبدي الوليدد ابدن رشدد :"اليوناني كمدا يدذكرها لندا ابدن أبدي أصديبعة فدي روايتده فيقدول 
، كتددداب الدددرئيس أبددي علددي ابدددن سددينا فدددي الطددبالكليددات شددرح الأرجدددوزة المنسددوبة إلدددى الشدديخ 

طو طددددداليس فددددي الطبيعيدددددات والإلهيدددددات، كتددددداب الضدددددروري فدددددي الحيددددوان جوامدددددع كتددددداب أرسددددد
تلخديص ،ملحق به تلخيص كتاب أرسطو طاليس وقد لخصدها تلخيصدا كداملا مسدتوفيا المنطق

تداب السدماع ، تلخديص كتداب مدا بعدد الطبيعدة لأرسدطو طداليس، تلخيص كالإلهيات لنيقولاوس
شددددرح كتدددداب الددددنفس ،كتدددداب السددددماء والعددددالم لأرسطوطاليس، شددددرح الطبيعددددي لأرسددددطو طدددداليس

يص ، تلخديص كتداب المدزاج لجدالينوس، تلخدنوسلأرسطوطاليس، شرح كتاب الأسدطقات لجدالي
تلخيص كتدددداب الحميددددات لجددددالينوس، شددددرح كتدددداب القيدددداس ،كتدددداب القددددوى الطبيعيددددة لجددددالينوس

مقالددة فددي أن مايعتقددده المشدداؤون .... ، كتدداب فددي الفحددص مقالددة فددي العقددل، لأرسددطو طدداليس
، مقالددة فددي المعنددى يددة وجددود العددالم متقددارب فدديومددا يعتقددده المتكلمددون مددن أهددل ملتنددا فددي كيف

رابي في كتبه الموضوعة فدي صدناعة المنطدق التدي بأيددي االتعريف بوجهة نظر أبي نصر الف
ناعة الموجدودة فدي الناس بوجهة نظر أرسطو فيها ومقدار ما فدي كتداب كتداب مدن أجدزاء الصد
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، مراجعددات ومباحددث بددين أبددي فددي اتصددال العقددل المفددارق بالإنسددانمقالددة  ،كتددب أرسددطوطاليس
، كتداب فدي الفحدص لدواء في كتابه الموسوم بالكلياتر بن طفيل وبين ابن رشد في رسمه لبك

مقدال فدي  ،مسدألة فدي الزمدان، الإلهي في كتاب الشدفاء لابدن سديناعن مسائل وقعت في العلم 
وتبيدين أن أرسدطو هدو  ،م وبرهانده فدي وجدود المدادة الأولدىفسخ شبهة من اعترض على الحكي

 .(1)"في ما خالف أبو نصر لأرسطو ، كتابالحق المبين

هدددذه أهدددم مؤلفدددات ابدددن رشدددد التدددي ذكرهدددا بدددن أبدددي أصددديبعة فدددي روايتددده والتدددي تعبدددر عدددن 
، أمدا مؤلفاتدده التددي ذكددرت فددي روايددة الددذهبي نددذكر اليونانيددة التددي نهددل منهددا ابددن رشدددالمشدارب 

اسدتلهاما  ابدن رشددمنها تلك التي لم يتطرق لها ابن أبي أصيبعة والتي وجددناها أكثدر مؤلفدات 
، تلخديص الحدس هدان لأرسدطو، جوامدع سياسدة أفلاطدونوهدي شدرح كتداب البر "، للفكر اليوناني
ه المؤلفدددات ذات الصدددبغة اليونانيدددة، هنددداك مؤلفدددات تعتبدددر بالإضدددافة إلدددى هدددذ (2)."والمحسدددوس
، مؤلفدددات ذات الطدددابع الجددددلي جتمددداعيم فيهدددا بموضدددوعات الفكدددر الا، حيدددث اهدددتأكثدددر شدددهرة

قضددية ، تعددالج قضددايا الفكددر الإسددلامي فددي مقدددمتها (3)الددديني الحجدداجي وكددذلك الميتددافيزيقي
كتداب  تصدالبين الحكمة والشريعة من الا ، كتاب فصل المقال فيماالعلاقة بين الدين والفلسفة

 الأشددداعرةو  المتكلمدددين عامدددة الملدددة الدددذي رد فيددده علدددى الكشدددف عدددن منددداهج الأدلدددة فدددي عقائدددد
 يح لكتدداب تهافددت الفلاسددفة للغزالدديتهافددت التهافددت الددذي كددان بمثابددة رد صددر ، وكتدداب خاصددة

 لكددن مددن عيددون محمددد عابددد الجددابري ،يكون لنددا معهددا موعددد فددي هددذا البحددثهددذه المؤلفددات سدد
 .الذي اشتغل على هذه المؤلفات لارتباطها بواقع العالم الإسلامي كما سنرى

، هدي ليونانية عامة وفلسفة أرسدطو خاصدةا أما الأفكار التي تبناها ابن رشد من الفلسفة
، وكمدا هدو معلدوم أن أرسدطو يعتبدر دناها تكداد تنطبدق عندد الفيلسدوفيننظرية المعرفدة التدي وجد

بدددن رشدددد لدددم يدددأتي بنظريتددده مدددن ، أمدددا افعالدددة للوصدددول إلدددى حقيقدددة الأشدددياء العقدددل أداة ووسددديلة
اسدددم نظريدددة الشدددهيرة المعروفدددة ب، بدددل نجدددده تقفدددى موقدددف أرسدددطو لكنددده أضددداف نظريتددده العددددم
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، وهددذه ل العقددل الهيددولاني بالعقددل الفعددال، أو مددا يعددرف بنظريددة اتصدداالإتصددال بالعقددل الفعددال
الإضددافة كانددت بمثابددة إزالددة الغمددوض الددذي تركدده أرسددطو للمشددكلة التددي لددم يعطددي لهددا جوابددا 

 .المادي أو الهيولاني عقلا بالفعلوهي الكيفية التي يصبح بها العقل 

، تجدددر نيددة بشددكل عددام والأرسددطية بشددكل خدداصوفددي إطددار حددديثنا عددن المرجعيددة اليونا
مددن أرسددطو والتددي دعمهددا ا ابددن رشددد هالإشددارة أيضددا إلددى أن مددن بددين النظريددات التددي اسددتلهم

حصدره ، و ة الفديض التدي ذهدب إليهدا ابدن سدينا، فرفضده لنظريدقولده بأزليدة العدالم ،بحجج عقليدة
بوجددود فاعددل لهددذا ، فيعددرض لهددذه القضددية لدديس مددن بدداب القددول كددونلنظريددة المعرفددة بنظددام ال

ذا ثبتددت أزليدددة  (1)،ة وجدددود هددذا الفاعددل الأزلددي القددديم، ولكددن مددن أجددل التسددليم بحتميددالكددون وا 
ل فاعلدده قددديما أزليددا ، هددذا يسددتلزم عنددد ابددن رشددد بالضددرورة أن يكددون الكددون مثددوأبديددة الفاعددل
 .يق الوئام بين المادية والمثاليةبنا الذي استطاع تحقوهنا برزت عبقرية صاح ،وأبديا كذلك

رشدد فدي شدرح وتلخدديص  وهدذا مدا جعدل الدارسدين للفلسدفة الرشددية يرجعدون الفضدل لابدن
، وممددا تجدددر الإشددارة إليدده هنددا أن هددذا التددأثر لددم ر بدده، ممددا جعلدده شددديد التددأثمؤلفددات أرسددطو

إن ابددن رشدددد هدددو الدددذي زعدددم :" ميشدددال آلار يقدددول  ،أسدددوار ابدددن رشدددد العقديددة والدينيدددة يتجدداوز
لنتيجدة أمكدن طدرح عقلانيدة ، وانطلاقا من هدذه ادة إلى أرسطو لإبراز فكره الصحيحلنفسه العو 
رتمدداء كليددة فددي را واحدددا هددو الددذي حددال دون شددك للا، وفددي نظرنددا لدديس هندداك إلا تددأثيابدن رشددد

أن نبدرهن علدى وجدود اخدتلاف  ، فدإذا اسدتطعناأحضان أرسطو، ذلدك هدو تدأثير عقيدتده الدينيدة
كامددل فددي بعددض النقدداط المحددددة بددين ابددن رشددد وأرسددطو فلددن يكددون حددديثنا مددا نعتمددد عليدده فددي 

 . (2)"ختلاف التأثير الديني الذي يسبب هذا الابرهاننا سوى عامل 

وبهددذا فددإن الخلفيددة اليونانيددة بالإضددافة إلددى الخلفيددة الإسددلامية لفيلسددوف قرطبددة قددد ولدددتا 
موذجيددة لتحقيددق الوئددام بددين المعقددول والمنقددول التددي كددان لهددا صدددى واسددع فددي أوسدداط فلسددفة ن

ي ، بالإضافة إلى إعادة إحياء الفلسفة التوفيقيدة لابدن رشدد فدالعالم الغربي في القرون الوسطى

                                                           
 .11م، ص 1923، 2ط القاهرة، ، دار المعارف،المادية والمثالية في فلسفة ابن رشد محمد عمارة، - (1)

(2)-mechelalard . la relation a licence d averoos .bulletinetidien.oui en tale francaisedomas 

.1952 .1954 .p22 . 
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، لهدذا فإنده لابدد لندا قبدل عدرض مظداهر التدأثر بدابن رشدد أن العالم العربي الحدديث كمدا سدنرى
 . التي رسمها بين الدين والفلسفة نبرز العلاقة 

 :بين الدين والفلسفة عند ابن رشد العلاقة:المطلب الرابع

نها واتجاهاتهدا لقد سبقت الإشارة إلى سبب اختيارنا لهذه المشكلة بالدذات لعدرض مضدامي
مددن  ، لمددا لهدداابددن رشددد لفددك شدديفرتها مددن جهددة أخددرى، والحلددول التددي توصددل إليهددا مددن جهددة

أي أن بناء علاقة الدين بالفلسدفة عندد  ،في ارتباطها بما سبق التطرق إليهالأهمية التي تكمن 
مدددن جهدددة أخدددرى فدددإن و بمرجعياتددده الإسدددلامية واليونانيدددة، هدددذا مدددن جهدددة،  ابدددن رشدددد قدددد تدددأثرت

تفدداق كمددا سددنرى، أو قولدده ن الحكمددة والشددريعة سددواء قولدده بالاالعلاقددة التددي نسددجها ابددن رشددد بددي
، قدد كاندت مدن بدين المشدكلات الأساسدية التدي (خاصة الجابري) نفصال كما ذهب البعضبالا

والفكدر العربددي الحددديث  كدان لهددا تدأثير كبيددر علدى كددل مددن فلسدفة العصددور الوسدطى الأوروبيددة
وبالتدالي  لعريضة لحضور الفكر الرشددي فيهمدا، اللذان نحن بصدد تقديم الخطوط اوالمعاصر

المرجعيدة الإسدلامية )فة بالدين كمدا عالجهدا ابدن رشدد مدرتبط بالسدابق فإن توضيح علاقة الفلس
تأثير الرشدية في الفكدر الغربدي فدي العصدور الوسدطى وفدي الفكدر العربدي )وباللاحق(واليونانية

 (.الحديث والمعاصر

إن مددن بددين المشددكلات التددي يواجههددا الباحددث المعاصددر عندددما يتطددرق لقضددية  العلاقددة 
هددل ابددن رشددد وفددق بددين مددا هددو :عة عنددد ابددن رشددد، هددي المشددكلة الشددائعة بددين الحكمددة والشددري

 نفصالهما ؟او ديني؟ ، أم أنه عمل على إثبات عقلي وما ه

رطبدة قدد وفدق بدين الفلسدفة إن معظم الدارسين لفلسفة ابدن رشدد يؤكددون علدى أن حكديم ق
جدداه القائددل بددأن ابددن تلدده نصدديب مددن الدراسددة والتحليددل هنددا، أمددا الا، وهددذا الددرأي سدديكون والدددين

قسدم يمثلده أنصدار : رشد  قد فصل بين ما هدو ديندي وبدين مدا هدو فلسدفي فينقسدم إلدى قسدمين 
( الحقيقدة الدينيدة والحقيقدة الفلسدفية)الرشدية اللاتينية الذين ينسبون لابن رشد القول بدالحقيقتين 

المدرسددددة المغربيددددة ، أمدددا القسددددم الثدددداني فتمثلدددده ريددددر عدددددم مشددددروعية الفلسددددفة الرشددددديةوذلدددك لتب
ولكدن مدا ذهددب إليده الجددابري فدي قضددية  ،قدددمتها مفكرندا محمددد عابدد الجددابريالمعاصدرة وفدي م
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رى عندد ما ذهب إليده الرشدديون اللاتدين كمدا سدن عنين الدين والحكمة  يختلف تماما الفصل ب
 .حديثنا عن لب هذه الدراسة

ن الشدرع والعقدل عندد فيلسدوف بديأما الآن سنحاول تسليط الضوء علدى النظريدة التوفيقيدة 
، بدل سدبقته فدي الإسدلام حداول التوفيدق بدين الددين والفلسدفة، فلدم يكدن ابدن رشدد أول مدن قرطبدة

، ومدن المغدرب كمحاولدة ابدن باجدة رابي وابدن سدينااحاولة الكنددي والفدمحاولات من المشرق كم
مدن هدذه المحداولات فقدد اسدتفاد ابدن رشدد  –كمدا سدبق وذكرندا  –وابن طفيل الذي كان صدديقه 

 .ستفادة من معاصره ابن طفيلإلا أنه كان أكثر ا

كمدة والشدريعة اهتمامدا لكننا نجد أن ابن رشد قدد أولدى قضدية الصدلة أو التقريدب بدين الح
رابي وابدن اا فعل الكنددي والفد، فهو لم يتناولها عند عرضه لقضايا فلسفية أخرى كمفاق سابقيه

ير ما بين الشدريعة والحكمدة فصل المقال في تقر ""وهو كتاب كاملا ابل خصص لها كتاب ،سينا
قضددية العلاقددة ، الددذي يظهددر مددن عنواندده أن الفكددرة المركزيددة التددي يتناولهددا هددي " تصددالمددن الا

، بالإضدددافة إلدددى هدددذا الكتددداب فقدددد تطدددرق ابدددن رشدددد إلدددى هدددذه القضدددية فدددي بدددين الددددين والفلسدددفة
تهافددت "وكتدداب " ئددد الملددةالأدلددة فددي عقا الكشددف عددن مندداهج"مواضددع عديدددة مددن كتبدده ككتدداب 

، كما أن ابن رشد فدي معالجتده لهدذه القضدية لدم يلجدأ إلدى الأسدلوب الرمدزي كمدا فعدل "التهافت
 .ابن باجة وابن طفيل بل تكلم عنها صراحة

أمدددا الأسدددباب العامدددة التدددي دفعدددت فلاسدددفة الإسدددلام إلدددى نزعدددة التوفيدددق بدددين الددددين الدددذي 
، فقددد لخصددناها فددي دهددا النظددر الصددحيح والمنطددق السددليمة التددي عما، والفلسددفون صددحتهيعتقددد

 :النقاط التالية 

نسدددجام بدددين مددا وصدددل إليددده العقددل وبدددين معتقدددداتهم الموروثددة عدددن الآبددداء تحقيددق الا – 1
 .والأجداد

وأمدام الفقهداء الدذين يعتبدرون أن  ،صورتهم أمدام الشدعب وتعصدبه مدن جهدةتحسين  – 2
 .م يأت عن طريق العقل من جهة أخرىموجهة للدين الذي ل التفكير العقلي هو ضربة
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رسدددطية خاصدددة فدددي الأسدددلامي والفلسدددفة اليونانيدددة عامدددة و بُعدددد الهدددوة بدددين الددددين الإ – 3
هدذا  ،(1)، كمسدألة الألوهيدة وتحديدد صدفات ا  وخلدق العدالم وقدمده وحدوثدهالعديد مدن المسدائل

 .والحقيقة الفلسفية حقيقة الدينيةمة بين الءما أدى بهم إلى الموا

 .وتشجع على التأمل والبحث والنظر وجود آيات في القرآن تحث – 4

سددتفادة مددن آراء الفلاسددفة مين بأهميددة الفلسددفة والتفلسددف والاإيمددان الفلاسددفة المسددل – 2
 (2).القدامى

ألة أمدددا بالنسدددبة للأسدددباب الخاصدددة بفيلسدددوف قرطبدددة التدددي دفعتددده إلدددى الخدددوض فدددي مسددد
، ندذكر منهدا الحملدة التدي شدنها أبدي حامدد الغزالدي علدى الفلسدفة لحكمدة والشدريعةالتوفيق بدين ا

الدذي أكدد فيده أن طريدق الددين وطريدق الفلسدفة " تهافدت الفلاسدفة " والفلاسفة من خدلال كتابده 
ة هددذا الأثددر أو إضددعافه علددى ، ممددا اضددطر فيلسددوف قرطبددة لبددذل غايددة جهددده لإماتدديلتقيددانلا 

وفنا فددددي ذلددددك تمكندددده مددددن الدددددين وأسددددراره وفهمدددده الصددددحيح لفلسددددفة ، وقددددد سدددداعد فيلسددددالأقددددل
 .للحقيقة دون أن تعتمد على الوحي ، التي استطاعت في رأيه الوصول(3)أرسطو

الدذي خصصده لموضدوع التوفيدق بدين " فصل المقدال " يذهب ابن رشد في بدايات كتابه 
ث هددو الفحددص علددى حددإلددى أن الغددرض مددن هددذا الب –كمددا سددبق وذكرنددا  -الحكمددة والشددريعة 

لفلسدددفة وعلددوم المنطدددق مبدداح بالشدددرع، أم  محظدددور أم ، هدددل النظددر فدددي اجهددة النظدددر الشددرعي
ما على جهة الوجوب  (4).مأمور به، إما على جهة الندب، وا 

، بحيدث يددلل علدى أن ب مدن الشدريعة متوجهدا إلدى الفلسدفةنا في هدذا الكتدافينطلق فيلسو 
ي ثناياهددا مددا تحمددل فدد( الكددريم والحددديث النبددوي الشددريفالقددرآن )نصددوص الشددريعة الإسددلامية 

، وقدد سداق لندا طقي لمعرفة ا  تعالى وموجوداته، واستعمال البرهان المنيوجب النظر الفلسفي

                                                           
 .24م، ص 2112هنداوي للتعليم والثقافة، القاهرة،  ، مؤسسة، ابن رشد الفيلسوفمحمد يوسف موسى - (1)
 .294م، ص 1924 ،4، دار المعارف، القاهرة، طالنزعة العقلية في فلسفة ابن رشد عاطف العراقي، - (2)
 ،2، ط، دار المعارف، مصربين الدين والفلسفة في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر الوسيط محمد يوسف موسى، - (3)
 .29، ص(ن، ت، د)
 .291ص ،سابقمرجع النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد،  عاطف العراقي، - (4)
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ار: " ما يؤكد ذلك من القرآن الكريم في قوله تعالى  ، مبيندا هندا أن (1)"فياعْتيبِرُوا ييا أولى الأيبْصي
، وهددددو القيدددداس الفلسددددفي أو المنطقددددي سددددتنباط المجهددددول مددددن المعلددددومإلا ا عتبددددار هنددددا لدددديسالا

اس العقلدي أو العقلدي ، ومدن هندا فالآيدة الكريمدة تدنص علدى وجدوب اسدتعمال القيد(2)المعروف 
ر فددي جميددع ، كمددا أن هندداك آيددات أخددرى اسددتدل بهددا ابددن رشددد تحددث علددى النظددوالشددرعي معددا

ليكُوتِ السَّماوياتِ وي أيوي ليمْ يينْظُرُو :" الموجودات كقوله تعالى ، ومن الآيتين يكدون (3)"الأيرْضِ ا فِي مي
، لأن ا  تعدالى يدأمر بالبحدث عقل وبالتالي وجوب النظر الفلسفيالدين قد حث على إعمال ال

 إلددى معرفددة ا  وسددائر الموجددودات لددذا يجددب علددى كددل مددن يطلددب الوصددول ،(4)عددن الحقيقددة
إلددى ، لأن نسددبة هددذه الأمددور اع القيدداس وأجزائده ومقدماتددهوأنددو  ،إتقدان أنددواع البددراهين وشددروطها
يجدب علددى المدؤمن بالشددرع :" ، يقدول ابدن رشددد فدي هددذا الصددد النظدر كنسدبة الآلددة إلدى العمددل

أي مبددادئ  –المتمثددل أمددره بددالنظر فددي الموجددودات أن يتقدددم قبددل النظددر فيعددرف هددذه الأشددياء 
 .(5)"الآلات من العمل التي تتنزل من النظر منزلة  –المنطق وقضاياه 

ب هددذه الآلددة يددؤدي ، فددإن غيدداتمددام عمددل مدداهددذا أندده إذا كانددت الآلددة ضددرورية لإومعنددى 
ز عدن الوصدول إلدى حقيقدة ، هكذا هو المنطق إذا غاب قصدر النظدر أو عجدإلى توقف العمل

 ، بل يلجدأ إلدى عقددا الحد للتأكيد على أهمية المنطق، ولم يتوقف ابن رشد عند هذالموجودات
، فيددرى أندده إذا كددان علددى الفقيدده أن يدددرس ن القيدداس المنطقددي والقيدداس الفقهدديمقارنددة ذكيددة بددي
، فدددإن الفيلسدددوف هدددو الآخدددر لابدددد لددده أن حتدددى يدددتمكن مدددن التفقددده فدددي الأحكدددام القيددداس الفقهدددي

ظدددر علدددى ، لأنددده لا ينبغدددي أن نحليدددتمكن مدددن النظدددر فدددي الموجدددوداتيددددرس القيددداس المنطقدددي 
 .للفقيه الفيلسوف ما نبيحه

                                                           
 .2الآية  ،سورة الحش - (1)
م،  1229ميونيخ، ،(د ،م)مولر، قيق، تحتصالفصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الا ابن رشد،  -(2)

 .2ص
 . 122سورة الأعراف، الآية، - (3)

(4)  - o leary . Arabicthought and its place in History .fourthedition .london .keganpaul 

.1958 .p253 . 
 .11ص ، مصدر سابق،فصل المقال ابن رشد، - (5)
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ذا خالفنددا ا  –سددتدلال فددي الفقدده ونحرمدده فددي الفلسددفة أي أن نبدديح الا –لقواعددد المددذكورة وا 
القيداس الفقهدي  ، لأنده لا يمكدن أن يخدرجيقدا مضدادا لقواعدد التفكيدر السدليمفإننا بذلك سلكنا طر 
 (1).عن القياس العقلي

اس العقلددي، فإندده يمكننددا المشددروعية الدينيددة للقيددويددرى ابددن رشددد أندده إذا تمكنددا مددن إثبددات 
، كددذلك هددو تكددون عاليددة إذا رجعنددا إلددى الددوراء، لأن الوثبددة سددتعانة بمددا قالدده القدددماءحينئددذ الا

، وحتى إذا كان هدذا السدابق علدى غيدر ملتندا حق بما شيده السابقالتاريخ الإنساني يستفيد اللا
بالمعدددارف  نتفددداعللا ا، لأن اخدددتلاف الددددين لددديس معيدددار دير بندددا أن نسدددتعين بفكدددره ومعارفدددهفجددد

 .كشفها القدماء من اليونان وغيرهمالصحيحة التي 

سددتفادة مددن ين الحكمددة والشددريعة علددى ضددرورة الاويؤكددد ابددن رشددد عنددد تطرقدده للتوفيددق بدد
، ولمددا نددتمكن مددن لتددي لا تتعددارض مددع الدددين الإسددلاميتجددارب القدددماء فددي القيدداس العقلددي ا
، فلا ضير عند ابن رشدد قدماء فيما يتعلق بالقياس العقليإثبات المشروعية الدينية فيما قاله ال

، كمدددا نبددده ابدددن رشدددد علدددى م التدددي تهدددتم بالبحدددث فدددي الموجدددوداتأن ننظدددر بعدددد ذلدددك فدددي كتدددبه
يجب علينا إن ألفيندا لمدن تقددمنا مدن :" ستعانة بما نراه صوابا يقول في هذا الصدد رورة الاض

ان أن ننظدر فدي لها بحسب ما اقتضته شرائط البرهالأمم السالفة نظرا في الموجودات واعتبارا 
ه ، مددا كددان منهددا موافقددا للحددق قبلندداه مددنهم وسددررنا بددالددذي قددالوه مددن ذلددك، ومددا أثبتددوه فددي كتددبهم

 .(2)"، وما كان منها غير موافق للحق نبهنا عليه وحذرنا منه وعذرناهم وشكرناهم عليه

عدددن كحقيقدددة وبصدددرف النظدددر  وهدددذا القدددول فيددده دعدددوة صدددريحة إلدددى البحدددث عدددن الحقيقدددة
، ولا يقصددد ابددن رشددد هنددا مجددال كونهددا إسددلامية أو غيددر إسددلامية، أو كونهددا عربيددة أو يونانيددة

يدددة أو غيرهددددا ، فددددإذا افترضدددنا أن العلدددوم الفلكتددددى فدددي العلدددوم الأخدددرىالمنطدددق والفلسدددفة بدددل ح
غيدر موجدودة سدتطيع ذلدك لأنهدا ، وأراد أحد أن يفحدص فيهدا فإنده لدن يمنعدمة في عصرنا هذا

                                                           
، مكتبة التوفيق بين الدين والفلسفة عند فلاسفة الإسلام في الأندلس عبد المقصود عبد الغني عبد المقصود، - (1)

 .42م، ص 1993 الزهراء، القاهرة،
 .12ص ، مصدر سابق،، فصل المقالابن رشد - (2)
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ذا افترضددنا أندده تمكددن مددن ذلددك  مكددن أن يكددون إلا وحيددا أو شددبه وحددي، فددإن ذلددك لا يأصددلا، وا 
 .لأن الإنسان العادي لا يمكنه أن ينطلق من لا شيء

لذلك فقد دحض ابن رشد حجدج الدذين يعارضدون النظدر فدي كتدب الحكمدة والفلسدفة عندد 
ر يدؤدي إلدى لأنهدم يددعون أن مثدل هدذا النظد –ويقصد هندا الغزالدي بالدرجدة الأولدى  –القدماء 

، بددأن هددذه الددتهم تصدددق علددى مددن يخوضددون الكفددر والضددلال والزلددل، فيفنددد ابددن رشددد مددزاعمهم
، أو ا سدواء كدان ذلدك بسدبب قصدور فطدرتهمفي الفلسفة وعلومها ولكنهم ليسوا أهدلا للنظدر فيهد

الأحكددام، وبهدددذا فدددإن  ، أو أنهدددم يتبعددون شدددهواتهم فددي إصددددارترتيددب نظدددرهم فيهدداعجددزهم عدددن 
فمدن . رجع إلدى طريقدة تعامدل النداظر فيهداالكفر والزندقة لا يرجع إلى الفلسفة نفسها بقدر ما ي

ذي دعا الشرع منده إلدى معرفدة نهانا عن النظر في كتب القدماء قد صدى الناس عن الباب ال
لهددا  و أهددلانقددول إن مثددل مددن منددع النظددر فددي كتددب الحكمددة عددن مددن هدد:" ، يقددول ابددن رشددد ا 

، مثدل مدن مندع بهم أنهم ضلوا من قبل نظدرهم فيهدامن أجل أن قوما من أراذل الناس قد يظن 
، فددإن المددوت مددن تددى مددات لأن قومددا شددرقوا بدده فمدداتوا، حارد العددذبالعطشددان شددرب المدداء البدد

 . (1)"بالشرق أمر عارض وعن العطش ذاتي وضروري 

 -، فوظددف فلسددفة أرسددطومددع علددوم القدددماءي تعاملدده وهددذا القددول اتخددذه ابددن رشددد مبدددأ فدد
 العقددل والشددرع معددا فددي معرفددة الحقيقددة التددي توجددب  –شددرحا مستفيضددا  التددي شددرحها -خاصددة

ي وابدن ، ومدا كتبده المسدلمون كالكنددي والفرابدفة إلى إطلاعده علدى فلسدفة أفلاطدونهذا بالإضا
لأن  الفلسدفة وأضدرارها ى قلبه من شرور، دون أن يتسلل الخوف إلسينا وابن باجة وابن طفيل

هذا الخوف قد تغلب عليه بإيمانه بأن العقدل السدليم لا يمكدن بدأي حدال مدن الأحدوال أن يكدون 
، وهددذا مددا أدى بددابن رشددد إلددى قددول قولتدده عدداكس مددع مددا ينطددق بدده الدددين الصددحيحفددي اتجدداه م
 " .الحق لا يضاد به الحق بل يوافقه ويشهد له"المشهورة 

ذا كانت الشريعة تو  قدرآن وسدنة ) لدك أنده لا توجدد نصدوص ، فلديس معندى ذجدب النظدروا 
، بدددل هنددداك نصدددوص سدددواء فدددي القدددرآن الكدددريم أو السدددنة (قدددلالع)لا تتفدددق مدددع النظدددر الفلسدددفي 

والحددل هنددا بحسددب ابددن رشددد لابددد مددن ، ير مددع مدددركات العقددل فددي الخددط نفسددهالنبويددة لا تسدد
                                                           

 .311، 311ص مرجع سابق،النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد،  عاطف العراقي، - (1)
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ن هددذا التأويددل لا يمكددن أن يخددرج عدد ، لكددنيددل للنصددوص التددي لا تتفددق مددع العقددللتمدداس التأو ا
هو إخدراج دلالدة اللفدظ مدن الدلالدة الحقيقيدة :" عرفه ابن رشد  حيثأفهام الناس واللغة العربية 

إلى الدلالة المجازية من غير أن يخل ذلك بعدادة لسدان العدرب فدي التجدوز مدن تسدمية الشديء 
ء التدددي عدددددت فدددي تعريدددف بشدددبيهه أو سدددببه أو بلاحقدددة أو مقارندددة أو غيدددر ذلدددك مدددن الأشددديا

، يجددوز تأويددل هددذا الشددرع، فكددل مددا أدى إليدده العقددل وخالفدده ظدداهر (1)"أصددناف الكددلام المجددازي
نحدن نقطدع :"، يقول ابن رشد في هذا الصدد لا يحدث تصادم بين الشرع والعقل الظاهر حتى

علدى قدانون قطعا أن مدا أدى إليده البرهدان وخالفده ظداهر الشدرع أن ذلدك الظداهر يقبدل التأويدل 
 .(2)"*التأويل العربي

لا يعنددي وجددود حقيقتددين متبدداينتين، بددل الحقيقددة  واشددتمال الشددرع علددى ظدداهر وبدداطن فهددو
، كمدددا أن السدددبب فدددي ريقدددة التدددي عبدددرت عنهدددا تلدددك الحقيقدددة، والاخدددتلاف يكمدددن فدددي الطواحددددة

 والفهددم ندداس فددي قدددرتهم علددى التلقدديانقسددام الشددريعة إلددى ظدداهر وبدداطن يرجددع إلددى اخددتلاف ال
، وبدداطن النصددوص أيضددا لدده أهلدده صددوص لدده أهلدده وهددم العامددة وأشددباههمفددالمعنى الظدداهر للن

 (3).موهم ذو البرهان وأهل العل

دراك مددا جدداءت بدده الشددريعة راجددع إلدد ى اخددتلاف وهددذه الاسددتعدادات المتفاوتددة فددي فهددم وا 
دراك مددا يددراد بهدداي فهددم النصددوص ، ممددا جعددل حددالاتهم تختلددف فددالندداس فددي الفطددر والعقددول  وا 

لعدالم بما يجب التصديق به من أمور هذا العالم الحاضدر وا كما تختلف وسائلهم في التصديق
 .ومن وجود ا  وما يتصل به من سائر ما جاء به الدين من معتقدات ،الآخر

فمددنهم مددن : "وهددذا مددا أدى بفيلسددوف قرطبددة إلددى تقسدديم الندداس إلددى ثددلاث طوائددف فيقددول
اويدددل الجدليدددة تصدددديق صددداحب البرهدددان، إذ لددديس ، ومدددنهم مدددن يصددددق بالأقنبرهدددايصددددق بال

                                                           
 .2، مصدر سابق، ص، فصل المقالابن رشد - (1)

تأويلهددا والوصددول إلددى  فوجددود نصددوص مددن القددرآن والحددديث باطنددة المعنددى أي لا يمكددن الوصددول إلددى معناهددا إلا إذا تددم* 
المعندى الخفددي الددذي وضددعت مددن أجلده هددذه النصددوص، كمددا أن هندداك ندوع آخددر مددن النصددوص يددراد منهدا مددا تدددل عليدده مددن 

 .المعاني الظاهرة
 .24ص المصدر نفسه، - (2)
 .93مرجع سابق، صبين الدين والفلسفة في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر الوسيط،  محمد يوسف موسى، - (3)
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، ومددددنهم مددددن يصدددددق بددددالأقوال الخطابيددددة تصددددديق صدددداحب البرهددددان طباعدددده أكثددددر مددددن ذلددددك
، وهددذا التقسدديم الددذي قددام بدده ابددن رشددد سدديفرز ثددلاث أنددواع مددن المعرفددة (1)"بالأقاويددل البرهانيددة 

، وسددنبين هددي معرفددة خطابيددة وجدليددة وبرهانيددة، و قالتقسدديم السددابتتناسددب كددل واحدددة منهددا مددع 
أ عليهدا  فيما بعد ارتباط كل معرفة بالطائفة المناسبة لها، أما الآن سنوضح المرجعية التدي اتكد

م أن يدزع( م 1294 –م 1232)Leon Gatierجويتيدهليدون ، فنجدد ابدن رشدد فدي هدذا التقسديم
ى عددم تفريقده بدين الشدكل قدرار يرجدع إلد، ومدا قداده إلدى هدذا الأصل هذه النظرية إغريقي بحدت

، يقدول ي هدذه القضدية إلدى الآيدة القرآنيدة، فمن ناحية المضمون يستدل ابن رشد  فدوالمضمون
ادِلْهُمْ بالَّتِي هِيي أيحْسينُ :" ا  تعالى  سينيةِ وي جي ةِ الْحي ةِ والْميوْعِضي بِّكي بِالْحِكْمي  .(2)"اُدْعُ إِليى سيبِيلِ ري

كددان لهددا ( الخطابيددةالبرهانيددة والجدليددة و )المنطلددق فددإن نظريددة الطبقددات الدثلاث ومدن هددذا 
، فهددددي تتخددددذ مضددددمونا إسددددلاميا هددددا لددددم تكددددن كددددذلك مددددن ناحيددددة المضددددمون، لكنشددددكلا يونانيددددا

 (3).صريحا

تناسددب طائفددة ( خطابيددة –جدليددة  –برهانيددة )فكددل نددوع مددن أنددواع المعرفددة التددي ذكرناهددا 
هانيدددة مرتبطدددة بالفلاسدددفة وأهدددل العلدددم الدددذين يعتمددددون علدددى الأدلدددة ، فالمعرفدددة البر مدددن النددداس

، فيددتم مددن خددلال هددذه الأوليددة للعقددل وهددي واضددحة بددذاتها البرهانيددة التددي تنطلددق مددن المبددادئ
ن ببدداطن النصددوص ، وللعلمدداء و أهددل البرهددا(4)المبددادئ الوصددول إلددى نتددائج واضددحة وبديهيددة 

، أمدا المعرفدة الجدليدة فتدرتبط اني وتقريبها إلدى العقدولمن المع براز ما خفيمن أجل تأويلها لإ
،والجددليون (5)بعلماء الكلام وهم الذين ارتفعوا عن العامة لكنهم لم يصلوا لأهل البرهان اليقيني

، لكدددن فدددي دقدددة صدددورتها للأدلدددة البرهانيدددة يعتمددددون علدددى الأدلدددة الجدليدددة وهدددذه الأدلدددة مسددداوية
، أما المعرفدة الخطابيدة فتنسدب لعامدة النداس بصلة للبداهة تنطلق منها لا تمت المقدمات التي

                                                           
 .4، مصدر سابق، ص، فصل المقالابن رشد - (1)
 .122الآية  سورة النحل، - (2)
، م1994، (ن د، م،( )د، د،ن)، الحقيقة الدينية والحقيقة الفلسفية لدى ابن رشدمحمود حمدي الزقزوق،  - (3)

 .343ص
 ،1ط ،محمد يوسف موسى، دار الكتاب الأهلية، القاهرة جمة، تر المدخل لدراسة الفلسفة الإسلاميةليون جويتيه،  - (4)

 .123ص م،1942
 .21م، ص 1941 القاهرة،( د،د،ن)عزت العطار الحسني،  قيق، تحقانون التأويلأبي حامد الغزالي،  - (5)
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عتمددادهم علددى القددة بالشددرع علددى العاطفددة أكثددر مددن الددذين يعتمدددون فددي إصدددار الأحكددام المتع
، مدا دامدوا لا لتي لا تخالف البرهانوبهذا فللجمهور وعلماء الكلام بظواهر النصوص ا. العقل

 .على الوصول إلى الت ويل الصحيحة يقدرون

، سددنحاول توضدديح نقدداط عرفددة الجدليددة والمعرفددة البرهانيددةوبمددا أن هندداك تقددارب بددين الم
الاخددتلاف بينهمددا لأن ذلددك سيسدداعد علددى تجدداوز بعددض العوائددق التددي تصددادفنا عندددما نتطددرق 

 .ابن رشد للتأويلإلى القواعد التي وضعها 

لا أن هدذه المعرفدة تكدون ، إيعلمدون مدا يعلدم الفلاسدفة( جددليونال)فإذا كان علماء الكلام 
، كدددذلك بالنسدددبة إلدددى المقددددمات عندددد (1)بالشدددهرة عكدددس معرفدددة الفلاسدددفة التدددي تكدددون بالبرهدددان 

نيدة أم علماء الكدلام فيشدترط أن تكدون مشدهورة فقدط ليتحقدق القيداس بغدض النظدر إن كاندت يقي
مدا ينطدوي فيهدا  الجددل بقددر بالتالي فإن الأقاويدل والآراء المشدهورة لا تدؤدي إلدى صدناعة، و لا

 .الحقيقة التي ترتبط بطبيعة الشيء، وهذا ما يؤدي بالجدلي إلى غير الكذب

إذن فالتقسدديم الددذي قددام بدده ابددن رشددد كددان بهدددف حددل المعظلددة التددي سددبقت الإشددارة إليهددا 
 يصدددح لددده أن يتوقدددف عندددد ظددداهر الآيدددة ، فالفيلسدددوف لاظددداهر النصدددوص وباطنهددداوالمتعلقدددة ب

 ، لأنده إذا بحثندا فدي الشدرع سدنجد حتمدات التي خالفت البرهان في ظاهرهاافلابد أن يؤول الآي
، وهددذا مددا أدى بالمسددلمين إلددى الإجمدداع علددى أندده لا يجددب مددا يؤكددد التأويددل الددذي توصددل إليدده

 أيضدددا أن تخددرج عدددن ظاهرهدددا بالتأويدددل، لكددن لا يجدددب علدددى ظاهرهدددا حمددل ألفددداظ الشدددرع كلهددا
ى إلدى نحدو مدا مدن المعرفدة بموجدود مدا فدإن ذلدك الموجدود وبتعبير أدق فالنظر البرهداني إن أد

 فدلا تعدارض بينهمدا، فدإن كدان قدد سدكت عنده كون قد سكت عنه الشدرع أو تعدرض لدهإما أن ي
تدددرض أحدددد بدددالقول بأنددده مخدددالف لأن هدددذا سددديتيح لندددا السدددير فدددي الطريدددق البرهددداني دون أن يع

فاسددتنبطها الفقيددده مددن الأحكددام ، وهددذا النددوع المسددكوت عندده هددو بمنزلدددة مددا سددكت عندده للشددرع
، أمددا إذا نطقددت الشددريعة بشدديء فددلا يخلددو ظدداهر النطددق أن يكددون موافقددا لمددا بالقيدداس الشددرعي

                                                           
 .329م، ص  1942، 2، ط، القاهرة(د، د،ن)عثمان أمين،  قيقتح ،تلخيص ما بعد الطبيعةابن رشد،  - (1)
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ن كددددان مخالفدددا طلددددب هنددددا أدى إليددده البرهددددان أو مخالفدددا ، فددددإن كددددان موافقدددا فددددلا قدددول هندددداك وا 
 .(1)تأويله

إجمددداع المسدددلمين علدددى فدددي بالإضدددافة إلدددى ذلدددك، نجدددد ابدددن رشدددد يقحدددم النظدددر البرهددداني 
يجيدب  ره أو ظاهر ما أجمعوا علدى تأويلده، فهل يجوز تأويل ما أجمعوا على ظاهظاهر معين

، أمددا إن كددان ح التأويددلابددن رشددد أندده فددي حالددة مددا إذ ثبددت الإجمدداع بطريددق يقينددي فهنددا لا يصدد
 (2).ظنيا فإن التأويل يكون جائزا هناالإجماع قد ثبت 

، فجعدددل ل ذي حدددق حقددده فيمدددا يتعلدددق بالتأويدددليعطدددي كددديتضدددح ممدددا سدددبق أن ابدددن رشدددد 
ومدن هندا فدإن التأويدل . لتعلديم هدو خدلاف المحسدوس والمعقدولالناس جميعدا ضدربا واحددا فدي ا

، إلا أن التأويدل الدذي ة بدين الشدريعة والحكمدةعند ابن رشدد ضدروري ولازم لتحقيدق علاقدة طيبد
ريعة من طدرف مدن يشداء يل نصوص الش، فيتم تأو لابد أن يقعَّد فلا يترك في فوضىنادى به 

سدددواء كدددان هدددذا التأويدددل علدددى خطدددأ أم  -، ولددديس هدددذا فحسدددب بدددل يدددذيع التأويدددل وكيفمدددا يريدددد
 .نلمن هم غير العارفين به من فئة الخطابيي -صواب 

د مدن التجداوزات التدي ولتجاوز ذلك يؤكد ابن رشد على ضرورة وضع قواعد للتأويدل للحد
التأويدل  ، وذلك بتحديد مدا يجدوز مدنالتشويش على الرأي العامها ، والتي من شأنتحدث باسمه

، وقددد ذكدر أن المعدداني فدي الشددرع توجددد فدي الشددريعة ومدا لا يجددوز، ومددا جداز مندده فلمدن يجددوز
 :خمسة أصناف هي 

ص هددو المددراد حقيقددة فددي مددا لا يجددوز تأويلدده مطلقددا لكددون المعنددى الظدداهر مددن الددن – 1
 .يجب أخذه على ظاهره للناس جميعا ، بليجوز تأويله مطلقاوهذا الصنف لا ، الأمر نفسه

مثدددال ورمدددز للمعندددى المقصدددود  ، ولكنهدددالنصدددوص التدددي لا يظهدددر معناهدددا ظددداهراا – 2
ى الخفدددي إلا ، ولمددداذا اختيدددر بذاتددده ليكدددون مثدددالا ورمدددزا لدددذلك المعندددنددده مثدددال، ولا يعلدددم أحقيقدددة

                                                           
 .2، مصدر سابق، ص ، فصل المقالابن رشد - (1)
 .9، صالمصدر نفسه - (2)
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ط مددن طددرف الراسددخون فددي العلددم مددن ، وهددذا الصددنف  يجددوز تأويلدده فقددبقياسددات بعيدددة مركبددة
 (1).هان وليس لأحد أن يصرح به لسواهمأهل البر 

، لكن يحتوي علدى رمدوز وأمثلدة لمعندى ان المعنى من النص ظاهر غير مرادإذا ك – 3
ه ، هددددذا الددددنص لابددددد مددددن تأويلدددده والوصددددول إلددددى المعنددددى الحقيقددددي لددددهخفدددي يسددددهل فددددك شدددديفرت

 .والتصريح بهذا التأويل للجمهور

، ولكدن عرف بنفسده أو بعلدم قريدب أنده مثدال، ولكن يأن يكون المعنى الظاهر مثالا – 4
حكمهدم لمداذا هدو بنفسده  ، ومدن فديفلا تقدر العامة على الوصدول إليدهقد يكون له معنى بعيد 

جْدرُ الأيسْدوي :" ، وقدد ضدرب ابدن رشدد لدذلك مثدالا بقدول الرسدول صدلى ا  عليده وسدلم مثال دُ الْحي
، وهذا الصنف مدن النصدوص يدتم تأويلده مدن قبدل الخاصدة مدن العلمداء "فِي الأيرْضِ  ييمِينُ ا 

يقول العلماء للعامدة  –، على أن يقولوا لهم ن أن يصرحوا بهذا التأويل للعامةوأهل البرهان دو 
 .يجب عدم البحث فيه أنه من المتشابه الذي –

كدددن ، لكدددن لا يممخفدددي ا الظددداهر مثدددالا ورمدددزا لمعندددىالنصدددوص التدددي يكدددون معناهددد – 2
، ومتدددى عدددرف أنددده مثدددال يتبدددين بعلدددم قريدددب لمددداذا اختيدددر بذاتددده معرفدددة أنددده مثدددال إلا بعلدددم بعيدددد

 النسددبة لغيددر العلمدداء حفاظددا للشددرعوهنددا مددا يكددون الأولددى فيدده عدددم التأويددل ب(2). ليكددون مثددالا
لمددراد هددو مثددال لآخددر خفددي هددو ا حتددى لا يخددتلط عنددد العامددة بظددنهم أن مددا هددو ظدداهر للددنص

 .منه

بندداء الجسددور المعرفيددة بددين  هددذه هددي القواعددد التددي وضددعها ابددن رشددد للتأويددل مددن أجددل
خامسددة وذلددك بإباحددة التأويددل ، ومتددى تددم تجاوزهددا خاصددة القاعدددة الرابعددة والوالشددريعة الحكمددة

، الأمدر الدذي بة لا تمت بأي صدلة بظداهر الشدريعةعتقادات غريافيهما، فإن ذلك سيؤدي إلى 
 .با في الدين و تشويشا على العامةاضطرايولد 

                                                           
مرجع التوفيق بين الدين والفلسفة عند فلاسفة الإسلام في الأندلس،  عبد المقصود عبد الغني عبد المقصود، - (1)

 .21ص  سابق،
 .91مرجع سابق، صبين الدين والفلسفة في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر الوسيط،  محمد يوسف موسى، - (2)
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، مددن الأمددور التددي أكددد عليهددا التددأويلات لغيددر أهلهددا وهددم العامددةكمددا أن عدددم التصددريح ب
 ، لأندده متددى صددرح بهددذه التددأويلات لمددن هددو غيددر أهلهددارشددد عنددد وضددعه لقواعددد التأويددلابددن 

، وهذا بسبب أن إلى الكفرك بالمصرَّح والمصرِّح ، سيؤدي ذلخاصة تأويلات العلماء البرهانية
ثبات المؤولمق ، ولدم الظاهر عند من هو من أهل الظداهر ، فإذا أُبطلصوده إبطال الظاهر وا 

 (1).ر إذا كان في أصول الشريعة،أداه ذلك إلى الكفول عندهيثبت المؤ 

والتصددريح الددذي يعنيدده ابددن رشددد فددي كثيددر مددن الأحيددان هددو تصددريح المتكلمددين بالدرجددة 
، الدددذين صدددرحوا بتدددأويلاتهم التدددي لا تسدددتوفي علدددى قددددمتهم المعتزلدددة والأشددداعرةوفدددي م الأولدددى

، الأمدر الدذي يولدد ما أدى إلى تمزيق الشدرعشروط البرهان والكثير منها سفسطائي أو ركيك م
ذا وهد فرقة ترى أنهدا الأصدح فدي التأويدل ، فكلير البعض للبعض الآخرالصراع والتناحر وتكف

ن كددان ابددن رشددد أيضددا قددد الشددارعيعددود إلددى الجهددل بمقاصددد  ، وتعددد علددى الشددريعة نفسددها،  وا 
يدددد مدددن المسدددائل الدينيدددة صدددرح بدددبعض التدددأويلات وضدددرب لهدددا الأمثلدددة وطبدددق آراءه فدددي العد

، لكندده يعتددذر لددذلك مبددررا أندده أراد بيددان الحقددائق مددن جهددة ودفددع الأذى عددن الجمهددور والفلسددفية
وبالتالي  فإنه قد تصددى إلدى عددو مدن  متكلمون،من جهة أخرى لأنه أراد إصلاح ما أفسده ال

ل فدي هددذا الصدددد ، يقددو ي ابدن رشددد أخطددر مدن العدددو الخدارجيوهدذا فددي رأ ،(2)داخدل الإسددلام 
هدددي صددداحبة ، أعندددي أن الحكمدددة ذيدددة مدددن العددددوذيدددة مدددن الصدددديق هدددي أشدددد مدددن الأفدددإن الأ:"

ا مدددن مدددع مدددا يقدددع بينهمددد، ذيدددة ممدددن ينسدددب إليهدددا أشدددد الأذيدددةالشدددريعة والأخدددت الرضددديعة، فالأ
 (3)."العداوة والبغضاء والمشاجرة، وهما المصطحبتان بالطبع، المتحابتان بالجوهر والغريزة

هدا إلدى ، التدي يرجعضدية العلاقدة بدين الحكمدة والشدريعةبعد عرضدنا لدرأي ابدن رشدد فدي ق
لدينيدة والحقيقدة ، وبالتالي فإن حقيقة موقفه من العلاقة بين الحقيقة اعلاقة اتفاق العقل والشرع
أمدا  انه أنهما يعبران عن حقيقة واحدة، أو أنهمدا وجهدان لحقيقدة واحددةالفلسفية تتلخص في إيم

                                                           
 .31، مصدر سابق، ص، فصل المقالابن رشد - (1)
 1921 ،1ط ، مكتبة الفلاح، الكويت،، في الفلسفة الإسلامية دراسة ونصوصمحمد كمال إبراهيم جعفر - (2)
 . 241ص،م
 .414ص مرجع سابق،، الفلسفة العربيةتاريخ ، حنا الفاخوري، خليل الجر - (3)
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للفصدل فيهدا لأنهدم  -كمدا رأيندا -ختلافات الناجمة بينهمدا فقدد فضدل ابدن رشدد أهدل البرهدان الا
 .نقلنه حل الخلافات بين العقل والأهل للحكمة وذلك عن طريق التأويل الذي من شأ

ومن جهة أخرى فإن العلاقة بين الددين والفلسدفة عندد ابدن رشدد قدد أثدارت خلافدات كثيدرة 
، وهدذه الخلافدات تكمدن فدي مدا ذهبدت إليده المدرسدة إليها فدي بدايدة هدذا المبحدثسبق و أشرنا 

ن رشد قدد فصدل بدين المغربية المعاصرة وفي مقدمتها مفكرنا محمد عابد الجابري بالقول أن اب
ه ؤ ذلددك أن لكددل منهمددا حقيقتدده الخاصددة، بددل لكددل منهمددا بنددا ، ولكددن لدديس معنددىوالفلسددفةالدددين 
، وعلدى الفيلسدوف الددين أن يطلدع علدى مبدادئ الفلسدفة، فلابدد لرجدل خاصدةوأصوله ال ومبادئه

، وبمددددا أندددده لدددددينا موعددددد مددددع هددددذا الدددددين إذا أراد الخددددوض فددددي مسددددائله أن يطلددددع علددددى مبددددادئ
فإنندا سددنؤجل  ،لمواضدديع  الأساسدية التدي سددنعالجهاوهدو مددن بدين  االموضدوع فدي هددذه الدراسدة 

 .الحديث عنه إلى حين

لسددفة أمددا الخددلاف الآخددر الددذي نشددب حددول العلاقددة التددي رسددمها ابددن رشددد بددين الدددين والف
ين الحكمدددة ، هددو القددول أن ابدددن رشددد لددم يسددعى إلدددى التوفيددق بددوالددذي سددبق وأشددرنا إليددده أيضددا
يمكدددن أن  ، أي أنددده قدددال بدددالحقيقتين حقيقدددة دينيدددةالفصدددل بينهمدددا والشدددريعة، بدددل قدددد عمدددل علدددى

، وهددذه الددتهم لددم تسددتقر عنددد هددذه المشددكلة بددل تعدددت إلددى أغلددب آراء تعددارض الحقيقددة الفلسددفية
 -، وقددد دشددن هددذا الموقددف بددا مددن مشددكلة التوفيددق فددي حددد ذاتهدداابددن رشددد تتفدداوت بعدددا أو قر 

مددددن قبددددل الرشددددديين اللاتددددين كمددددا يخبرنددددا هنددددري  –القائددددل بددددأن ابددددن رشددددد قددددد قددددال بددددالحقيقتين 
Henrycorbinكوربان

لقد كدان مدن الإفدراط فدي الدرأي أن ينسدب لابدن :" (م1942 –م 1913)*
رشد نفسه القول بوجود حقيقتدين متعارضدتين وأن المدذهب الشدهير القائدل بحقيقدة مزدوجدة كدان 

 .(1)"بالفعل من نسيج الرشدية اللاتنية 

قبدل أعددداء الحكمددة والعقددل مددن رجدال الدددين والكنيسددة فددي أوروبددا  هدذه التهمددة جدداءت مددن
لصاق به الدتهم والنيدل مدن مكانتدهلتشويه صورته و  ، والعمدل علدى بيدان مددى تعدارض الحكمدة ا 

                                                           
فيلسوف ومؤر  فرنسي، تخصص في دراسة الإسلام وعلى الأخص الفكر الشيعي الاثنى عشري في : هنري كوربان  *

إيران، وقد كشفت أعمال هنري كوربان للجمهور الفرنسي جانب من الإسلام يتميز عن غنى غير محدود، جانب كان هذا 
 .231، مرجع سابق، صفةمعجم الفلاسجورج طرابيشي، : يُنظر . الجمهور يجهل كل شيئ عنه

 .312ص م، 1911نصر مروة، بيروت،  جمة، تر تاريخ الفلسفة الإسلاميةهنري كوربان،  - (1)
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، فقددالوا أن ابددن رشددد قددد ذهددب إلددى أن مددا هددو صددادق الدددين حتددى تبقددى السددلطة فددي أيددديهممددع 
ن ابدن رشدد كدان عقليدا كما أنهم قالوا أ(1)،الفلسفي قد يعد خاطئا في المجال في المجال الديني
، بحيدددث أن لهدددم قددددرات يمدددة الددوحي خاصدددة بالنسدددبة للفلاسدددفة، فقدددد قلدددل مدددن قإلددى أقصدددى حدددد

 .ض النظر عن موافقتها للشرع أم لاعقلية يجب الأخذ بها بغ

 لأنهددا تنطددوي علددى عدددة مبددادئ خاطئددةكمددا ذهبددوا إلددى أن مشددكلة التوفيددق غيددر مؤسسددة 
فدددإذا كدددان إيمدددان ، وهدددذا مدددا ينشدددب عنددده ازدواجيدددة الددددين، تميدددز بدددين الجمهدددور والخاصدددةفهدددي 

، كمددا يددرون أيضددا أن التوفيقيددة الرشدددية الخاصددة يعددد صددوابا، فددإن إيمددان العامددة يعددد ضددلالا
 مدن كتمدان مدا يدرى باطندا تدعوا الفلاسفة إلى مجاراة العامة ظاهرا وفدي الوقدت نفسده لابدد لهدم

 .بنفسهاوهذه هي الزندقة 

، سيولد صراعات فدي أوروبدا بدين ابن رشد من قبل الرشديين اللاتينهذا التشويه لصورة 
ة ، هدددذه الأخيدددرة التدددي كاندددت بمثابدددة جسدددر بدددين الفلسدددفيددددين والمعارضدددين للفلسدددفة الرشدددديةالمؤ 

، بحيددث أثددر ابددن رشددد مددن خددلال شددروحاته لأرسددطو فددي الأرسددطية وفلسددفة العصددور الوسددطى
 .ها ظلام الجهل، فأضاء أوروبا بنور المعرفة بعدما طال الفكر الأوروبي

 

 حضور الفلسفة الرشدية في أوروبا: المبحث الثاني

، كان لابد لنا من العودة إلدى الطريقدة ثر الذي تركه ابن رشد في أوروباقبل التطرق للأ 
العصدور التي دخل بها الفكر العربدي الإسدلامي عامدة وفكدر ابدن رشدد خاصدة إلدى أوروبدا فدي 

ومدن ، المجدالات الوسطى على الرغم من الأوضداع التدي كاندت تعيشدها هدذه الأخيدرة فدي شدتى
سدددتفادة مدددن مدددا بدددرع فيددده التدددي قدددام بهدددا الغدددرب مدددن أجدددل الا بدددين أبدددرز الطدددرق حركدددة الترجمدددة

 .العرب

 ترجمة الفلسفة العربية في أوروبا: المطلب الأول 

                                                           
(1)  - taylor (H.o) the mediaevalmind Harvard .two volumes.1962 /p315 . 
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ولدى مدن جهدة الأنددلس الأ ،ي من خدلال قدانتين بالعالم العربكان العالم الأوروبي متصلا
، فكدددان المترجمدددون يعملدددون علدددى نددداة الثانيدددة صدددقلية ومملكدددة ندددابولي، والقخصوصدددا طليطلدددة

، أمددا دائددرة الترجمددة فتتددألف دائمددا مددن اليهددود وأحيانددا الكتددب العربيددة فددي هدداتين الجهتددين ترجمددة
يشددرف علددى الترجمددة رئدديس مددن  ، كمدداندلسدديين المنضددمين إلددى الأوروبيددينبعددض المسددلمين الأ

، أمدددا الترجمدددة فدددي القدددرنين الثددداني والثالدددث عشدددر فقدددد ن لمراقبدددة صدددحة الألفددداظ اللاتينيدددةالرهبدددا
ترجمدون الكتددب العربيدة مددن ، وبعدد هدذا الددزمن صداروا يمدن العربيددة إلدى اللاتينيدة مباشددرةكاندت 
 .العبرية

التددداريخ أي فدددي القدددرن الثددداني  ولكدددن هدددذا لا يعندددي أن حركدددة الترجمدددة قدددد بددددأت فدددي هدددذا
، فددأول ترجمددة كانددت للقددرآن ي فددي القددرنين العاشددر والحددادي عشددر، بددل كانددت قبددل ذلددك أعشددر

مددددن العربيددددة إلددددى ( Robertofcheser) الكددددريم فددددي القددددرن العاشددددر علددددى يددددد روبيددددر أوفشسددددتر
تددب حددادي عشددر مجموعددة مددن الكفددي القددرن ال *، ومددن ثددم ترجمددة قسددطنطين الإفريقددياللاتنيددة
فددي القددرن  ، إلا أن هددذه الترجمددة لددم تعتمددد علددى وسددائل ومراكددز حقيقيددة بقدددر مددا كددانالطبيددة

 (1).الثاني عشر

ويعود الفضل في الشروع في ترجمة كتب الفلسفة العربية فدي أوروبدا إلدى اللغدة اللاتينيدة 
مدن  ة،  فقد  أنشأ هذا الأسقف فدي طليطلد(م1121)طليطلة مونسنيور دريموند لرئيس أساقفة 

تدددب ابدددن م دائدددرة لترجمدددة الكتدددب العربيدددة الفلسدددفية وبالخصدددوص ك 1121م إلدددى  1131سدددنة 
أما الكتدب العربيدة  ،فيلسوفنا ابن رشد إلى الشهرة بعد، لأن في ذلك الوقت لم تصل كتب سينا

 –م 1121) في مجال الطب والفلك والرياضيات فقدد سدبقه الكثيدرون مثدل قسدطنطين الإفريقدي

                                                           
طبيب مستعرب مسلم سابق ولد بقرطاجة أو القيروان، اعتزل في الدير ( م1124 –م 1121: )قسطنطين الإفريقي  *

البنديكتي بمونت كاسينو لعقدين من الزمن، خرج من الإسلام وتحول إلى المسيحية على المذهب الكاثوليكي، وهرب 
كامل " ة بعض المؤلفات العربية وخاصة الطبية، منها إلى إيطاليا ومات راهبا في مدينة كاسينو، ترجم إلى اللاتيني

سحاق الإسرائيلي، كانت كتاباته تستخدم في " زاد المسافر"لعلي بن العباس، و " الصناعة  لابن الجزار، وكتبا للرازي وا 
، (د، ت، ن)و، نياني، تاريخ إفريقيا العام، المجلد الرابع، اليونيسك: يُنظر . أوروبا إلى القرن السابع عشر الميلادي

 . 24ص
 .112م، ص  1941، الهيئة المصرية العامة، القاهرة، أثر العرب والإسلام في النهضة الأوروبيةأحمد أبو بوزيد،  - (1)
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، فنصددددددددددددددددددب دي تريغددددددددددددددددددولي (م.ق344م،. ق 424) وجربددددددددددددددددددرت وأفلاطددددددددددددددددددون(1)،(م1124
دريموندالأرشدديدياكر دومنيددك كونديسددالفي رئيسددا لدددائرة الترجمددة الددذي اهددتم بالفلسددفة الإسددلامية 

 ة الغزالددي وكتابدده تهافددت الفلاسددفة، خاصددة فلسددففددي إدخالهددا إلددى أوروبدداوكددان لدده دور كبيددر 
، فيعطددي ي مددن الكتددب العربيددة إلددى اللاتنيددةانحيددث انصددب اهتمددام دومنيددك علددى ترجمددة المعدد

 .(2)الصورة النهائية بعدما يختار النص الأصلي لترجمته 

-م 1111)مددن اليهددود أشددهرهم يوحنددا الاشددبيليكمددا أن هددذه الدددائرة مؤلفددة مددن متددرجمين 
، وبعددد سددنوات ن مؤلفددات ابددن سددينا إلددى اللاتينيددة، الددذين اسددتطاعوا إخددراج الكثيددر مدد(م1121
عددض كتددب لأبددي نصددر وألفريددد دي مددولاي ب (م1124 –م 1114) راردي دي كريمددونتددرجم جدد

، ومدن الغريدب إليهدادخال فلسدفة العدرب إب، وبذلك تدين أوروبدا لأسدقف طليطلدةالفرابي والكندي
، قددد تددم إدخددال الفلسددفة والفلسددفة مددن قبددل الكنيسددة ورجالهدداأن المسدديحية التددي اضددطهدت العلددم 

 .رجال الدين  إلى أوروبا على يد أكابر

ومددن جهددة أخددرى فقددد اسددتمرت حركددة الترجمددة حتددى القددرنين الثالددث عشددر والرابددع عشددر 
بالتدالي و  مال فردية أو إعادة ترجمات سدابقةميلادي، فاتسمت في  مجملها أنها كانت ذات أع

ليهدا لدم تكدن فدي حددود ظهر تفاوت بين المترجمين ، لأن إمكانياتهم اللغوية التي ينقلون منها وا 
 .(3)المستوى نفسه 

 ابن رشد في أوروبا: المطلب الثاني

، بدددأ الفكددر الغربددي ينددتعش الترجمددات حولهددا تمددام الغددرب بالفلسددفة العربيددة وكثددر بعددد اهت
الأمدر بدابن رشدد فدإن ، ولكدن عنددما يتعلدق مدا مدن هيمندة رجدال الددين والكنيسدةويتخلص نوعا 

، ذلددك أندده مددن ة التددي دخلددت بهددا الفلسددفة العربيددةطريقددة دخولدده إلددى أوروبددا تختلددف عددن الطريقدد

                                                           
 . 142، ص، مرجع سابقابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (1)
محمد بحياتن، منشورات مخبر الممارسات اللغوية ، جامعة مولود معمري  جمة، تر ، موسوعة الترجمةجوئيل رضوان - (2)

 . 14،ص (د ، ت)، الجزائر 
 .112م، ص 2112 ،1ط ،، دار الكتاب المصري، القاهرةفي الفلسفة الإسلامية منهج وتطبيقه إبراهيم مذكور، - (3)
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وهدو المعدروف عندد ( م 1214-م 1132)*"موسدى الثداني"المعلوم أن ما يسميه علماء اليهود 
إذاعددة ، قددد سداهم بشددكل كبيددر فددي والمعددروف عندد اليهددود بموسددى ميمددونالعدرب بددابن عبددد ا  

ل فدي نشدر فكدر فيلسدوفنا وبالتدالي  كدان لده الفضد ،فلسفة ابدن رشدد بدين اليهدود باعتبداره يهوديدا
 .في أوروبا

، وأنده قبدل نفدي الشدارح الأكبدر أن موسى كدان مدن تلامدذة ابدن رشددأكد بعض المؤرخين 
، لكددن هددذا الأمددر خالفدده مؤرخددون آخددرون فددأثبتوا أن موسددى بددن فددي منزلدده بقرطبددةحددل ضدديفا 

لقيدده ، وذلدك بسددبب الاضدطهاد الددذي دلس قبدل نفددي ابدن رشددد بثلاثدين سددنةمدون بقددي فدي الأنددمي
 لمدؤرخين قدد كدان تلميدذا لابدن باجدة، كما أن هذا اليهدودي وبشدهادة بعدض االمشتغلين بالفلسفة

ا ابن ميمون ابن رشدد م كأول مرة يذكر فيه 1191وحدد تاريخ  ،كثيرا وكان لا يذكر ابن رشد
ص لقددد وصددلني فددي المدددة الأخيددرة كددل مددا ألفدده ابددن رشددد فددي تلاخددي: " يقددول  ،فددي أحددد كتبدده

، ولكننددي لددم د ظهددر لددي أندده قددد أصدداب كددل الإصددابة، وقددأرسددطو إلا كتابدده الحددس والمحسددوس
 (1)".أتمكن إلى الآن من البحث في مؤلفاته بحثا وافيا 

ارنهدددا بالفلسدددفة ومندددذ ذلدددك الحدددين تقريبدددا بددددأ موسدددى فدددي دراسدددة فلسدددفة ابدددن رشدددد وأخدددذ يق
، وذلدددك مدددن أجدددل التوفيدددق بدددين الفلسدددفة والددددين تلدددك المعضدددلة التدددي أحجدددم الأرسدددطية الأصددديلة

، أمدا ابدن ون عدن الخدوض فدي مثدل هدذه المعضدلاتالكثير من الفلاسفة الدذين سدبقوا ابدن ميمد
إلدى  ، فإمدا أن ينتهديلة التدي اكتنفدت الدياندة اليهوديدةميمون فقدد تجدرأ علدى الولدوج لهدذه المشدك

                                                           
يعتبر موسى ابن ميمون من أعظم فلاسفة اليهود في العصر الوسيط، بل يعتبره المؤرخون اليهود أعظم الشخصيات  *

من موسى إلى موسى لم يأت "الفكرية اليهودية في التاريخ اليهودي، حتى ضرب به المثل في ذلك وفقا للمقولة المشهورة 
صية ظهرت في التاريخ اليهودي بعد النبي موسى عليه السلام، ، وهذا يعني أن موسى ابن ميمون يعد أعظم شخ"كموسى

وترجع أهمية ابن ميمون في التاريخ الفكري اليهودي إلى عدة أسباب من بينها أن موسى قد نظم العقيدة اليهودية ووصفها 
له الفلسفية شهادة داخل إطار ديني منظم تنظيما منهجيا لم يتوفر لليهودية في صورة كاملة قبل موسى ابن ميمون فأعما

حية على مساعيه الدؤوبة في التوفيق بين المعتقدات اليهودية وبين مناهج ومحتويات الفكر الفلسفي الذي يتناقض مع 
، مجلة ، منهج التأويل في الفلسفة اليهودية موسى ابن ميمون نموذجاعلوان فوزية: يُنظر. الرؤى الواردة في التوراة

  .141م، ص2114 سنطينة،جامعة ق، 1العدد ، دراسات،
 .132ص مرجع سابق،ابن رشد وفلسفته، فرح أنطوان،  - (1)
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مدا إلدى تدرجيح أحددهما علدى الآخدر، التوفيق بين الدين والفلسدفة مدا إلدى الشدك فدي الكوا  ثيدر ، وا 
 (1).من الآراء الموروثة المألوفة

، وقددددد حملددددت الترجمددددة "دلالددددة الحددددائرين"ن كتدددداب عنواندددده وقددددد وضددددع موسددددى بددددن ميمددددو 
لهددذا  (م 1214 –م 1213) salomon Munk مونددك سددالمون الفرنسددية العظيمددة التددي قددام بهددا

قددد كانددت الكتدداب عنوانددا غيددر دقيددق وهددو أبعددد نوعددا مددا ممددا كددان يرمددي إليدده موسددى فددي كتابدده ف
، بددل وجهدده لأولئددك الحددائرين بددن ميمددون لددم يوجدده كتابدده للضددائعينو " دلالددة الضددائعين"الترجمددة 

مدددس أفدددي ، الدددذين هدددم ينيدددة التدددي جددداء بهدددا الكتددداب المقددددسبدددين الحقدددائق العقليدددة والحقدددائق الد
 the، وبدذلك نفضدل الترجمدة الإنجليزيدة التدي قدام بهدا فريدد لاندد حيدرتهمالحاجة لإخدراجهم مدن 

guide for perplexed.(2) 

، فقددددد تندددداول فيدددده ثددددلاث ثمددددرة تددددأثير ابددددن رشددددد علددددى بددددن ميمددددونويعتبددددر هددددذا الكتدددداب 
يهدودي ، وهو ما يطلق عليها في الفكدر الظرية الخلق والكونموضوعات أساسية هي تفسيره لن

، ونظريدددة الألوهيدددة التدددي يطلدددق عليهدددا فدددي الفكدددر اليهدددودي اسدددم Maacehberesishithاسدددم   
Maacehmerkabahويمكدن القدول غمدض مدن أمدور النبدوة ومعرفدة ا  ، كما يتناول أيضا ما ،

، إذ اهدتم الأول الثداني هدو مبحدث الميتافيزيقدا ، والمبحدثأن المبحث الأول هو مبحث الطبيعدة
 عتددده وبالعلاقدددات بدددين ا  والعدددالملم والمخلوقدددات أمدددا الثددداني فيهدددتم بوجدددود ا  وطبيبأصدددل العدددا

 (3).وبالملائكة وبالنفس والخلود

سدواء فدي الإسدلام أو فدي المسديحية، مدن معداداة أفكدارهم  وكما حدث مع معظم الفلاسفة
، فقد حدث ذلك أيضا مع موسى بن ميمون فعلى الرغم من أنده لدم يكدن فيلسدوفا بدل ومقاومتها

، لكدن حدزب ليهدودي قداوم تلدك الأصدول الفلسدفية، فدإن الإكليدروس اكان عالم لاهوت متفلسدف
الأمر فاسدتمر اليهدود فدي أبحداثهم، لكدن ذلدك  الفلسفة تغلب على حزب التقليد الديني في بادئ

                                                           
 .123م، ص 1931، 1ط ،(د، م، ن)،  دار العلوم، ، موسى بن ميمون حياته ومصنفاتهإسرائيل ولفنسون - (1)

(2)-maimonide .(moses).the guide for perplexed. Translatedfrom the original arabictext by M 

.friedlanderscondedition .doverpublication .newyork. 1956. P 35. 
(3)-maimonide .(moise) .le guide de egarés traité de la theologie .et de philosophie 

.traduction et notes de s :munk 3 volumes . fromlibraire .paris . 1856 .1866 . et 

editionmaisemeuve paris 1960 . tome chap . 34 p . 127 et chap54 p217 . 
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 لأقداليم المتاخمدة لجبدال البيرنيدهالأنددلس متدوجهين إلدى بروفنسديا وا ضطهاد جعلهم يهجرونالا
ألفددددوا بهددددا علدددى اللغددددة العربيددددة التدددي كتبددددوا و  ، ممدددا جعلهددددم ينقمددددونفخدددالطوا جماعددددات الإفددددرنج

 .فية السابقة إلى اللغة العبرانيةفأجبرهم ذلك على ترجمة كتبهم الفلس

ذه الترجمدة أسدرة تددعى أسدرة أ فدي هد، وأول مدن بددنذ ذلك الحين أخذوا فدي هدذا العمدلوم
حيدددث بدددرع اثندددان مدددن  ،د هددداجرت منهدددا إلدددى لوندددل فدددي فرنسدددا، أصدددلها مدددن الأنددددلس وقدددطيبدددون

ض تلاخدديص وصددامويل بددن طيبددون فددنقلا بعدد"  موسددى بددن طيبددون "رجالهددا فددي الترجمددة همددا 
د فنجدددد (1)، ويعتبددددر هددددؤلاء أول مددددن نقددددل فلسددددفته إلددددى العربيددددة ،ابددددن رشددددد مددددن فلسددددفة أرسددددطو

صددامويل بددن طيبددون تددرجم ولخددص عدددة مؤلفددات عربيددة منهددا مؤلفددات لموسددى بددن ميمددون مددن 
م  الددذي كددان محتددواه مددرتبط بشددكل كبيددر بفكددر ابددن  1214بينهددا كتدداب دلالددة الحددائرين سددنة 

ن كانددت الترجمددات التددي قددام بهددا  صددامويل بددن طيبددون عددن  –كمددا سددبق  وذكرنددا  –رشددد  ، وا 
 (2).يه في  شروحه وتفاسيره التوراتيةمد علابن رشد قليلة إلا أنه اعت

 *دريك الثددانيفريدد"كمددا يرجددع الفضددل فددي ترجمددة كتددب ابددن رشددد إلددى الإمبراطددور الثدداني 
يدددر علدددى ترجمدددة رجدددال الددددين فشدددجع بشدددكل كب يدددبغض، الدددذي كدددان (م  1221 –م  1194")

طلددب  م كتدداب 1244، فددألف لدده يهددودا ابددن سددليمان الطليطلددي سددنة كتددب أرسددطو عددن العددرب
، كما عهد الإمبراطور إلى مؤلف يهودي من بروفسديا مة واعتمد فيه على فلسفة ابن رشدالحك

را ، فقددد كددان هددذا الكاتبصددهبددي مددريم شمشددمونأنتوليكددان مقيمددا فددي نددابولي يدددعى يعقددوب بددن أ
ابدن م عددة كتدب مدن تدأليف  1232، فتدرجم للإمبراطدور حدوالي لعائلة طيبون التي تقدم ذكرهدا

                                                           
 .294م، ص 1994، 1ط مكتبة الإيمان، المنصورة، مصر، ،2ج ،تاريخ آداب العربمصطفى صادق الرافعي،  - (1)
 – 429م، ص 1999، 1ط والوراقة الوطنية، مراكش،، المطبعة 1، جابن رشد والفكر العبري الوسيطأحمد شعلان،  - (2)

492 
فريدريك الثاني إمبراطور روماني مقدس ملك صقلية من سلالة هوهنشتاوفن، تميز عهده بالصراع مع البابوية من أجل  *

م، حكم 1229توج نفسه على القدس عام ( م1229 –م 1222)السيطرة على إيطاليا، قاد الحملة الصليبية السادسة 
م، وجعل من جامعة ساليرنو أفضل مدرسة طب في 1224فريدريك مملكة صقلية حكما جيدا، وأسس جامعة نابولي عام 

يطاليا، وقد أعجب فريدريك الثاني بالثقافة  أوروبا، وكان طوال حياته في خلاف مع البابوات والمدن الناهضة في ألمانيا وا 
عربية الإسلامية وشجع دراستها والترجمة منها، وأصبحت صقلية في عهده مركزا هامالانتقال الحضارة الإسلامية إلى ال

 . أوروبا، وقد أغضب اهتمامه هذا رجال الدين المسيحيين فاتهموه بالهرطقة أو الخروج عن الدين
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أثندددى فدددي خاتمدددة أحدددد هددددذه الكتدددب علدددى الإمبراطدددور وتمندددى ظهدددور المسددديح فددددي  ، وقددددرشدددد
 . (1)عهده

ذا كان دريم لعربيدة إلدى ،هو أول من أدخل الفلسدفة اوند رئيس أساقفة طليطلة بالأندلسوا 
أول مدن أدخدل الفلسدفة ( م 1232 –م  1142)، فدإن ميخائيدل سدكوت أوروبا كما سبق الدذكر
ى مؤسددددس الفكددددر ، لددددذلك يدددددعم فددددي طليطلددددة أيضددددا 1231سددددنة وذلددددك  الرشدددددية إلددددى أوروبددددا
، وساعده في ذلك قربده مدن الدبلاط الألمداني فعهدد إليده الإمبراطدور السدالف الرشدي في أوروبا
شددرح : ، و أهددم الكتددب التددي ترجمهددااني بترجمددة فلسددفة أرسددطو عددن العددربالددذكر فريدددريك الثدد

 . واليقظةاب الذاكرة والنوم كتاب الحس والمحسوس وشرح كت

، كمدا أن مدا أوج عطائها فدي القدرن الرابدع عشدر اليهود دوهكذا بلغت الفلسفة الرشدية عن
والمعددروف عنددد الإفددرنج باسددم "  لاوي بددن جرشددون"قددام بدده الفيلسددوف اليهددودي المعددروف باسددم 

، فقددد هددود فددي عصددرهوهددو مددن مدينددة بددانيول، الددذي كددان مددن أكبددر فلاسددفة الي"لاون الإفريقددي "
، فاسدتطاع أن يشدرح الفلسدفة الرشددية مثلما فعل ابن رشد بفلسدفة أرسدطو فلسفة ابن رشدفعل ب
 (2).يضاهي شرح ابن رشد لفلسفة أرسطو شرحا

فلسدفة وشدروح ابدن رشدد إلدى  نستخلص مما سبق أن اليهود كان لهم فضل كبير في نقل
ريدة التدي نفدي الق –، ذلك لأن بعضهم عاصر ابن رشد وبعضهم عداش معده فدي أليسدانةأوروبا
، هددذا بالإضددافة إلددى الدددعم ثرون بدده  و يسددتلهمون كتبدده وشددروحه، هددذا مددا جعلهددم  يتددأ-إليهددا 

ض الحدددائط تعددداليم الدددذي تلقدددوه مدددن قبدددل الأبددداطرة الدددذين شدددجعوا العمدددل الفلسدددفي ضددداربين عدددر 
ور المعرفيددة بددين ابددن ، وبددذلك فددإن لليهددود دور لا يسددتهان بدده فددي بندداء الجسددالكنيسددة ورجالهددا

رشدد وشدروحه أن تنتقدل إلدى  ، لكن هذا لا يعني أنه لولا اليهود ما كان لفلسفة ابنرشد وأوروبا
هدذا لدن يمندع  لم يفعل اليهود ذلك سيفعله غيرهم، ربما سيحدث بعض التأخر لكدن، فلو أوروبا

 .في النواميس الطبيعية، لأن الفراغ مستحيل من بلوغ الفكر الرشدي إلى أوروبا

                                                           
 .139ص ، مرجع سابق،ابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (1)
 .213، ص 2113الإسكندرية  ،(د ،د ، ن)، مترجموا وشراح أرسطو عبر العصور ،فتحي  عبد ا محمد  - (2)
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، لا يمكنندا أن نغفدل فدي نقدل فلسدفة ابدن رشدد إلدى أوروبداسدهامات اليهدود إبالإضافة إلى 
، نجدد أن فكدر الرشددي إلدى القدارة الأوروبيدةالنظر عن الدور الذي لعبه غيدر اليهدود فدي نقدل ال

والأرجددح أندده اعتمددد فددي ترجمددة   (1)،تددرجم تلخدديص كتدداب الشددعر لأرسددطو هرمددان الألمدداني قددد
، كمدددا تدددرجم جيددددرارد دي لعدددارفين باللغدددة العربيدددة الفلسدددفيةكتبددده علدددى بعدددض عدددرب الأنددددلس ا

، المقدالات الكون والفسداد، السدماع الطبيعدي: رسطو ومن أهمها كريمون شروحات ابن رشد لأ
، وكدددل هدددذه الترجمدددات تقريبدددا تمدددت فدددي بدددلاط الإمبراطدددور لثلاثدددة الأولدددى مدددن الآثدددار العلويدددةا
 .ريدريك الثانيف

 *الجهدددود التدددي بدددذلها الأسدددتاذ الجدددامعي سددديجر دي براباندددتوممدددا لا يجدددب إنكددداره أيضدددا 
الدددذي  –الدددذي كدددان بمثابدددة حلقدددة وصدددل بدددين الرشددددية والفكدددر الأوروبدددي ( م1221-م 1241)

عقدددل علدددى حسددداب المعطيدددات اللاهوتيدددة، فددداعتبر وذلدددك حدددين أرجدددح ال –سنفصدددل فيددده لاحقدددا 
 فوجدد فدي مدذهب ابدن رشدد (2)،لقطيعدة بدين الفلسدفة واللاهدوتنشاء اإالبعض أنه أول من قام ب

رشددد فددي كددل ، إلا أن هددذا لا يعنددي أن سدديجر يوافددق ابددن الحددل الددواقعي لكددل مشدداكل الإنسددان
ية ، بددل عارضدده فددي أهددم قضددية والتددي سددبق وتطرقنددا لهددا وهددي قضددالقضددايا التددي تطددرق لهددا

ة رض بدددين الحكمدددة والعقيدددد، وذهدددب سددديجر إلدددى ضدددرورة التعددداالتوفيدددق بدددين الفلسدددفة والعقيددددة
ض مددع لأندده رأى أن النتددائج التددي تتوصددل إليهددا المعرفددة الفلسددفية يمكددن أن تتندداق (3)،المسدديحية

ز النظريدة لا يرجدع إلدى عجد لأمدر الدذي دفعده إلدى قدول ذلدك ربمدا، واالوحي والأفكار اللاهوتية
، كمدا يقددول ابدن رشددد لتوفيدق بينهددابددل يرجدع إلددى أحدد الأطدراف المددراد ا التوفيقيدة عندد ابددن رشدد

 .قل السليم لا يعارض الدين الصحيحالع

                                                           
 .191ص م، 1949 ،3، ط، دار القلم، بيروتفلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي،   - (1)
من أبرز الفلاسفة المدرسيين كان يعلم بكلية الآداب بباريس، في وقت أخذت فيه الكتب الاغريقية في  سيجر دي برابانت  *

م، وأدخلت فيها دراسة كتب أرسطو 1221الفلسفة والعلوم تترجم إلى اللاتينية، مرفقة بشروحها العربية، ابتداء من سنة 
وصف المندوب البابوي سيجر دي برابانت بأنه واحد م 1211م، وفي سنة 1222ضمن المنهج الجامعي ابتداء من سنة 

موسوعة عبد المنعم الحنفي، : يُنظر. من المهيجين الرئيسيين للشغب الفكري في الجامعة عندما اعتنق الرشدية وروج لها
  .412، مرجع سابق، صالفلسفة

 .21ص  م، 1993 ،1ط ،، دار المنتخب العربي، بيروترحلات داخل الفلسفة الغربيةجورج زيناتي،   - (2)
 .21، ص1991عالم المعرفة، الكويت،  ،الإسلام والمسيحيةأليكسي جوزافسكي،  - (3)
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مددددن خددددلال هددددذه الترجمددددات تمكنددددت فلسددددفة ابددددن رشددددد مددددن اجتيدددداح الأراضددددي الأوروبيددددة 
المسدديحية، حيددث تددأثر بهددا العديددد مددن الفلاسددفة وحتددى رجددال الدددين الددذين مددا لبثددوا حتددى شددكلوا 

الرشددية اللاتنيددة ، لكدن قبدل الخدوض فدي رشددية اللاتنيدةمدذهبا جديددا فدي أوروبدا عدرف باسدم ال
ولويدددة التدددأثير علدددى العصدددور قررندددا أن نقدددف عندددد المشدددكلة التدددي ظلدددت مطروحدددة والمتعلقدددة بأ

 .، هل هو أرسطو أو ابن رشد ؟ أم أن تأثيرهما متصاحب ؟الوسطى

 الم المسدديحيإن المتتبددع لتدداريخ الفكددر الأرسددطي سدديجد حتمددا أندده الوافددد الأسددبق إلددى العدد
دي الدددددددددذي تدددددددددرجم كتدددددددددب المنطدددددددددق لقرن السدددددددددادس مددددددددديلاافيددددددددد وذلدددددددددك مدددددددددا فعلددددددددده بويسددددددددديوس

 ا فددي القددرن السددادس مدديلادي منطقيدداويتضددح مددن هددذا أن أرسددطو كددان فددي أوروبدد(1)،لأرسددطو
، لأن كتبدده فددي هددذا المجددال عرفتهددا أوروبددا فددي القددرن س أرسددطو الطبيعددي أو الميتددافيزيقيولددي

، ولكددن يدددريك الثددانيرجمددة خاصددة فددي عهددد فر ، وذلددك مددن خددلال  عمليددة التقددطالثدداني عشددر ف
ي قضددية ، فددنلاحظ أن هندداك مشددكلة  أخددرى فدديجعلنددا نحسددم النصددر لصددالح ابددن رشدددهددذا لا 

، هددل كانددت الترجمددات عددن اليونانيددة أولويددة الدددخول إلددى أوروبددا، وهددي قضددية الترجمددة نفسددها
 .هود التي بذلها اليهود كما رأينامباشرة أو عن العربية ؟ وذلك بغض النظر للج

أنددده مدددن الخطدددأ  (م 1994 –م 1914) frederick coplestonكوبلسدددتون دريكفريددد يقدددرر
، فيضدرب بدذلك بقت دائمدا الترجمدات عدن اليونانيدةأن نتصور أن الترجمات عدن العربيدة قدد سد

الددذي عنواندده الآثددار  henri  Aristippus مثددالا عددن ذلددك الكتدداب الددذي ترجمدده هنددري أرسددتبوس
جمدده جيددرارد دي كريمددون عددن اليونانيددة مباشددرة قبددل أن يتر ، فيؤكددد أندده قددد ترجمدده عددن العلويددة
قبدل ترجمددة ترجمدة جددزء مدن الميتافيزيقددا عدن اليونانيددة  –هنددري  –، كمدا اسددتطاع أيضدا العربيدة

 (2).هذا العمل إلى العربية

أن كتددداب الدددنفس قدددد  .( -م  1912) jordan petersonبيترسدددون  كمدددا يدددذهب جدددوردان
، ويسدددتدل -ي سدددبق ذكدددره الددذ –تددرجم عدددن الدددنص اليونددداني قبددل أن يترجمددده ميخائيدددل سدددكوت 

                                                           
 .41م، ص 1923، دار الثقافة، القاهرة، أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطىزينب محمود الخضيري،  - (1)

(2)-copleston. histoire de la philosophie. la philosophie medievale .casterman .1964 .p 224 . 
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اسدددتخدم الترجمدددة عدددن اليونانيدددة دون أن  Guillaume d àuvergne بدددذلك أن جيدددوم دوفرندددي
 (1).أو يشير إلى الترجمة عن العربية يتحدث

فددي نقددل ندده قلددل مددن دور العددرب وعلددى الددرغم مددن أن جددوردان يمتدداز بالموضددوعية إلا أ
، وعلدددى العكدددس تمامدددا مدددن هدددذا يدددذهب دي وولدددف ويصدددرح بدددأن الفكدددر الأرسدددطي إلدددى أوروبدددا

، ومدا  يددعم هدذا الموقدف ة القدديمينالعرب هم الذين كشفوا النقداب للغدربيين عدن العلدم والفلسدف
ة خاصدددة ت عدددن العربيدددأيضدددا الترجمدددات التدددي سدددبق وأشدددرنا إليهدددا والتدددي كاندددت أغلبهدددا ترجمدددا

 عهدد الكداثوليكي ببداريس، ومدا يؤكدد هدذا أن الراهدب تيدرى أسدتاذ الفلسدفة فدي المترجمات اليهود
دخدل أرسدطو العدالم " : "ية حديث عدن الفلسدفة الإسدلامية والثقافدة الفرنسد" الذي قال في كتابه 

، إذ كدان منطقده قدد تدرجم مندذ عددة قدرون إلدى بذلك فرنسا بالذات بأقددام لاتنيدةأقصد ، و الغربي
، إذ افيزيقيددة مغطدداة بغطدداء عربددي،و أقصددد بددذلك مؤلفاتدده الطبيعيددة والسدديكولوجية والميتاللاتنيددة

 (2)."اتصل الفلاسفة الغربيون بالفلسفة اليونانية عن طريق ترجمات الكتب العربية أساسا

احه العرب وعلى رأسهم ابدن شر  يتضح مما سبق أن أوروبا قد عرفت أرسطو عن طريق
، وبهذا يكون ابن رشد قد دخل أوروبدا كشدارحا للفكدر الأرسدطي قبدل أن يدتم التعدرف علدى رشد

هتمدام الأوروبدي كدان منصدبا ممدا يؤكدد ذلدك أن الاالتي قددمها للفلسدفة الأرسدطية، و  فاتالإضا
تي سيكون لها النصيب على شروحه إضافة إلى  القلة القليلة الذين اهتموا بكتاباته الأصيلة ال

 .لمفكر المغربي محمد عابد الجابريالوافر في هذه الدراسة ولكن من عيون ا

، لم تلقى ترحابا كليا وذلدك الرشدية إلى أوروبا من باب أرسطووبهذا فإن دخول الفلسفة 
، ممدا علدى أن ابدن رشدد يقدول بدالحقيقتين راجع لعدة أسدباب لعلندا قدد ذكرندا أهمهدا وهدي التأكيدد

 .رشد وشروحاته بين مؤيد ومعارض لهدى إلى انقسام الآراء حول ابن أ

 الفلسفة الرشدية في أوروبا بين مؤيد ومعارض: المطلب الثالث 

                                                           
(1)  - jourdain. Recherches critiques sur l àge et l origine des traduction d àristote .p8 a 14 . 

(2)-theory. Entretien. sur la philosophie muslumane et la culurefrancaise .Oran. 1945 .p67 . 
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 ة وفلسددفة ابددن رشددد خاصددة فددي أوروبددابعددد حركددة الترجمددة الواسددعة للفلسددفة العربيددة عامدد
ذلك أن الأوروبيين كانوا بأمس الحاجة لفلسفة ابن رشد  لفهم ورفع القلق عن عبدارات أرسدطو 

ن منطقه كان معروفا لددى الأوروبيدين مندذ القدرن السدادس مديلادي لأ –الميتافيزيقية والطبيعية 
 . -كما ذكرنا 

ى ، أما مدن جهدة أخدرى فدإن الحيداة الفكريدة فدي أوروبدا فدي العصدور الوسدطهذا من جهة
هوتيدة مجموعدة مدن ، وكانت الفلسفة فيها عبدارة عدن تعداليم لاقد كانت تحت ظل حكم الكنيسة

، كمددا أن السددلطة الفكريددة المسدديطرة والمشددرعة للقددوانين والأفكددار هددي سددلطة عدددة كتددب مختلفددة
 ا يتماشدددى مدددع مصدددالحهم باسدددم الددددينالكنيسدددة ورجدددال الددددين الدددذين كدددانوا يسددديرون الحيددداة بمددد

 . وكممت الأفواه فصفدت العقول

ديدة لمدا كدان سدائدا وهذا ما جعل الترجمات الأرسطية الرشدية ومدا تحملده مدن أفكدار معا
( شروح ابن رشدد)، فأول صدام حصل بين المسيحية والأرسطية في تلك الفترة، تقابل بالرفض

، فهددذه الجامعددة التددي تددم إنشدداؤها م فددي شددكل قددرار تحددريم 1211يس عددام كددان فددي جامعددة بددار 
 –م philippe Auguste(1112 م بقدددددددرار مدددددددن الإمبراطدددددددور فيليدددددددب أغسدددددددطس 1211م عدددددددا

، وتدم تقسديمها إلدى أربدع المددارس الموجدودة فدي جامعدة واحددةالذي أمر بضم جميدع ( م1223
ذه الجامعدة مندارة الفكدر ، فقد كانت تعتبر هالآداب واللاهوت والحقوق والطبكليات هي كلية 

تحدددثنا عددن أول صدددام بددين الفكددر القددديم والفكددر الأرسددطي فددي هددذه ، وبالتددالي فددإن الأوروبددي
ول أرسددطو إلددى العددالم المسدديحي كلدده، لأن الفكددر الأرسددطي الجامعددة هددو تحدددثنا عددن بدايددة دخدد

لعلميدة الموجدودة فدي الرشدية قد دخلت إلى باريس أولا ثم انتشرت فدي بداقي المراكدز ا شروحالو 
 (1).أنحاء أوروبا

ل الدددين وعلددى الددذي وضددعته الكنيسددة ضددد أرسددطو جدداء مددن قبددل رجددا أمددا قددرار التحددريم
، فقددد كدددان البابددا يحدددرص م 1211نعقدداد مجمددع بددداريس ارأسددهم بييددر دي كدددوري، وذلددك أثنددداء 
فددي التعبيددر  ، ذلددك لأن بدداريس كددان لهددا دور كبيددرالعقيدددة حرصددا شددديدا علددى المحافظددة علددى

 . والدفاع عن المسيحية
                                                           

 .21ص  مرجع سابق، ،ابن رشد في فلسفة العصور الوسطىأثر زينب محمود الخضيري،  - (1)
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، وذلك مدا م 1219أي عام لكن هناك من يذهب إلى أن أول قرار تحريم كان قبل ذلك 
ذهب إليه فرح أنطوان الذي اعتبر أن ما قام بده المجمدع الإكليريكدي بقيدادة أمدوري ودي دنيدان 

 (1).جم على الفكر الأرسطي وشروحهوتلامذتهما هو ته

بددل أصدددرت قدددرار  ،وشدددروحهلكددن الكنيسددة لددم تتوقدددف عنددد هددذا الدددردع للفكددر الأرسددطي 
وهدذه المدرة لدم يصددر عدن  ،م 1212وضراوة عن سابقه وذلك عام تحريم آخر كان أشد عنفا 

 Robertالبابدددا أو رجددددل ديددددن بدددل أصدددددره أسددددتاذ لاهددددوت بجامعدددة بدددداريس روبيددددر دي كورسددددون

decourçonب أرسددطو ، الددذي وكلدده البابددا تنظدديم الدراسددات فددي بدداريس فقددرر منددع تدددريس كتدد
 .افيزيقية والطبيعيةالميت

وعلددى الددرغم مددن أن جددزءا يسدديرا مددن كتددب ابددن رشددد قددد تددرجم فددي هددذه الفتددرة إلا أن هددذا 
، لأندده قبددل الترجمددة الحقيقيددة لفكددره وشددروحه يعنددي أيضددا رفددض شددروح فيلسددوف قرطبددةالتحددريم 

قدددد عدددرف قبدددل أن تتدددرجم ، لدددذلك مدددن المؤكدددد أن ابدددن رشدددد هندداك مدددن اهدددتم بالفلسدددفة ودارسددديها
 . مؤلفاته

ومدددن جهدددة أخدددرى وعلدددى الدددرغم مدددن هدددذه التحريمدددات التدددي أصددددرتها الجامعدددة الباريسدددية 
، بدل ت هدذه الجامعدة تددرس أرسدطو وشدروحه، بقيددرة دون أدندى شدك عدن كليدة اللاهدوتالصا

، لكددن هددذا لددم فتحددت نوعددا مددا علددى المددنهج التددأملي، وانة اللاهددوت أصدديبت بالعدددوىحتددى كليدد
قددرر فحددص الكتددب  ، لكددن هددذه المددرةم 1231قددانون تحددريم آخددر سددنة وضددع  يمنددع البابددا مددن

، والأخذ منها ما يتوافق مع تعاليم الكنيسة فقام بتكدوين لجندة لفحدص الكتدب الأرسطية الرشدية
 . خطرا على العقيدة أو تتعارض معهاالطبيعية لإزالة كل الفقرات التي تشكل 

س تنظيمدددددا لمنددددداهج التددددددريس م وضدددددعت كليدددددة الآداب بجامعددددة بددددداري 1222وفددددي عدددددام 
والسدماع  فسمحت بذلك دراسة كتب الأخلاق. ب التي يجب أن تقرأ أو تشرح علناوحددت الكت

                                                           
 .142ص  مرجع سابق،ابن رشد وفلسفته، فرح أنطوان،  - (1)
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، وهدددذا دليدددل لآثددار العلويدددة والدددنفس والكددون، وافيزيقدددا والحيددوان والسدددماء والعدددالمالطبيعددي والميتا
 (1).أرسطو وشروحه رسميا كلية الآداب على دخول

يدة المتمثلدة فدي الأرسدطية دلت إنما تدل علدى بدايدة ظهدور العقلان ودراسة هذه الكتب إن
بدددددحض ( م 1221 –م  1211)*سددددكندر الرابددددع أمددددر ألبددددرت ألكبيددددرالرشدددددية، لكددددن البابددددا الإ

، فكددان ألبددرت ق بخلددود الددنفس الإنسددانية الفرديددةالتوجهددات الرشدددية الضددالة فددي نظددره فيمددا يتعلدد
فدي وحددة " الذي يوضح نزعته ضدد ابدن رشدد وفلسدفته هدوللأمر طائعا بأن ألف كتابه الشهير 

 ."العقل ضد ابن رشد 

الدذي  –يتضح من هذا أن ابن رشد كان لده مناصدرين قبدل أن يتدولى سديجر دي براباندت
البابدا ليطلدب الدرد علدى  ، لمدا كدانباريس، ولو لدم يكدن كدذلكالتدريس في جامعة  –سبق ذكره 
ألبددرت الكبيددر لددم يعدارض الفلسددفة الأرسددطية لأندده أدرك  هنددا إلدى أن الإشددارة ، وتجدددرالرشدديين

، وبددذلك اعتمدددد ألبددرت علددى المصدددادر ل إلدددى أوروبددا مصددطبغا بصدددبغة عربيددةأن أرسددطو دخدد
، فتوصددل إلددى أن ن يفددرق بينهددا وبددين الفكددر الأرسددطيواسددتطاع أ( الرشدددية خاصددة )العربيددة 

، كمددا أنهددا لا يدددة المسدديحيةمكددن أن تتفددق مددع العقلا ي( وابددن رشددد خاصددة )شددروحات العددرب 
ذلك أن ابن رشد قد انحرف عن أرسطو فدي بعدض المسدائل  ،السليم لصاحبها تعبر عن الرأي

 .التي ثبتت في الشريعة الإسلامية

، فددرأى أن ليده ابددن رشدد فدي نظريددة وحددة العقدلكمدا حداول ألبددرت الكبيدر تفنيدد مددا ذهدب إ
كوا أيضدا مدن نفدس واشدتر  ،رون فدي عقدل واحدداشدترك أفدراد كثيد العقل يكون صورة الإنسان إذا

لعقددل الفعددال ، لأن االندوع فددي الصددورة، أي فدي مبدددأ الفددرادة نفسده، وهددذا مددن المحدال أن يتحقددق
                                                           

(1)-mondonnet . siger de brabanet et l àverroisme latin au 13 siécle . 2 émeédition . 2 vol 

(les philosophes Belges 6 – 7 louveain . 1 ére partie .1911 – 1908 .p24 . 
كان القرن الثالث عشر أوج الفلسفة المدرسية، وشغل ألبرت الكبير منه أربعين سنة حافلة بالإنتاج الفلسفي : ألبرت الكبير*

عها، ويكفي أن لجنة ألفت لتحقيق كتب أرسطو فلم تنته من مهمتها، وكان الشخصية التي سادت هذا القرن وطبعته بطاب
واضطلع ألبرت بهذا العمل وحده، فكان مرجعا وخبيرا في أرسطو، واشتهرت تأويلاته في كل أوروبا، وعندما مات صارت 

ثقفي هذا العصر كتبه مراجع يستشهد بها إلى جانب كتب أرسطو وابن سينا وابن رشد والفرابي، وكان الوحيد من بين م
 – 121، مرجع سابق، ص موسوعة الفلسفة والفلاسفةعبد المنعم الحنفي، : الذي أطلق عليه وصف الكبير، يُنظر

121. 
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، وبهدذا يصدبح لكدل فدرد عقلدده (1)، ولا يمكدن فصدله عنهددا إلا بالتجريددلديس منفصدلا عدن الدنفس
 .بالنفسالأفراد لأنه ببساطة متصل الخاص لا يمكن أن يشاركه مع 

وممددا سدداعد ألبددرت الكبيددر علددى نقددض فيلسددوف قرطبددة هددو رجوعدده إلددى الفكددر السددينيوي 
، فوجددد (كمددا سددنرى مددع الجددابري) بمددا أن ابددن سددينا وابددن رشددد يسدديران فددي اتجاهددان مختلفددان

، فنجدده يدذكر ابدن سدينا فدي كدل صدفحة قدض الفلسدفة الرشددية عندد ابدن سديناألبرت الحل فدي ن
 ، علدى الدرغم مدن تدوفر جميدع شدروح ابدن رشدد بدين(2)رد ابن رشد إلا نادرا من كتبه لكنه لم يو 

 . يديه باستثناء شروح صناعة الشعر

إن تتبعنددددا لتدددداريخ معاندددداة الرشدددددية أو يمكددددن تسددددميتها شددددروح ابددددن رشددددد فددددي أوروبددددا لأن 
 واصددلت مددع البابددا الإسددكندر الرابددعالرشدددية كتيددار لددم تتأسددس إلا مددع سدديجر دي برابانددت، قددد ت

حاربدة بم (م1244-م1222)*الإكوينيرت وأكبدر أعدداء حكديم قرطبدة تومداحيث كلف تلميذ ألب
 ."الرد على الأجانب" ه كتاب سماه ، فكتب لالهرطقات الفلسفية الجديدة

دد في الطعن في حكديم الإكويني بالعدو ليس معناه أنه كان متطرف ومتش ووصف توما
بدن رشدد ، فكان القديس تومدا يعتبدر اوالقدرة على النقدامتازت بالقوة ، بل لأن حججه قد قرطبة

، بل إن رينان قد اعتبر ابن رشدد مدن أبدرز أسداتذة الإكدويني لأنده حكيما من الحكماء الأجانب
 .ن بكل شيء للشارح العربي ابن رشديدي

، ودليل ذلك تلدك يجتاح الساحة الفكرية في أوروبا يتضح مما سبق أن فكر ابن رشد بدأ
تيدددار بددددأت فدددي التبلدددور عدددام ، ولكدددن الرشددددية كالأباطيدددل الصدددريحة  التدددي وجهدددت لدددهو الدددردود 

                                                           
 .241م، ص 1924،ترجمة عادل زعيتر، دار إحياء الكتب العربية، القاهرة، ابن رشد والرشديةأرنست رينان،  - (1)
 .42م، ص 2112مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة، القاهرة، ، فلسفة ابن رشدفرح أنطوان،  - (2)

القديس والمعلم وفقيه الكنيسة العبقري، درس بكلية الآداب بجامعة نابولي، ثم التحق بجامعة باريس : توما الاكويني  *
ى الدكتوراه في وتتلمذ على ألبرت الكبير بكولونيا، وعاد إلى باريس لمزيد من الدراسة وظل يحاضر بها إلى أن حصل عل

م، ودخل في ثلاث صراعات، أولا مع الأغسطينيين ويمثلهم تقريبا كل أساتذة اللاهوت بالجامعة، بسبب 1221اللاهوت 
ومع الأرسطيين والرشديين اللاتين، لتأويلاته لأرسطو، وثالثا مع المعارضين لحق الدومينيكان . اتجاهاته الأرسطية

 .144، مرجع سابق، صموسوعة الفلسفة والفلاسفةعبد المنعم الحنفي، : يُنظر. ةوالفرنسيسكان في التدريس بالجامع
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سدددديجر دي  -الددددذي سددددبق ذكددددره  -، وهددددو العددددام الددددذي بدددددأ فيدددده الأسددددتاذ الجددددامعي م 1211
 (1).برابانتبتدريس الفكر الأرسطي الهرطقي في جامعة باريس بكل جرأة 

 1212م و 1211كتيار وجددت بدين  ةوقد أكد الكاتب فان ستينبرجن أن الرشدية اللاتني
 1229، ويستدل بذلك على أن القديس توما أبرز المعارضين للرشدية قد غادر بداريس عدام م

و الدذي كدان مدن أبدرز  م 1224م إضافة إلى هذا فإن بونافنتورا قد اعتدزل التددريس مندذ عدام 
يددل الرشدددي لفلسددفة ائددد التأو ، هددذا مددا فددتح المجددال لسدديجر بددأن يكددون ر (2)المعارضددين للرشدددية

تفكير فلسفي مغاير عمدا كدان وبذلك يرجع الفضل لسيجر الذي يعتبر أول من انتهج ، أرسطو
، وهذا ما جعل البحث الفلسفي في جامعة باريس يعتمدد علدى العقدل وحدده دون أن يدولي سائدا

سددددتقلال بددددين الفلسددددفة لاعتبددددارات اللاهوتيددددة، وبددددذلك يكددددون أول مددددن رسددددم خددددط الاأي أهميددددة ل
، مما جعل سيجر يرى في مذهب ابدن رشدد المعيدار الأنسدب لتحقيدق طموحده بغدض واللاهوت

 .لعقل والإيمانالنظر عن عدم موافقته لابن رشد في بعض المسائل كمسألة التوفيق بين ا

 1214مع سيجر خاصة بدين ومن هذا يمكن القول أن الرشدية اللاتنية قد بلغت الذروة 
، كمدا يرجدع لده الفضدل فيهدا كتبده المروجدة للفكدر الرشددي كتدب ، وهي المدة التيم 1244م و

 Bece dedacieداسيي أيضددا فددي نشددر الرشدددية وذلددك مددن خددلال تلامذتدده ومددن بيددنهم بددويس دي 

، حيددث ربددط ه جانددب جديددد مددن الرشدددية اللاتنيددةالددذي أبددرز فيدد" الخيددر الأعظددم"صدداحب كتدداب 
إلا  –بحسددب بددويس طبعددا  –صددل إليهددا الخيددر الأعظددم بالسددعادة التددي لا يمكددن للإنسددان أن ي

 (3).دراكات العقلية المتمثلة في التأمل من خلال الإ

الإكددويني مددن  ، عدداد تومدداة تمثددل خطددرا علددى تعليمددات الكنيسددةوبمددا أن الرشدددية اللاتنيدد
، فدألف كتداب ح المسديحية للتصددي للتيدار الرشدديجديد مشحون بالأدب الفلسفي الملتزم بدالرو 

، وقدد اختلدف وذلدك ردا علدى زعديم الرشددية سديجر "العقل ردا على الرشدديين في وحدة"عنوانه 

                                                           
(1)  - salman d. note sur la premiere influence d àverroés dans revue néoscolastique de 

philosophie .1937 no .40 louvain203 .212 . 
(2)  - van steenberghen . aristote en accident .( les origines de L àristotélisme parisien ). 

louvain 1946 .p185 . 
 .21مرجع سابق، ص رحلات داخل الفلسفة الغربية،جورج زيناتي،  - (3)
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م هدددو التددداريخ  1241أن عدددام  تددداب إلا أن أغلدددب المصدددادر تؤكددددحدددول تددداريخ كتابدددة هدددذا الك
الأسددتاذ الجددامعي سدديجر  ذا الصددراع لددم يتوقددف هنددا بددل نجدددلكددن هدد ،ف فيددهالصددحيح الددذي ألدد

، م 1241سددده أي وذلدددك فدددي العدددام نف" فدددي العقدددل " يعدددود ويدددرد علدددى تومددداس بكتددداب عنوانددده 
، لكدن الجديدد هندا التدي عرفتهدا العصدور الوسدطى خطدورةلتكون هذه الفترة من أعظدم المعدارك 

إنقدداذ و تخلدديص أرسددطو مددن ابددن  أن الجهددود المبذولددة مددن طددرف الكنيسددة أصددبحت فددي كيفيددة
جهدددة أخدددرى فدددإن بلدددوغ ، و مدددن يكرسددده تومددداس الإكدددويني كمدددا رأيندددا ، وهدددو المدددذهب الدددذيرشدددد

   etienne، لددم يتددرك خيدار أمددام أسددقف بداريس ايتددين تومبييددهع الإيددديولوجي أوجدهالأزمدة والصددرا

tempier  ولكدددن مدددا يميدددز هدددذا م 1241سدددمبر دي 11سدددوى  إصددددار قدددرار تحدددريم جديدددد فدددي ،
لم غامض غير واضح المعا القرار عن التحريمات السابقة أنه أوضح أن الرشدية لم تعد اتجاه

، بدددل أصدددبحت فكدددر معدددروف وممدددا يؤكدددد ذلدددك جملدددة التحريمدددات التدددي ندددص عليهدددا كمدددا كاندددت
 يمهددا، حيددث طلددب مددن القددديس ألبددرت أن يفحددص خمسددة عشددر قضددية قبددل أن يددتم تحر القددرار

، بدددل وجدددد أنهمددددا لا تتعارضدددان مدددع العقيددددة المسددديحيةفتوصدددل إلدددى أن القضددديتين الأخيدددرتين 
أمددا القضددايا  (1)،قددال بدده ألبددرت الكبيددر وتلميددذه الإكددويني مددأخوذتين مددن الفكددر الأرسددطي الددذي

 .الثلاثة عشر الأخرى فوجد أنها رشدية تماما لذلك وقع الحظر عليها

نتصدار حقيقدي لشدخص تومدا الإكدويني ممثدل اتحريمدات بمثابدة إن البعض قدد عددَّ هدذه ال
علنددده التحدددريم الآخدددر الدددذي أ، إلا أن قددرار ثوذكسدددية علدددى الرشددددية والأغسدددطينيةالأرسددطية الأر 

ذا ، فهددنتصددار تومدا الاكددويني علددى ابدن رشددد، يلغددي القدول بام 1244نفدس الأسددقف اتدين عددام 
، وكدددان موجهدددا ضدددد أسددداتذة كليدددة الآداب ببددداريس وعلدددى قضدددية 219القدددرار قدددد شدددمل تحدددريم 

نجددد  رأسددهم طبعددا سدديجر دي برابانددت، والجديددد فددي هددذا التحددريم أن مددن بددين القضددايا المحرمددة 
قبدل تداريخ التحدريم أي كدويني علدى الدرغم مدن أنده تدوفي بينها عشرين قضية من قضايا الإمن 
،بددل هددو ضددد د سدديجر فقط، وهددذا مددا يجعلنددا نقددول أن هددذا التحددريم لددم يكددن ضددم 1244عددام 

والتددي لا يمكننددا  –الرشدددية بددل وأكثددر مددن ذلددك فيمكننددا القددول مددن خددلال القضددايا التددي مسددها 
ه أندد–ن بحثنددا سدديطول مددن جهددة وسددنبتعد عددن موضددوع بحثنددا مددن جهددة أخددرى عرضددها  هنددا لأ

، لكدددن هدددذا التحدددريم لدددم يمندددع سددديجر وتلاميدددذه مدددن تددددريس تحدددريم ضدددد الفلسدددفة العربيدددة عامدددة
                                                           

 .41ص  مرجع سابق، ،أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطىزينب محمود الخضيري،  - (1)
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، وبالتالي تنتهي قصة تددريس فلسدفة م 1221عليه بأن يموت مقتولا عام الرشدية، حتى حكم 
 (1).يسحكيم قرطبة في كلية الآداب بجامعة بار 

وبما أننا ركزنا على التسلسل الزمني في توضيح مؤيدي الرشدية ومعارضيها في أوروبدا 
 -م raymone lulle(1232 *لا يسدعنا هندا أن نغفدل النظدر عدن الددور الدذي لعبده ريمدون لددول

، كما أنده ألدف دارس وحظر قراءتها على كل نصرانيفي إزالة كتب الشارح من الم( م 1312
كما دون مجموعة من الرسدائل بدين  (2)".الفن الأكبر"فيها الرشدية من بينها عدة كتب عارض 

 "ين ثندددى عشدددر حيدددال الرشدددديتفجدددع الفلاسدددفة العظدددام الا" وانهدددا م عن 1312م و 1311عدددام 
يقددة ومددن بددين المسددائل التددي أثددارت اهتمددام لددول حيددال مددذهب الرشددديين هددي التفريددق بددين الحق

 .اللاهوتية والحقيقة الفلسفية

، بالإضددافة لخدمددة الدددين المسدديحي والتبشددير بددهكمددا أن حيدداة ريمددون لددول كانددت مكرسددة 
ونتيجدة لرحلاتده  ،ل الدينيةإلى أنه تعلم اللغة العربية والمنطق بهدف مناقشة العرب في المسائ

 نتشدار أفكدارهسدس فيهدا مدرسدة التدي كاندت مركدزا لاالمتكررة لبداريس انتهدى بده الأمدر إلدى أن أ
م يتضددمن عدددة  1313ومددن شدددة حقددده علددى الفلسددفة الإسددلامية قدددم اقتددراح لمجمددع فيينددا سددنة 

رشددد ، وهددذا مددا يقودنددا إلددى أن ابددن الرشدددية ومواصددلة الحددرب الصدديليبيةمطالددب أهمهددا تحددريم 
، لهذا نجده مدن خدلال مؤلفاتده عداش ليحقدق حلمده وهدو تقدويض بالنسبة للول هو رمز الإسلام

 (3).لإسلامية من خلال تحطيم ابن رشد وفلسفته أركان الحضارة ا

                                                           
(1)-brehier . la philosophie de moyen age(bibl de synthése . historique . l évolution de l 

humanité . paris .1937 p349 . 
هو فيلسوف ورجل دين نصراني، ولد بجزيرة مايوركا الإسبانية، درس الفنون الحرة، وقع له حادث سنة : ريمون لول  *

لامية والمسيحية واللاهوت، وهو م صرفه عن الدنيا إلى الدين، درس اللغة العربية كما درس المنطق والفلسفتين الإس1212
الغارة على شاتليه، : يُنظر. أول من تولى التبشير بعد أن فشلت الحروب الصليبية في مهمتها، حتى لقب بأبي التبشير

ه، 1324، 2، نقلها إلى العربية مساعد اليافي ومحب الدين الخطيب، منشورات العصر الحديث، جدة، طالعالم الإسلامي
 .29ص

 .242م، ص 2112مصر،  مؤسسة هنداوي، ،تاريخ الفلسفة الأوروبية في العصر الوسيطف كرم، يوس - (2)
(3)  - renan . Averroes et L àverroisme – essai historique 4éme edition .calmanlevy paris 1882 

. p 251 
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وعلدددى الدددرغم مدددن العقبدددات التدددي واجهتهدددا الرشددددية مدددن قبدددل لدددول وغيدددره مدددن المناهضدددين  
، فوجددت لهدا أنصدار آخدرون فدي أن شروح حكديم قرطبدة لدم تهدزملفكر فيلسوفنا في باريس إلا 

منصدددب أسدددتاذ فدددي  ي شدددغلالدددذ jean dejandunالقدددرن الرابدددع عشدددر أهمهدددم جدددون دي جانددددان
، فعمدل علدى شدرح النظريدات الرشددية د اصدطبغت أعمالده بالصدبغة الرشددية، فقدجامعة بداريس
نعدددام الشددر اوالتحقددق الضددروري للممكنددات، و  ،سددية مددن بينهددا قدددم العددالم والحركددةاللاتنيددة الأسا

يحداول  ، وباعتبار جاندان مسديحي فإندهفي الموجودات القديمة، واستحالة خلق ا  للموجودات
نظريدددات الرشددددية بدددالرغم مدددن أنندددي أعتبدددر كدددل ال:" أن يددددافع عدددن إيمانددده وهدددذا مدددا يبدددرره قولددده 

علددى الددرغم مددن التوجدده الصددريح (1)".دتي، فددإنني أعتبرهددا خاطئددة أمددام عقيددحقيقيددة أمددام عقلددي
لصددداحب المقولدددة إلا أنددده لا يمكدددن إصددددار حكدددم مسدددتقل عدددن مدددا يدددردده فدددي قضدددية المشددداكل 

، وهدددذا ن أن تحدددل بواسدددطة نظريدددة الحقيقتدددينالعقدددل والإيمدددان التدددي يدددرى أنهدددا يمكدددالدائمدددة بدددين 
، وذلدددك مدددا يظهدددر فدددي التضدددحية بالعقيددددة مدددن أجدددل الفلسدددفةيجعلندددا نعتقدددد أن جونددددان يمكنددده 

رسددطو، منهددا مسددائل فددي كتدداب مؤلفاتدده التددي تعبددر عددن فلسددفة أرسددطية نقلهددا عددن شددروحه لأ
 . ي الحس الفعال، وكتاب فالنفس

، هدددو لتأييدددد لفلسدددفة ابدددن رشدددد فدددي أوروبددداهدددر ممدددا سدددبق أن تحددددثنا عدددن المعارضدددة وايظ
 –كمدا سدبق وذكرندا  –، ذلك أن هذه الجامعدة معارضتها وتبنيها في جامعة باريستحدثنا عن 

، لكدن الرشددية مدا كاندت لتسدتمر حتدى القدرون فدي تلدك المرحلدةقد كانت منارة للفكر الأوروبي 
، ونخدص الإيطالية في حفدظ التدراث الرشددي  الدور الذي لعبته الجامعةالحديثة في أوروبا لولا

القدرن الرابدع  ، حيدث كاندت هدذه الجامعدة ومندذم 1222امعة بادو التي تأسسدت عدام بالذكر ج
، ويعددود الفضددل فددي تبنددي فكددر وشددروح فيلسددوفنا فددي هددذه الجامعددة إلددى عشددر معقددلا للرشدددية

سدددلطة الكنيسدددة ، ممدددا جعلهدددا تتحدددرر مدددن ين فيهددداالدددذي أعطدددى الحريدددة للبددداحث مجلدددس الشددديو 
، بدل وصدار يحظدى فلسدفة ابدن رشدد وشدروحه، هذا ما سداعد علدى ازدهدار وتدخلاتها التعسفية

                                                           
(1)- de wulf . Histoirede la philosophie medievale tome I .des origines jusqu à thomas d 

àquin . 5 emeedition .francaise . lauvain .1924 .p218 . 
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نكسدار التدي أصدابت فددافعوا عنده و أعدادوا منحنيدات الابشهرة واسعة من قبل أسداتذة الجامعدة 
 (1).فلسفته

مددرت الرشدددية ونقلددت عبددر العصددور وبمددا أن جامعددة بادوفددا تمثددل الجسددر الددذي بفضددله 
د تقدددديم نمددداذج عدددن حتدددى وصدددلت إلدددى الفلسدددفة العربيدددة الحديثدددة والمعاصدددرة التدددي نحدددن بصدددد

، هددذا بالإضددافة إلددى فحددوى هددذه الدراسددة المتمثلددة فددي الرشدددية الجابريددة، لا الرشددديين العددرب
 .يسعنا هنا إلا أن نتوقف عند أبرز محطات الرشدية في هذه الجامعة 

وذلك في القرن  pierre d àbanoدابانوامؤسس الفعلي للرشدية في هذه الجامعة بير إن ال
رت لدب الرشددية ، حيث كدان مدن المهتمدين بمقارندة الأديدان هدذه المسدألة التدي صداالرابع عشر

 (2).اللاتنية فيما بعد

 كدداردانو  pic de la mirandoleوبيددك دي لاميراندددول pomponat كمددا نجددد بومبوندداد 
cardan وفدانينيvanini حيدث ظهددر تدأثرهم بالخصددوص مدن أعددلام الرشددية فدي هددذه الجامعدة ،

لحدداد فهددي كلمددات لنسددبة لهددم تددرادف الفلددك والإ، فالرشدددية بافددي الكتددب الطبيددة والاتجدداه العربددي
ي آراءهدم مدن ، فصدار المداديون يجعلدون مدن ابدن رشدد السدتار الدذي يحمدتدل على شيء واحد
 .يةأشعة السلطة الكنس

 gaetanodetienne(1324ومن  الرشديين في هذه الجامعة نجد أيضا جايتانو دي تين 
 أوروبدددايصدددال فكدددر فيلسدددوف قرطبدددة إلدددى كدددل أنحددداء الدددذي نصدددب جهدددوده لإ( م  1412 –م 

، والتدددي أثدددرت حاضدددرات الموجدددودة فدددي شدددمال إيطاليددداوأبدددرز مدددا قدددام بددده لتحقيدددق هدفددده هدددو الم
 (3).م12ك في النصف الثاني من القرن إيطاليا وذلوبشكل كبير خاصة على مدارس 

أمددددددا القددددددرن السددددددادس عشددددددر فقددددددد عددددددرف اسددددددم بددددددارز مددددددن رشددددددديي جامعددددددة بددددددادو هددددددو 
فدي "، كما شرح كتب ابن رشد أهمهدا رفع شعار ابن رشد في وحدة العقل الذي Niphusنيفوس

                                                           
 .349، مرجع سابق، صابن رشد فيلسوف الشرق والغربمقداد عرفة منسية،  - (1)
، 3، طرجمة إسماعيل البيطار، دار الكتاب اللبناني، بيروت، تالفكر العربي ومركزه في التاريخدي لاسي أوليري،  - (2)

 . 214ص م، 1923
 .321، مرجع سابق، ص ابن رشد فيلسوف الشرق والغربمقداد عرفة منسية،  - (3)
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م  1492وتمكدددددن فيمدددددا بعدددددد بدددددين عدددددامي ، "تهافدددددت التهافدددددت "و " م السدددددماوية جدددددوهر الأجدددددرا
وممددن يجدددر ذكددرهم هنددا ممددن حملددوا  ،إصدددار طبعددة كاملددة لأعمددال ابددن رشدددم مددن  1494و

الددذي اسددتطاع  Marc Antoine Zimaraلددواء الرشدددية فددي هددذه الجامعددة مددارك أنطددوان زيمددارا 
مؤلفدات وبدة أكثدر مدن وشروحه حتى أصبحت كتاباته عدن الرشددية مطل تبسيط فلسفة ابن رشد

" فات الكشدا"و" وابدن رشدد حلول للمتناقضات بين أرسطو : "، ومن بين مؤلفاته ابن رشد نفسه
 (1)."التحليلات " و" الهوامش"و

 crésar crémoniniأمددا الدددنفس الأخيدددرة للرشددددية فدددي جامعددة بدددادو هدددو سددديزار كريمدددونيني

م  1131القدول أن عدام ، ويمكدن أفكدار ابدن رشدد ووظفهدا فدي كتاباتدهالذي اسدتلهم الكثيدر مدن 
 .، حيث خفت ريحها وخمد لهيبهاالذي هو تاريخ وفاة كريمونيني، هو تاريخ نهاية الرشدية

مادنا علدى التسلسدل بعد تتبعنا لمؤيدي ورافضي فلسفة ابن رشد وشروحه في أوروبا واعت
 ة ورافضدديها  خاصددة فددي، لاحظنددا جملددة مددن الصددراعات بددين معتنقددي العقلانيددالزمنددي فددي ذلددك
فسدها حاميدة ، واعتبدار نقربهدا مدن رجدال الإكليدروس مدن جهدة ، وذلدك يرجدع إلدىجامعة بداريس

، وطغيدان التيدار لصراع فدي جامعدة بدادو، في حين غياب شبه كلي لالمسيحية من جهة أخرى
المؤيد للرشدية وذلك راجع للحرية الفكرية  التي كانت تتمتدع بهدا هدذه الجامعدة، بالإضدافة إلدى 

، دون أن ننسدى علهدا متحدررة مدن سديطرة رجدال الددينجغرافيا عن مراكز الكنيسدة ممدا جبعدها 
 .دور مجلس الشيو  الذي سبق الإشارة إليه 

، إلا أن ابدن ؤيددي ابدن رشدد ومعارضديه فدي أوروبداعلى الرغم من الصراع المرير بدين م
مددن سدديطرة  رشددد قددد سدداهم بشددكل أو بدد خر فددي تحريددر الفكددر الأوروبددي فددي العصددور الوسددطى

فددع الددبعض إلددى وصددفه بمصددباح الكنيسددة و ضددلالاتها فأخرجهددا مددن الظددلام إلددى النددور ممددا د
بدن رشدد لدم تتوقدف فدي هدذا مدن جهدة أمدا مدن جهدة أخدرى فدإن الدراسدات الغربيدة عدن ا. أوروبا

، وذلددك مددن خددلال الدراسددات اء فكددره مددن جديددد فددي العصددر الحددديث، بددل تددم إحيددجامعددة بادوفددا
، ومددن أهددم ف توجهاتهددا المتعصددبة أو المنصددفةالتددي لا تكدداد تتوقددف علددى اخددتلاالإستشددراقية 

المستشرقين الذين اهتموا بفلسفة حكيم قرطبة في العصر الحدديث والدذي ذكرنداه أكثدر مدن مدرة 
                                                           

 .23ص  مرجع سابق، ،أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطىزينب محمود الخضيري،  - (1)
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، بددل واسددتعملنا كتابدده فددي توضدديح بعددض الخفايددا عددن ابددن رشددد هددو الفرنسددي فددي دراسددتنا هددذه
صاحب كتاب ابن رشد والرشدية الدذي ( م 1292-م  1223) Arnest renan *أرنست رينان

 .اء في أوروبا أو في الفكر العربيذاع صيته في العصر الحديث والمعاصر سو 

نندا سدنكتفي هندا بدذكر الأسدماء كما أن هناك دراسات إستشراقية حديثدة أخدرى عدن ابدن رشدد لك
 Gauthier *وغوتييدده Berunshivicg  وبرينشدديفيك Alonsoألونسددوو  Munkاك مونددك هنددف فقددط

هج متعدددددة وقددددموا قدددراءات ، كلهدددم تطرقدددوا لفكدددر ابدددن رشدددد مسدددتعملين منددداnogalesونوغددداليس
لكنندا سدنحاول الوقدوف علدى الخطدوط العريضدة لأهدم مدا قدمده ريندان فدي دراسدته عدن  مختلفة 

العدرب ه في نفوس قرائه خاصدة ابن رشد لما لهذه الدراسة من الأهمية والأثر البالغ الذي تركت
 .منهم

هدددو مترجمدده إلدددى اللغدددة " ابدددن رشددد والرشددددية " إن أول مددن رفدددع مددن شدددأن كتددداب رينددان 
تدداب ظهددر للمددرة و الك:" العربيددة عددادل زعيتددر وذلددك مددن خددلال قولدده فددي مقدمددة هددذا الكتدداب 

، فصدار (1)"، ففتح به أفدق جديدد فدي حقدل الدراسدات الفلسدفية الإسدلامية م 1222الأولى سنة 
اصدة المرجدع الأول لجميدع البداحثين فدي الفلسدفة العربيدة عامدة وفلسدفة ابدن رشدد خ هذا الكتاب

 .سواء من المستشرقين أو العرب

                                                           
علماني فرنسي تقدمي، اشتهر في مصر خصوصا بتأثير ردود الشيخ الإمام محمد عبده عليه حول آرائه  :أرنست رينان   *

الفلسفية التي طرحها عن الإسلام والفكر الفلسفي بعامة عند العرب والمسلمين، ونُشرت بعضها مجلة الجامعة وقد ذكر فيها 
 بسبب طبيعة ديانتهم الإسلام، الأمر الذي يظهرهم بمظهر رينان أن حال الجمود الذي عليه المسلمون لا يتأتى لهم إلا

موسوعة الفلسفة عبد المنعم الحنفي، : يُنظر". ابن رشد والرشدية " التعصب ضد الأديان الأخرى، من أبرز كتبه 
 .144، مرجع سابق، صوالفلاسفة

" حي بن يقظان لابن طفيل"مستشرق فرنسي، عمل أستاذ للفلسفة الإسلامية بالجزائر، ومن مصنفاته : تييه ليونغو    *
والفرق بين الدين والفلسفة لابن رشد، وله مباحث في التفكير السامي والآري، والفلسفة الإسلامية " مناهج الأدلة لابن رشد"و

: يُنظر. حمار بوريدان وفلاسفة العرب، وعلم الكلام عند المسلمين والنصارىوالفلسفة الإغريقية والدين الإسلامي، وحجة 
 .422مرجع سابق، ص موسوعة الفلسفة والفلاسفة،عبد المنعم الحنفي، 

 .1ص، م 1924دار إحياء الكتب العربية، القاهرة،  ،ابن رشد والرشدية"مقدمة ترجمة لكتاب رينان عادل زعيتر،  - (1)
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كمددا أن المحتددوى المعرفددي لهددذا الكتدداب لددم يكددن سددبب شددهرته خاصددة و أن رينددان يعتبددر 
ن ، وبالتدالي فدإ(1)"اسدتعارة خارجيدة صدرفة خاليدة مدن كبيدر خصدب " الفلسفة الإسدلامية مجدرد 

 بقدددر مددا اهتمددوا بالجانددب المنهجددي البدداحثين لددم يكددن همهددم فددي هددذا الكتدداب الجانددب المعرفددي
، الأول هدو المدنهج الكلدي التداريخي والثداني ن ظاهريدافرينان وظف منهجين متباينين متعارضدي

هنددداك فدددي أندددا فدددي كيندددونتي :" ، يقدددول مبدددررا اسدددتخدامه لهدددذين المنهجدددين المدددنهج الفيلولدددوجي
، ومسدتقرأ وبهدذه الطريقدة سدوف أصدل شق عطر كل شديء، محاكمدا، مقارندا، دامجداالمركز أتن

 .  (2)" إلى لباب الأشياء 

 –، فهدو ن ابدن رشدد ظدل حبديس الفكدر الأرسدطيأكد ريندان فدي الجدزء الأول مدن كتابده أ
، وهذا الحكم في رأيندا نداتج شارح لا يصح أن يكون أكثر من هذامجرد  –بحسب رينان طبعا 

إذ لدديس العدددرق السدددامي هددو مدددا ينبغدددي أن نطالبددده :" تعصدددبية ومددا يبدددرر هدددذا قولددده  عددن رؤيدددة
ولددم يكتفدي ريندان بوصددف ابدن رشدد بأندده مجدرد شدارح  بددل يريدد أن يسددلب (3)".بددروس الفلسدفة 

يدددة الإلهيدددة منددده هدددذا اللقدددب أيضدددا، فلمدددا فدددرغ مدددن عدددرض موقدددف ابدددن رشدددد مدددن الهيدددولى والعنا
ارح أمدين ألْميعدي  ولا يبدوا لي ابن رشد حتى الآن غير ش"  : ، قال ومعضلة أصل الموجودات

سددتفادة منهددا سددوى أن نسددتمتع كمددا يعتبددر أن شددروح ابددن رشددد لا يمكددن الا (4)."لددرأي أرسددطو 
 .(5)" إن هذه الشروح لا يمكن أن يكون لنا بها غير متعة تاريخية : " بقراءتها يقول في هذا 

ي قيمدة أن شدروح ابدن رشدد لفكدر أرسدطو لديس لهدا أ يبرر رينان موقفه هذا والمتمثدل فدي
، وأنده فكر أرسطو، ذلك أن ابن رشد لم يكن على اتصال مباشر بخاصة من الناحية المعرفية

، كمددا أن عدددم معرفتددده للغددة اليونانيدددة قددد أدى إلدددى آراءه مددن خدددلال الترجمددات القديمدددة اسددتلهم
أن عدددم إجددادة ابددن رشددد للغددة قددد وضددحنا فيمددا سددبق  –انحددراف شددروحه عددن الددنص الأصددلي 

 . -اليونانية لم تكن يوما عائقا في شرح فكر أرسطو 

                                                           
 . 12المرجع نفسه، ص - (1)
 .193، صcom.www.Diwanalarabإدوارد سعيد، الإستشراق، مكتبة ديوان العرب،  - (2)
 .14، مرجع سابق، ص" ابن رشد والرشدية"مقدمة ترجمة لكتاب رينان عادل زعيتر،  - (3)
 .122المرجع نفسه، ص - (4)
 .19المرجع نفسه، ص  - (5)

http://www.diwanalarab.com/
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اف يجعدلان فهمده ومن جهة أخرى يدرى ريندان أن غمدوض شدروح ابدن رشدد وأسدلوبه الجد
، ويبددددرر رينددددان ذلددددك أن أرسددددطو غائددددب عددددن هددددذه الشددددروح فحددددل محلهددددا عسدددديرا علددددى القددددراء

 . ونيقولاوس الإسكندر الإفروديسي

، بددددل ينتقددددل إلددددى آراء ابددددن رشددددد وهددددو بصدددددد شددددرح يتوقددددف رينددددان عنددددد هددددذا الحدددددولددددم 
، بدل كاندت مدن أجدل ف لخلدق جدو مدن الموضدوعيةالأرسطية، فيرى أن هذه الآراء لم تكن تهد

ينددان طبعددا لددم يكددن ذو آراء أن يصددنع لنفسدده لقددب تحددت مظلددة الآخددرين، فددابن رشددد بحسددب ر 
 . ميه من خلالها عالم فلكي أو فقيهيع أن نسكما أنه لم يتميز بأي صفة نستط ،فلسفية

طلاعنددا المتواضددع ، و رينددان الإستشددراقية عددن حكدديم قرطبددةبعددد العددرض الددوجيز لدراسددة  ا 
لمستشرقين المتعصدبين ومدا على بعض الدراسات الإستشراقية، يمكننا القول أن فئة كبيرة من ا

، أي أن لا فدددي الإنسدددان الغربدددين نلتمسدددها إ، يعتبدددرون أن المعرفدددة العقليدددة لا يمكدددن أأكثدددرهم
، حتدى أن الشدهرة التدي لقيهدا ابدن رشدد فدي ه الكفيل بأن يبدع ويبرهن ويتعقلالعقل الغربي وحد

بدل أن بعدض المستشدرقين  (1).سر فكري بدين أرسدطو والفكدر الغربديأوروبا لم تكن سوى أنه ج
ي معرفدددة يكتسددددبها ، وبهدددذا فدددإن أسدددم البددددائي والأسدددطوري واللامعقدددولأطلقدددوا علدددى الشدددرقي ا

 (2).تكون لا محالة وجه من وجوه النفيالإنسان الغربي عن الشرقي س

هدي  شراقية عموما ودراسة رينان خصوصداوهذا ما يجعلنا ننتهي إلى أن الدراسات الإست
راثهم عمومدددا وتدددراث ابدددن رشدددد التدددي اسدددتفزت المفكدددرين العدددرب وكاندددت حدددافزا لهدددم لمراجعدددة تددد

 .الحلول للمشاكل الحضارية التي يقبع فيها العالم العربي يجادا، رغبة منهم لإصخصو 

 ابن رشد في الفكر العربي الحديث والمعاصر : المبحث الرابع 

يمكددددن القددددول بددددأن الفكددددر العربددددي الحددددديث والمعاصددددر أتددددى متقاطعددددا مددددع مجموعددددة مددددن 
ديث عددن ، ولعلنددا نشددير إلددى الحددخترقددت البنيددة العربيددة عمقدا وسددطحاالتحدولات التددي كانددت قددد ا

                                                           
، مجلة ، المرجعية الإستشراقية ودورها في تأسيس المشروع الحديث في قراءة التراث العربي الإسلامينورة بوحناش - (1)

 . 44ص م، 2111، جويلية،1الحوار الفكري، مجلة فكرية تصدر دوريا على مخبر الدراسات التاريخية والفلسفية، عدد
م،  2114دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت،  والحقيقة، قراءات تأويلية في الثقافة العربية، التأويلعلي حرب،  - (2)

 . 11ص
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نهيددار النهضددوي العربددي يث الددذي أتددى متواقتددا مددع عمليددة الاابددن رشددد فددي الفكددر العربددي الحددد
اهدات عددة ، وتشكلت منذ أواسط القرن التاسدع عشدر اتجوصار يتوسع ويتعمق سنة بعد أخرى

فدددي لحظدددات نهضدددوية  ، نتجدددت عنهدددا صدددور متبايندددة لتدددأثيره الثقدددافي حدددول تأويدددل فكدددره وقراءتددده
، ليبيراليددة ميددة وأيديولوجيددة وسياسددية متباينددة، ومددن مواقددع ثقافيددة ومذهبيددة وعللفددةوحداثيددة مخت

 .وماركسية وسلفية إسلامية متشددة تنويرية وعلمانيةو 

هتمام بفكدر الشدارح ابدن رشدد فدي كننا تحديد وبدقة تاريخ بداية الاوبالعودة إلى التاريخ يم
 كريددة العربيددة لأزيددد مددن سددبعة قددرونالف العددالم العربددي الحددديث الددذي طددال غيابدده فددي الأوسدداط

شتغال بها مدن جهدة وسديطرة التيدارات وتحريم الاوذلك راجع لعدة أسباب أهمها تغييب الفلسفة 
، أمدددا البوابدددة التدددي عددداد منهدددا ابدددن رشدددد للسددداحة فظدددة والمناهضدددة للعقدددل مدددن جهدددة أخدددرىالمحا

 *فددرح أنطددوانبندداني النهضددوي العربيددة تعددود للسددجال الشددهير الددذي دار بددين المفكددر السددوري الل
صدددددددفحات مجلتدددددددي  علدددددددى( م 1912 –م  1242) *ومحمدددددددد عبدددددددده( م 1922 –م  1244)

( 19)ففددي مطلددع القددرن الحددالي : " ، وهددذا مددا نجددده موثددق فددي هددذه المقولددة الجامعددة والمنددار
تعددرف المهتمددون بالفلسددفة مجددددا علددى شخصددية ابددن رشددد مددن خددلال المندداظرة التددي كددان فيهددا 

وبالتددالي تعددد هددذه المحاولددة الأولددى مددن نوعهددا  (1)."وان و محمددد عبددده قطبددا الرحددى فددرح أنطدد
ذا كندا قدد ، و فدي الفكدر العربدي الحدديث والمعاصدرلإعادة استحضار و إحياء  الفكر الرشددي  ا 

                                                           
مفكر عربي نهضوي ولد في طرابلس الشام من أسرة مسيحية أرثوذكسية، وكان الحدث الفكري الأكبر في : فرح أنطوان  *

ر مجرى تفكيره من ناحية الإيمان والدين، وبادر ينقل إلى حياته في تلك الفترة، اطلاعه على مؤلفات ارنست رينان، فتغي
العربية بشيء من التصرف، كتابه عن حياة المسيح وقد بلغ من تأثره برينان أنه نحا منحاه في كتابه ابن رشد والرشديون 

 لفلاسفةمعجم اينظر، جورج طرابيشي، . ولخص على ضوء نهجه فلسفة كبير فلاسفة الأندلس على حلقات في الجامعة
 .114ص
مصري تعلم في الأزهر ولهذا يلقب بالشيخ، تقلد منصب الافتاء فأطلقوا عليه الإمام، تتلمذ على يد جمال : محمد عبده  *

الدين الأفغاني، إلا أن الأفغاني كان ثوريا، وفي الفترة التي أخذ الشيخ عنه عانى النفي، وشاركه في تحرير مجلة العروة 
شيخ، فلقد كان يقول بالتدرج ودخل التنظيمات السرية مع الأفغاني، وانتسب إلى الوثقى، ولم تكن الثورية من طبيعة ال

عبد : يُنظر. الماسونية إلا أنه انسلخ عن الأفغاني من بعد، واشتهرت كتاباته كمصلح، ومن أتباعه الشيخ محمد رشيد رضا
 .1221، مرجع سابق، صموسوعة الفلسفة والفلاسفةالمنعم الحنفي، 

  
في الذكرى المئوية الثامنة، راجعه  ،المثاقفة و تأويل تأويل ابن رشد، فيلسوف الشرق والغربحميد الصالح، عبد ال - (1)

 .249ص، م 1999 ،1ط وأعده مقداد عرفة منسية، منشورات المجمع الثقافي، تونس،
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، فإنندا سدنحاول هندا أن مدن خدلال التسلسدل التداريخيتطرقنا فيما سبق إلى الرشدية في أوروبدا 
، حتددى يتسددنى لنددا إبددراز ي لددواء الرشدددية فددي العددالم العربدديالنمدداذج مددن حدداملنتعددرض لددبعض 
 .رد قراءة محمد عابد الجابري عنهامدى تميز وتف

 :فرح أنطوان حضور ابن رشد في فكر  :المطلب الأول   

 (م 1922 –م  1244)يمكن القول أن من بين الدوافع التي حركدت اهتمدام فدرح أنطدوان
 –كمدا سدبق وذكرندا  –سدتفزازية لفكدر فيلسدوف قرطبدة الاات الإستشراقية، هدي الدراسدبابن رشدد

كمدا رأى الدبعض أن موقدف فدرح أنطدوان بدأن فلسدفة ابدن رشدد عبدارة عدن " خاصة دراسة ريندان
مدن جهدة أمدا مدن جهدة أخدرى فديمكن ، هدذا (1)"ي قاعدتده العلدم ينداظر موقدف ريندانمذهب مداد

لدت مدن أنطدوان يهدتم تيزيني في عدد الأسدباب التدي جعستناد إلى رأي المفكر السوري طيب الا
هو أن طموحه في تحرير الشعب من ربقة العبودية التي حكدم قبضدتها عليده " ،بالفكر الرشدي

تجدداه السددلفي الددذي بدددأ منددذ القددرن هددذا الا ،(2)"ي السددلفوي المتزمددت المندداهض للعقددلالشددق الدددين
، وبالتدالي في القرن الثاني عشدر *الوهابعبد  السابع هجري مع ابن تيمية وتواصل مع محمد

عربدي الإسدلامي فإن فرح أنطوان يريد إحياء الفلسفة من جديد بعدد أن لقدت نحبهدا فدي العدالم ال
 . منذ عصر ابن تيمية

 هتمددام بفيلسددوف قرطبددةيف دافعددا آخددر أدى بددأنطوان إلددى الاوهددذا لا يمنعنددا مددن أن نضدد
ل بهدددا إلدددى مية مدددن التخلدددف الحضددداري والوصدددو هدددو رغبتددده فدددي إخدددراج الأمدددة العربيدددة والإسدددلا

نشددرها  فددي ، كددل هددذا وذاك دفعدده إلددى كتابددة مجموعددة مددن المقددالات مراتددب الحضددارة الغربيددة
، ومضمون هذه المقالات جعدل محمدد عبدده المعدروف بالتوجده الإصدلاحي يدرد عليهدا الجامعة

                                                           
العربي، العدد الواحد  ، مجلة الفكر"ازدواجية الحقيقة "، فرضية ، ابن رشد في رؤية عربية معاصرةأنطوان سيف - (1)

 .21م، ص 1992والثمانون، بيروت لبنان، 
 .131م، ص 1929 ،1ط ، دار الفرابي، بيروت،، على طريق الوضوح المنهجيطيب تيزيني - (2)

النجدي التميمي، صاحب الدعوة التي اشتهرت عند خصومها باسم الوهابية، (: م1492 –م 1413)محمد عبد الوهاب   *
وقوامها العودة إلى ما كان عليه السلف من صلاح الدين والدنيا، وفلسفة ابن عبد الوهاب اجتماعية، ومنهجها سلفي علمي 

هة العلم هي الخبر في الكتاب أو في السنة، أساسه القرآن والسنة، فليس لأحد أبدا أن يحلل أو يحرم إلا من جهة العلم وج
 .1244، مرجع سابق، صالفلسفة والفلاسفةعبد المنعم الحنفي، موسوعة : يُنظر. أو هي الإجماع أو القياس والجتهاد
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، وهدذا الدرد مدن الدرجدة الأولدى قافيدة والدينيدةباعتبار أنها تمثل خطرا علدى السداحة الفكريدة والث
، ليجعدل منهدا الاتبددوره أثدار حفيظدة أنطدوان ودفعده إلدى شدرح وتفصديل مدا كتبده فدي تلدك المقد

 .لا مكان فيها للغموض وسوء الفهم كتابات واضحة

الددذي نشددره فددي بددادئ الأمددر " ابددن رشددد وفلسددفته"ومددن هددذه المقددالات ألددف كتابدده الشددهير 
 .مد عبده على آرائه المتعلقة بفلسفة ابن رشد وكذلك ردوده هومتجزءا ثم ضم إليه ردود مح

، ولهددذا نجددد أنفسددنا أمددام ه تحددت حمايددة العقددلاءويؤكددد أنطددوان أن هددذا الكتدداب قددد وضددع
فددأنطوان ينطلددق مددن أن تحريددر العقددول  ،لانددي والمفسَّددر والمددؤول علمانيددااسددتعادة ابددن رشددد العق

 فهدم كيفيددة تحقيددق التقددم فددي الشددرقمدن التعصددب الدديني وضدديق الأفددق العقلدي يمثددل المدددخل ل
، فالغايدة التدي الكتداب فلسدفي ولديس دينديكما أن أنطوان يؤكد على أن موضوع بحثه في هدذا 

اكتشددداف عناصدددر هدددي  يسدددطرها لا تكمدددن فدددي المفاضدددلات بدددين الإسدددلام والمسددديحية بقددددر مدددا
 (1).التوحيد بينهما

، فمزجددده بددددين مددده الدددددافع الأيدددديولوجي فدددي كتابتددددهفالمتصدددفح لهدددذا الكتدددداب لا يخفدددى أما
 (2)جهدددة أخدددرى للتقددددم والنهدددوض استحضدددار الرشددددية مدددن جهدددة واختيددداره التوجددده العلمددداني مدددن

ه علددى العلددم ، ينبنددي فكددر مددن ابددن رشددد باعتبدداره مددادي النزعددةيفسددر أن أنطددوان يريددد أن يقتددبس 
وارتبددداط الأسدددباب بالمسدددببات وحددددوث العدددالم ونفدددي القدددول بدددالمعجزات وبإحاطدددة العلدددم الإلهدددي 

، كمددا أن أنطددوان يتوقددف مليددا عنددد الموقددف الددذي وغيرهددا ممددا يثبددت النزعددة الماديددة بالجزئيددات
، فيجعددل مددن هددذه الفكددرة منطلقددا لإقامددة اتحدداد رشددد علددى صددعيد وحدددة الأديددانيددرد عنددد ابددن 

، فيجددد عنددد ابددن رشددد مددا اءاتهددا العقديددة فدي العددالم العربدديقيقدي بددين الفئددات المختلفددة فددي انتمح
، فهدو يميدز بدين المبدادئ لمجتمع الوطني العقلاني العلمانييدعمها ويقودها إلى تصوره حول ا

 (3)،الأعددراض الطارئددة الخاصددة بكددل ديددن ، وبددينابتددة التددي تشددترك فيهددا كددل الأديددانالعامددة الث
هنددا يددرى أنطددوان إمكانيددة الإتحدداد بددين الأديددان إذا نظرنددا إلددى المبددادئ العامددة علددى أنهددا ومددن 

                                                           
 .49، مرجع سابق، صابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (1)
 . 76م، ص9112، 1، دار البيروني للنشر والتوزيع، طالرشدية عند الجابريأحمد فايز العجارمة،  - (2)
 .143، مرجع سابق، ص، على طريق الوضوح المنهجيطيب تيزيني - (3)
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، أمددا الأعددراض الخاصددة ينظددر حددث علددى الفضدديلة والمحبددة والتسددامحمبددادئ أخلاقيددة عامددة ت
لتددخل فدي الحيداة إليها على أنها تلك الطقوس والأنشطة التي يمارسها مدؤمن بدأي ديدن بددون ا

ين النظرتين تبرز قواعد وقوانين وضدعية كالدسدتور والقضداء للدتحكم فدي ذلدك ومن هات. العامة
، وهدذا التوجدده سيضدعنا لا محالدة أمددام دون النظدر إلدى المعتقددد أو الددينالإتحداد البشدري العددام 

، وقدددد اسدددتمد أنطدددوان ذلدددك مدددن الحدددافز الددددين   والدددوطن للجميدددع *المبددددأ العقلاندددي العلمددداني
إن :" ، وهددذا مددا يبددرزه قددول ابددن رشددد لتسددامح والتسدداهل مددع بدداقي الأديددانالرشدددي الددذي أعلددن ا

الحكيم لا يتعرض للشدرائع بقدول مثبدت أو مبطدل فدي مبادئهدا العامدة و أن الشدرائع كلهدا نبهدت 
  (1)".أويلهددا أحسددن تأويددل لأنهددا كلهددا حددقبددل يجددب ت...بمددا يجددب تنبيدده الخاصددة والعامددة إليدده 

رحت بالأهددداف السياسددية قددد تخلددت عددن كددل إدعدداء علمددي وصددأمددا ردوده علددى محمددد عبددده ف
لأندده  –، فقددد زعددم أنطددوان اختيدداره لابددن رشددد لتسددامحه وتسدداهله بشددأن بدداقي الأديددان العلمانيددة

لأن بعددض نصوصدده مددا هددي إلا طريددق الألفددة الحقيقيددة فددي : " بحيددث يقددول  –كددان مسدديحيا 
عدددن  يتحقدددق فدددي نظدددره إلا بفصدددل العقدددلهدددذا التسدددامح لا ،(2)"الشدددرق ودائدددرة الإخددداء الممكندددة 
، ويمكددن القددول هنددا أن أنطددوان هددو أسددير الفكددر الريندداني لابددن العقيدددة الددذي نظددر لدده ابددن رشددد

، لأندده فددي رأيدده مددن المسددتحيل التوفيددق بددين الدددين تينرشددد الددذي اتهددم ابددن رشددد بددالقول بددالحقيق
لددددم يعددددد دينددددا بددددل يصددددبح  عقليددددا والعلدددم لاسددددتحالة أن يكددددون الدددددين عقليددددا والدددددين متددددى أصدددبح

،كما يستحيل أن يكون عقليدا لاعتمداده علدى الغرائدب والعجائدب، وبالتدالي لابدد مدن فصدله علما
 حددد ومجدداراة تيددار التمدددن الأوروبدديعددن العقددل وهددذا مددن شددأنه تحقيددق وحدددة أبندداء الددوطن الوا

صددل بيندده ن الف، هددو عدددو الدددين فكددانددد أنطددوان وبحسددب قراءتدده لابددن رشدددولهددذا فددإن العقددل ع

                                                           
وترجمتها الصحيحة اللادينية أو الدنيوية، وهي دعوة ( secularism)والعلمانية في الانجليزية  العلماني من العلمانية،  *

إلى إقامة الحياة على غير الدين، وتعني في جانبها السياسي بالذات اللادينية في الحكم، وهو اصطلاح لا صلة له بالعلم 
نيسة، العلمانية هي وتعني العالم أو الدنيا، وتوضع في مقابل الك(  saceulum (كما أنها مشتقة من كلمة لاتينية سيكولوم 

المعجم حسيبة مصطفي، : يُنظر. أيديولوجيا تشجع المدنية أو المواطنة وترفض الدين كمرجع رئيس للحياة السياسية
 .341 – 344ه، ص1433، دار أسامة للنشر والتوزيع، الأردن، الفلسفي

 .143المرجع نفسه، ص  - (1)
 .24ص م، 1913الجامعة الإسكندرية، ، منشورات ابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (2)
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تسددداؤل عدددن ، فالتدددالي يظهدددر أن كدددل الأديدددان متشدددابهة، وبالنقددداذ الددددينوبدددين العلدددم ضدددروري لإ
 (1).أصلها ومبادئها لا يجوز، ونجده لا يستثني حتى الوثنية

تده المعرفيدة ومن هذا يتحول ابن رشد إلى متراس يتمرس حوله من يجدد فيده تددعيما لرؤي
ابدددن رشدددد "هدددي الفكدددرة الأساسدددية التدددي يددددور حولهدددا كتابددده ، وهدددذه الأخيدددرة وآفاقددده الإيديولوجيدددة

بدراز هدذه المكاندة يكدون  ،لمكاندة التدي يحتلهدا تدراث ابدن رشددالذي حاول فيده إبدراز ا" وفلسفته وا 
أهميدة كبيدرة ، فدالمفكر السدوري طيدب تيزيندي يدولي ستعادة فكره وليس مجرد إعادتدهان خلال م

مرحلدة معيوشددة عندددما يسدتعاد فإنمددا يسدتعاد مددن  ، ويوضددح أندهسدتعادةلمصدطلحي الإعددادة والا
 (2).ا كان الحال بالنسبة لفرح أنطوان، هكذمن قبل من يستعيدها

 ، فأكدد علدى فكدرة التأويدلى الدنص فجعلده نصوصداينتقدل فدرح أنطدوان إلد طارهدذاالإ وفي
، ومددن بددين هددذه ف المعدداني هددي تأويددل الددنص المقددروءوتوصددل إلددى أن كددل قددراءة علددى اخددتلا

، فدالقراءة الجديددة إذن تصدبح بهدذا يددة إذا أريدد بهدا أن تمثدل تجديدداراءات هناك قدراءات جدالق
، وبهدذا يصدير معيوشة المعاصرة فدي حيندهالمعنى إعادة بناء النص وفق احتياجات المرحلة ال

، وهذا ما يوصلنا إلى أن أنطوان يريد وان هو عمدة فهمه للتاريخ الرشديالتأويل عند فرح أنط
 .ويل الحسن في النص الذي نقرأ فيهلال التأويل أن يصل إلى التأمن خ

، أنده تبندى مدا توصدل حضار أو اسدتعادة أنطدوان لابدن رشددوما يمكن أن نلتمسه في است
الحقيقدددة  –كمدددا سدددبق ذكدددره  –إليددده ريندددان عنددددما نسدددب إلدددى ابدددن رشدددد القدددول بدددالحقيقتين وهمدددا 

يمكدددن بدددأي حدددال مدددن الأحدددوال أن تخضدددع لمنددداهج العقليدددة العلميدددة والحقيقدددة الدينيدددة التدددي لا 
مواضدددع كلامدددا يددددل أصدددرح دلالدددة علدددى رأيندددا لددده فدددي عددددة : " مدددا يثبدددت ذلدددك قولددده و  (3)،العلدددم

، ذلك أن ابن رشد كدان يكتدب هنالدك كرجدل لثانية حتى بالعقاب والثواب أيضاعتقاده بالحياة اا
، أمدددا عندددد بحثددده بالعقدددل عدددن فهدددو يكتدددب بقلبددده لا بعقلددده ،ؤمن خاضدددع لتقاليدددد أبائددده وأجددددادهمددد

                                                           
شكالية حضوره في الفكر العربي الحديث، الأفق الكوني لفكر ابن رشدالمتن الرشدي و عبد المجيد الصغير،  - (1) ، ا 

م، تنسيق محمد  1992ديسمبر  12 – 12أعمال الندوة الدولية بمناسبة مرور ثمانية قرون على وفاة ابن رشد، مراكش 
 . 321م، ص 2111، 1ط ،ات الجمعية الفلسفية المغربيةالمصباحي، منشور 

 .44ص( د، ت( )د ، د ،ن) ، ابن رشد في إطار الفكر العربي الحديثطيب تيزيني،  - (2)
 .142، مرجع سابق، ص، على طريق الوضوح المنهجيطيب تيزيني - (3)
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ى كهددف الحقيقدددة مصدددر العقددل وعلدددة العلددل فقددد كدددان يكتددب كفيلسددوف يددددخل بجددرأة الأسددد إلددد
 (1)."المحجبة ولا يبالي

رث الاجتمدددداعي والسياسددددي لابدددن رشددددد عنددددد أنطددددوان حددددين يددددأتي بددددالإهتمددددام ويتعددداظم الا
 الاسدتبداد السدلطوي، فيدرى أنطدوان أن الاخدتلاف مدن المدرأة ومدنالحديث عن موقف ابن رشد 

، وهدذا ينطبدق إلدى حدد كبيدر مدع هو الاختلاف فدي الكدم لا فدي الطبدعبين الرجال والنساء إنما 
، ودليددددل ذلددددك أن "المددددرأة والمددددرأة الجديدددددة"رأي  جندددداب قاسددددم بددددك أمددددين مؤلددددف كتدددداب تحريددددر 

، كمدا ولكدنهن أضدعف مدن الرجدال فيهدارجدال مكانهن القيدام بجميدع الأعمدال التدي يقدوم بهدا الإب
بعددض الأعمددال كالموسدديقى مددثلا، يقددول أنطددوان هنددا  يمكددن أن يتغلددب النسدداء علددى الرجددال فددي

، فهدددي ر مدددا فدددي النسددداء مدددن القدددوى الكامندددةإن معيشدددتنا الاجتماعيدددة الحاضدددرة لا تددددعنا ننظددد:"
رضداع الأطفدالعندنا كأنها لم تخلدق  هدا مدن العبوديدة كدل مدا في، ولدذلك تفندي هدذه إلا للدولادة وا 

، فدإن حيداتهن أشدبه بحيداة النبدات وهدن عالدة علدى رجدالهن ولدذلك القوة على الأعمدال العظيمدة
وهددن عدداجزات عددن كددان الفقددر عظيمددا فددي مدددننا لأن عدددد النسدداء فيهددا مضدداعف عدددد الرجددال 

 (2).كسب قوتهن الضروري

ن رشدددد والدددذي لتدددراث ابدددطيدددب تيزيندددي لفهدددم فدددرح أنطدددوان  رأينريدددد أن نستحضدددر  وأخيدددرا
يكددون وراء البشددرية بددل  الفكددرة الأولددى تقددر بددأن الكمددال البشددري لا يمكددن أن حدددده فددي فكددرتين،

نمدددا مدددن موقدددع ، ويمكدددن تفسدددير ذلدددك أنددده ينظدددر إلدددى الماضدددي لددديس مدددن موقهدددو أمامهدددا عددده وا 
ا الأسددلاف لددم يتركددوا شدديئ ، وهددو بددذلك يسددير ضددد التيددار الددذي كددان يقددول أنالحاضددر مسددتقبلا

ومددن هددذا  (3)،ا مضددادة للدددين ذاتدده، واعتبددر أنطددوان أن هددذه النزعددة يمكددن القددول أنهددللأخددلاف
، وقولنددددا مفتددددوح هنددددا لأن إمكانيددددة الإغددددلاق تفدددداؤل التدددداريخي المفتددددوح بددددابن رشددددديتضددددح أن ال

فقدد  أمدا الفكدرة الثانيدة ،ختدراق تبقدى قائمدةعددة منافدذ إضدافة إلدى أن عمليدة الامستحيلة لوجدود 
أوائدددل مدددن اسدددتخدم مفهدددوم ، إذ يمكدددن اعتبدددار فدددرح أنطدددوان مدددن تيزيندددي بفكدددرة التندددوير ربطهدددا

                                                           
 .121، مرجع سابق، ص ابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (1)
 .144، مرجع سابق، ص، على طريق الوضوح المنهجيطيب تيزيني - (2)
 .21، ص ابن رشد في إطار الفكر العربي الحديثطيب تيزيني،  - (3)
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فددي تلددك الفتددرة لددم يكددن فددي مواجهددة الحالددة الظلاميددة المنتشددرة فددي عصددرنا  *، والتنددويرالتنددوير
 ييدة المدؤمن والكدافر والأندا والآخدر، التنويريدة هندا بحسدب تيزيندي هدالمعاصر المتمثلة فدي ثنائ

إنندا نسدتطيع أن نأخدذ كدل مدا :" -ابدن رشدد  –كيفية استلهام فرح أنطوان لابدن رشدد الدذي قدال 
، ومددن هددذا نسددتنتج أن هددذه اللحظددة التنويريددة (1)"يددأتي مددن الغيددر حتددى ولددو اختلددف مددع ملتنددا 
، ومدن هندا فدإن يدة وتقدر بإمكانيدة الحدوار المفتدوحالتي أخدذها أنطدوان مدن ابدن رشدد تقدر بالتعدد

ر التاريخي عند فرح لا يمكن أن يكون إلا بالتناقض القائم على الوحدة الذي يهددف إلدى التطو 
 .اكتشاف الأفضل والوصول من ثم إلى تأويل حسن يؤدي بالبشرية إلى آمالها

وممددا يؤخددذ علددى فددرح أنطددوان هددو استحضدداره للفكددر الرشدددي باعتبدداره مطيددة يمددرر مددن 
جتماعية التي شهدتها الساحة الفكرية العربيدة بالمشدرق خلالها جملة من المعتقدات الدينية والا

مددن جهددة بهمددوم آنيددة حضددرت فيهددا  ، فجدداءت قراءتدده محملددةلقددرن التاسددع عشددرمنددذ أواسددط ا
سددقاطات التددي تناقلهددا ومليئددة مددن جهدة أخددرى بالإ (2)،ديولوجيا و غدداب عنهددا مددتن ابدن رشددديدالأ

كمددا سددبق  –أنطددوان برينددان العددرب عددن القددراءات الاستشددراقية ممددا حمددل الددبعض علددى وصددف
لأنه أقرب إلى المستشرقين يأخذ كتبده مدن الكتدب الثانويدة ولديس مدن علمداء الأمدة  ، -ذكرنا و 

 .  تمدون علمهم من المصادر الرئيسيةالذين يس

وهكذا اختار أنطوان ابن رشدد ليكدون الواجهدة التدي يعبدر مدن خلالهدا عدن دعوتده، ولكنده 
التهافت عن أن ينطدق بكدل مقدولات الليبيراليدة الحديثدة ومقدولات  إذا تبين عجز صاحب تهافت

 .   ليحافظ به كستار لدعوته الجريئة ،استنطقه أحيانا بتأويلات مصطنعة عصر التنوير

                                                           
هو عصر التنوير، وهو من صنع من أطلق عليهم لفظ فلاسفة، دلالة على  12هو أن القرن الرأي الشائع : التنوير  *

التنوير أو فلسفة الأنوار إلى الحركة الفلسفية التي ازدهرت في أوروبا في القرن التنوير الأوروبي على الإطلاق، يشير 
م، والمتميزةببروز فكرة التقدم وبتحدي التقليد والدعوة للايمان بالعقل، كمبدأ شمولي وكحكم وحيد مطلق وسيد نفسه، فقد 12

مراد : يُنظر. الإلهية المحركة الأساسية للإنسانيةشكلت العقلانية تعارضا ونفيا مطلقا للفكر الديني، الذي جعل من القوة 
 .231م، ص1992، دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة، المعجم الفلسفيوهبة، 

 .231، مصدر سابق، صفصل المقال ابن رشد، - (1)
 .323ص  ، مرجع سابق،عودة الفيلسوف، الأفق الكوني لفكر ابن رشدعبد المجيد الصغير، - (2)
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الرشدددية  بعدد عرضددنا لأهددم تدأثيرات ابددن رشددد علدى فددرح أنطددوان واسدتعانة الأخيددر بسددلاح
رجدددال النهضدددة العربيدددة فدددي العصدددر  ، جعدددل أنطدددوان مدددن أبدددرزفدددي مواجهدددة تحدددديات العصدددر

 أنطدوان بدين معاصدريه وقدارئي آثدارهلو تتبعندا مكاندة فدرح : "الحديث، يقول عنه سلامة موسى 
، إلددى حددد أندده اعتبددر قدمدده فددي النهضددة العربيددة الحديثددة فإننددا سددنجدهم يؤكدددون علددى عظدديم مددا

مدددن  ، ومدددن أوائدددلة الحدددرةح لدراسدددة النهضدددة العربيدددة الحديثدددة، وناشدددر الأفكدددار الديمقراطيدددالفدددات
 (1)".جتماعية الحديثة في المشرق العربيعرفوا بالمذاهب السياسية والا

يددديولوجي والعلمدداني بددن رشددد كددان ذكيددا لخدمددة توجهدده الألكددن استحضددار فددرح أنطددوان لا
إذا كدددان ابدددن رشدددد حجدددة للمناطقدددة ونمدددوذج لنهضدددة عربيدددة رائددددة مدددع فدددرح ولكدددن والعقلاندددي، 

ى حجددة ، إذ سدديتحول ابددن رشددد إلددصددلاحي محمددد عبدددهر لدديس كددذلك مددع الإ، فددإن الأمددأنطددوان
سدتعادة اعلدى فدرح أنطدوان فيمدا يخدص ، وذلك من خلال رد الأسدتاذ محمدد عبدده صلاحيينللإ

 .الرشدية

 محمد عبده حضور ابن رشد في فكر  :المطلب الثاني 

يثدري  صيصدنا لده بعدض الصدفحاتوتخ (م1912 –م 1249) إن اهتمامنا بمحمدد عبدده
، هددذا المحددافظ  فددي الفكددر العربددي الحددديث، ذلددك أندده أبددرز مددن مثددل الاتجدداه الإصددلاحي بحثنددا

مدن جهددة أمددا مددن جهددة أخدرى فددإن محمددد عبددده بهددذه الصدفات قددد اهددتم بفكددر فيلسددوفنا واسددتلهم 
، وقددد التددي يعدداني منهددا العددالم الإسددلاميأفكدداره واعتبرهددا الشددفاء الددوافي للأمددراض الحضددارية 

يقدول  ،ويصة التدي شدكلت عائقدا نحدو التقددمي هذا كما أبدع في حل أغلب المشاكل العأبدع ف
، وجدداء اهتمددام محمددد عبددده بددابن رشددد (2)"بداعاتدده إمددن أفقدده الندداس ب: "عمددارة أندده  عندده محمددد

، لكدن السدؤال الدذي يبقدى يجدول فدي فكدر كدل دال الشهير بينه وبدين فدرح أنطدوانمن خلال الج
مهددتم بقضددايا النهضددة، هددو كيددف اسددتطاع الأسددتاذ محمددد عبددده أن يتبنددى الرشدددية وفددي الوقددت 

 .صلاحي ؟باعتباره ممثل الاتجاه السلفي الإنفسه دحض الرشدية الأنطوانية 

                                                           
 .43م، ص 1944 ،1، دار الكتاب المصري، طتربية سلامة موسىسلامة موسى،  - (1)
م،  1992، سبتمبر، 2، مجلة إسلامية المعرفة، العدد الموقع الفكري لابن رشد بين الغرب والإسلاممحمد عمارة،  - (2)

 . 24ص 



ابن رشد في الفكر الأوروبي في العصور الوسطى والفكر العربي الحديث  حضور :الفصل الأول
 والمعاصر

 

81 

امدده بتوعيددة مإن اهتمددام محمددد عبددده بتحليددل الواقددع الثقددافي المعدداش لتفسدديره وتغييددره واهت
، فبعدددث محمدددد عبدددده الفلسدددفة وهدددذا كدددان نفدددس غايدددة الخطددداب الرشددددي، الدددرأي العدددام وتثقيفددده

، وارتدددى بددذلك عبدداءة ربيددة بعددد أفولهدداالرشدددية خاصددة والفلسددفة عامددة مددن جديددد فددي الثقافددة الع
 أن عدزوف الأزهدريين عنهدا لاو ابن رشد وراح يدافع عن الحكمدة العقليدة مؤكددا موافقتهدا للددين 

 (1).والجهل الذي أفسد دينهم ودنياهم مبرر له إلا الجمود الفكري

وهددو   (2)،الإسددلام ديددن عقددل وفكددر وحكمددة وعلددماعتبددر أن " رسددالة التوحيددد"ففددي كتابدده  
لجسدددور المعرفيدددة بدددين العقدددل بنددداء ا -كمدددا رأيندددا –نفدددس مدددا ذهدددب إليددده ابدددن رشدددد الدددذي حددداول 

، وهدي الأمدراض نفسدها التدي جراثيم الخرافة واللامعقولتركته ، رغبة منه في إصلاح ما والنقل
، ومدن جهدة أخدرى فدإن اسدتجابة الأسدتاذ لتلميدذه عبده متفشدية فدي العدالم الإسدلامي رآها محمد

للدرد علددى فدرح أنطدوان إنمدا أراد بدده أيضدا تبرئدة ابدن رشددد ( م 1932 –م  1212)رشديد رضدا 
فة ، و بعدث دراسدة الفلسددالأحقداد والسياسددةالدذي جنددت عليده  بوصدفه المدتهم البددريء والفيلسدوف

، مثبتدددا أن الددددين الإسدددلامي لدددم يكدددن قدددط معاديدددا للنظدددر العقلدددي فدددي الثقافدددة العربيدددة الإسدددلامية
الددذي يعتبددره محمددد عبددده  كمددا أن المجتمددع النمددوذجي ،فعنددا مددن الثقافددات الأخددرىوالأخددذ مددا ين
، فعودتدده إلددى لعقددل علددى التقليدددتمددع الددذي يغلددب ا، هددو المجنجدداح عمليددة الإصددلاحالأنسددب لإ

، علددى عكددس مددا ندده اسددتهدف المقاصددد الشددرعية نفسددهاالتددراث واختيدداره ابددن رشددد الددذي رأى أ
، يقدول محمدد عبدده (3)"أن ابدن رشدد ينتمدي لمدذهب المداديين"ذهب إليده فدرح أنطدوان الدذي قدال 

صدح أن يكدون مذهبده ، فدلا ي  لم يخرج في آرائده عدن المليدينفابن رشد رحمه ا: " مفندا ذلك 
ابددن "وقددد أورد فددرح أنطددوان فددي البدداب الثالددث مددن كتابدده   (4)".مددذهب المدداديين ولا قريبددا مندده 

، رد محمددد عبددده عددن هددذا الافتددراء لأسددتاذ علددى الجامعددةالددذي خصصدده لددردود ا" رشددد وفلسددفته
ة لددى ذكددر أصددول الماديددفيرجددع محمددد عبددده إ –نسددبته إلددى مددذهب المدداديين  –علددى ابددن رشددد 

                                                           
، دار العلوم وزكي نجيب محمودالخطاب الفلسفي عند ابن رشد وأثره في كتابات محمد عبده  عصمت نصار، - (1)

 .1ص ،م 2112 بالفيوم،
 .111م، ص 1994 ،1ط ، دار الشروق، القاهرة،رسالة التوحيد محمد عبده، - (2)
 .121، مرجع سابق، صابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (3)
وتقديم محمد عمارة، دار ، تحقيق 3مام الشيخ محمد عبده ج، الأعمال الكاملة للإفلسفة ابن رشدمحمد عبده،  - (4)

 .234ص، م 2111 ،2، طالشروق
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مداديين ، فيذكر أن كل ناظر فدي مدذاهب فلاسدفة اليوندان قدد كدانوا فدريقين إلهيدين و عند اليونان
شراقيون اشتهر أتباع أرسطو باسم المشدائين والأولون فريقان مشاؤون و  أتبداع أفلاطدون باسدم و ا 

، وأول مميددز للإلهيددين عدددن المدداديين أن الإلهيددين يقولددون بوجدددود واجددب بددريء مدددن الإشددراقيين
تده وبجميدع ادة والماديات و بوجود عقول مجردة عن المادة وغواشيها وبأن للواجب علما بذاالم

يصددددر أن للعقدددول المجدددردة عقدددلا وعلمدددا بدددذواتها وبمبددددئها وبمدددا و ، مدددا يصددددر عنددده وعدددن آثددداره
، والمدداديون لا يقولددون بددذلك بالإضددافة إلددى أن ابددن رشددد ينتمددي إلددى المددذهب نفسدده الددذي عنهددا

 (1).طو وهو مذهب الإلهييننتمي له أرسي

في نظرنا هدو دفاعده  و من جهة أخرى فإن الذي دفع محمد عبده للرد على فرح أنطوان
ا نشرت الجامعدة مدن ترجمدة ابدن قرأت م: " الدرجة الأولى يقول في هذا الصدد ب عن الإسلام

الفدريقين  ، مررت على ما نقلت من آراء المتكلمدين و آرائده بغيدر تددقيق لأنندي أعدرف آراءرشد
نمددا أريددد أن أسددتفيد جديدانقددد و مددن قبددل ولددم يكددن لددي قصددد إلددى ال ،لهددذا لددم يقددف نظددري لأول ا 
قرأتهدا بتدرو وانتهيدت ( سدلام الاضطهاد في النصرانية والإ)لة وهلة إلا على ما حوته تلك الجم

 ف العددارفون مددنمنهددا إلددى الحكددم مددن الجامعددة يخددالف مددا اعتقددد ولا يلتددئم مددع مددا أعددرف ويعددر 
، عند ذلك تحركت نفسي إلى كتابة سطور أشدير فيهدا إلدى كشدف مسدتور أو الشواهد التاريخية

ف قرطبددة أمددا قراءتدده لآراء الجامعددة عددن فيلسددو  (2)".إعددادة ذكددر مشددهور علددى أسددماع الجمهددور
عتراضدي أكثدر منده الجاندب النقددي ومدا يؤكدد ذلدك قولده الاسدتنكاري فقد غلب عليها الطابع الا

ر صددداحبها فدددي دعدددوى العلدددم ثدددم ظهدددر مدددن غدددرو ( الجامعدددة)مدددا أنكدددره عليهدددا  أشدددرت إلدددى: " 
 (3)" .، ومعرفة الدين أيضا ما يقتضي العاقل منه العجبوالفلسفة

هددي ومددن بددين القضددايا التددي اتفددق فيهددا محمددد عبددده وابددن رشددد والتددي سددبق وأشددرنا إليهددا 
حددد كبيددر مددع مددا جدداء فددي ، فنجددد أن الأسددتاذ متواصددلا إلددى أصددالة الصددلة بددين النقددل والعقددل

، باعتبار أن هذه القضية من القضدايا قضية فض النزاع بين العقل والنقلالفلسفة الرشدية في 

                                                           
 .121، مرجع سابق، صابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (1)
 .141المرجع نفسه، ص  - (2)
، إعداد وتعليق عبد العزيز محمد إبراهيم آل 2ج ، الإسلام والشبهات المتداعية،المختار من المنارمحمد عبده، - (3)

 .21ص ،م 1992، 2ط الشيخ،
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، فيحدداول محمددد عبددده اقتفدداء أثددر ابددن رشددد  ت أن الإسددلام ديددن للعلددم والمدنيددةالأولددى التددي تثبدد
رشددد كددان مسددلما  إن ابددن: "فددي درأ التعددارض المتددوهم بددين النقددل والعقددل يقددول عددن ابددن رشددد 

، أو الاسترسدال مدع لدم أحدد إلا مدن عثدر فدي طريدق العلدموكان يعدرف أن الإسدلام لا يندافي الع
، ولكدن كتدب ابدن رشدد أتدت بدين أيددينا لتبعدد روا بهدذا الدرأي أفداقوا مندهالخيال، وكثير ممدن سدك
أصددول كمددا ينفددي محمددد عبددده إنكددار ابددن رشددد لأي أصددل مددن  (1)" .عنددا نسددبة هددذا الددرأي إليدده

خصدومه المتخفيدة وراء  ، وأن نكبته وتكفيره لم يكدن باسدم العقيددة بقددر مدا كاندت  أحقدادالعقيدة
إذا عددد عدداد بعددض رجددال العلددم الددذين أخددذتهم القسددوة فددي :" ، يقددول الأسددتاذ هنددا سددتار الدددين

ظددر ، فمددا عليدده إلا أن ينراء الفقهدداء وأهددل الغلددو فددي الدددينالإسددلام وقتلددتهم حماقددة الملددوك بددإغ
، وأنده ئك عليهم ليس مجرد العصبية للدينفي أحوالهم فيقف لأول وهلة على أن الذي أثار أول

نمددا تجددد الهددم علددى الوشدداية بهددم ليسددت الغيددرة عليدده هددي الباعددث لحسددد هددو ، وطلددب تنكدديلهم وا 
، ولهددذا لا تددرى مثددل ذلددك الأذى يقددع علددى قاضددي العامددل الأول فددي ذلددك كلدده، والدددين آلددة لدده

نزاله منزلته دليل على ذلكرشد ورجوع الحاكم إلى العفو  قضاة كابن  (2)."عنه وا 

، ثدم مة بدين الشدريعة والحكمدةءق المواجتهاد في تحقيكما أكد محمد عبده على أهمية الا
ده يذهب مذهب ابن رشد القائل بأن القيداس العقلدي أصدل مدن أصدول التشدريع يقدول محمدد عبد

قددل ، علددى أندده إذا تعددارض العقلدديلا ممددن لا ينظددرون إليددهاتفددق أهددل الملددة الإسددلامية، إلا : " 
ق التسدليم بصددحة المنقدول، مددع طريدد، والنقدل أخددذ بمدا دل عليدده العقدل، وبقددى فدي النقددل طريقدان

قدل تأويدل الن، وتفويض الأمدر إلدى ا  فدي علمده، والطريدق الثانيدة،عتراف بدالعجز عدن فهمدهالا
، وبهدذا الأصدل قدام علدى معناه مع مدا أثبتده العقدلتى يتفق ، حمع المحافظة على قوانين اللغة

هددددت بدددين يددددي العقدددل كدددل ، م(عليددده الصدددلاة والسدددلام )مدددل النبدددي الكتددداب وصدددحيح السدددنة وع
،فإذا عسداه يبلدغ نظدر سبيل، وأزالت من سبيله جميع العقبات، واتسدع لده المجدال إلدى غيدر حدد

ذهدب محمددد عبدده مددذهب ابددن  ، هدذا وقددد(3)"الفيلسدوف حتددى يدذهب إلددى مدا هددو أبعدد مددن هددذا 

                                                           
 .322ص ، مرجع سابق،فلسفة ابن رشد محمد عبده، - (1)
مرجع سابق، الخطاب الفلسفي عند ابن رشد وأثره في كتابات محمد عبده وزكي نجيب محمود،  عصمت نصار، - (2)

 .21ص
 .312 – 311ص، مرجع سابق، فلسفة ابن رشد محمد عبده، - (3)
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ويعلدي محمدد عبدده "أهدل الاسدتعداد للعلدم اليقدين "رشد حين فرق بين العامة وبين أهل البرهدان 
ومدن جهدة أخدرى يدرى  ،(1)"الدذين تندزل الشدرائع لأجلهدم" من شأن أهل البرهان حيث قدال أنهدم 

الرسدالة يكدون العقدل محمد عبده أن ثمة أمورا أخرى مثدل وجدود ا  وعلمده وقدرتده والتصدديق ب
ومدددن الواضدددح أن هدددذا الموقدددف هدددو موقدددف رشددددي و إن لدددم  (2)،فيهدددا مسدددتقلا بذاتددده لا محالدددة

 .بين رجال الدينيصرح بذلك محمد عبده ربما يرجع لسوء سمعة ابن رشد 

ثبدددات أن إعمدددال لدددى ابدددن رشدددد فدددي إعدددلاء دور العقدددل و وهكدددذا فدددإن محمدددد عبدددده يتكدددأ ع ا 
عة مددا يحددول بددين أندده لدديس هندداك فددي الشددريالواجبددات الشددرعية و  ص القرآنددي مددنالنظددر فددي الددن

لكدددن هنددداك مدددن  ،(منطدددق وعلدددم الكدددلام والفلسدددفة ال)شدددتغال بدددالعلوم العقليدددة المسدددلمين وبدددين الا
 في قدراءة الدنص *أنكر نهج الظاهريةذهب إلى أن محمد عبده قد امتاز عن ابن رشد في أنه 

مددع ، وتسددامح الأزهددريين فددي ميدددان العقائددد مددن جهددةلددى تددأثره بالمددذهب الشددافعي وهددذا يرجددع إ
، وغيدداب أثددر الظاهريددة فددي مصددر التددي تعددرض عددن القيدداس المددذاهب الأربعددة مددن جهددة ثانيددة

 .  ي التأويل والتفسير من جهة ثالثةالعقلي ف

، وهددو ه هددو تتددويج لموقفدده مددن علددم الكددلامكمددا أن علددم التوحيددد الددذي وضددعه محمددد عبددد
، فعلم الكلام لا يرمي إلدى الحقيقدة بقددر مدا هدو علدم عيد موقف ابن رشدف يشبه إلى حد بموق

، فيقددددم لندددا محمدددد عبدددده نقددددا فيمدددا يخدددص عددددم علدددى العامدددة زائدددف لا ينفدددع الخاصدددة ويشدددوش
نعدددم طدددرأ فسددداد علدددى :" ربطهدددم بدددين الأسدددباب والمسدددببات يقدددول فدددي إطدددار رده علدددى الجامعدددة 

وأسدداؤوا الظددن بالقدددر  -يقصددد المتكلمددين  –هب عقائددد بعددض  المنتسددبين إلددى أئمددة ذلددك المددذ
ن كدددانوا أشدددد ااهروا بتدددرك الأسدددباب فدددي أقدددوالهم و وتظددد  لنددداس تمسدددكا بهدددا فدددي رذائدددل أعمدددالهما 

وتعلقددوا مددن الخددوارق بحبددل واهددن مدديلا إلددى أهددواء مددن جدداورهم مددن الملددل فظددن الندداظرون فددي 
، فدلا يغتدرن بعدد ذلدك مغتدر بمدا مهام ممدا بندى عليده اعتقداد أسدلافهقذائف أفواههم أن هذه الأو 

                                                           
، المؤسسة 4مام محمد عبده، حققها وقدم لها، محمد عمارة، جللإ ، ضمن الأعمالتفسير سورة البقرةمحمد عبده،  - (1)

 .292ص م، 1943العربية للدراسات والنشر، بيروت، 
 .194ص  ،مرجع سابق، تفسير سورة البقرةمحمد عبده،   -(2)

من الفقهاء هم المنسوبون إلى القول بالظاهر، والظاهرية من الفلاسفة هم المنكرون لمعنى الجوهر، القائلون  :الظاهرية  *
. أن الوجود الحقيقي مؤلف من الظواهر، فكل ظاهرة عندهم مركبة من ظواهر أخرى، أو داخلة في تركيب ظواهر أخرى

 .31م، ص1922بناني، بيروت، ، دار الكتاب الل2، ج، المعجم الفلسفيجميل صليبا: يُنظر
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عندد علمداء الكدلام  *ومسدألة السدببية (1)".ن ولا بمدا يتوهمده هدؤلاء الواهمدونيظن أولئك الناظرو 
مندداهج الأدلددة فددي عقائددد " مددن بددين أهددم المسددائل التددي تطددرق لهددا ابددن رشددد بالنقددد فددي كتابدده 

،لابد من ضبط مفهدوم الفدرد  ، وللتفريق بين موقف محمد عبده وابن رشد من علم الكلام"الملة
، ومددن جهددة عة للفددرد، فدالأول يجعددل مددن الفلسددفة شدر د محمددد عبددده والخاصدة عنددد ابددن رشدددعند
كد علدى أن الفلسدفة هدي ، على عكس ابن رشد الذي يؤ رى يجعل من الشريعة فلسفة العامةأخ

قدد  ، فمحمد عبده يرفض هذا الطرح من منطلدق أن الخاصدة بدالمعنى المجتمعديشأن الخاصة
جتماعيدة لعددم عبده تدخل الفلسدفة فدي الشدؤون الا ، لهذا رفض محمدتنحط إلى مستوى العامة

فضده لوجدود الفلسدفة فدي الأراضدي ، وهدذا لا يعندي ر تها على بناء أساس مجتمعدي متماسدكقدر 
 .أي لا تتجاوز الفرد نحو المجتمع ، بل نجده يريد أن يبقيها عند حدهاسلاميةالإ

النمدوذجين اللدذين يمكدن اعتبارهمدا الرائددين فدي استحضدار ابدن رشدد بعد عرضنا لهاذين 
سددلامي تددي يعدداني منهددا الواقددع العربددي والإواتخدداذه سددبيلا لإيجدداد الحلددول للمشدداكل الحضددارية ال

محمدددد و فدددرح أنطدددوان )لكدددل منهمدددا يديولوجيدددة المتبايندددة الحدددديث علدددى الدددرغم مدددن التوجهدددات الأ
وقددد تصددددى أنطدددوان بكددل جدددرأة لمحاولدددة :" د البددداحثينأحدديمكدددن أن نلخصددلها فدددي قدددول ( عبددده

محمد عبده لإحياء تلك الدعوة التي ظنهدا رشددية ألا وهدي التوفيدق بدين الفلسدفة والددين أو بدين 
 لا وهدددي الفصدددل بدددين الفلسدددفة والددددينالعقدددل والعقيددددة وسدددعى لاسدددتبدالها بددددعوة رشددددية أيضدددا أ

، ومددن هنددا يمكددن القددول أن حضددور (2)"ين وهكددذا أصددبح ابددن رشددد عنددد الددرجلين يقددول بالنقيضدد
محمدد ، فكل من أنطدوان و حديث يتصف بالعرض المذهبيالفلسفة الرشدية في الفكر العربي ال

عبده وظفا ابن رشد حسب ما يقتضيه توجهه ومذهبه مركزين على المحتوى المعرفي وهذا مدا 
اندددا غدددائبين عدددن هددداتين ك ، لأن الفهدددم  والاسدددتيعابأن يفيدددد فدددي معرفدددة تددداريخ الفلسدددفة يمكدددن

                                                           
 .121، مرجع سابق، ص ابن رشد وفلسفتهفرح أنطوان،  - (1)

هي العلاقة بين السبب والمسبب، ومبدأ السببية أحد مبادئ العقل، ويعبرون عنه بقولهم، لكل ظاهرة سبب أو  :السببية  *
، دار الكتاب 1، ج، المعجم الفلسفيجميل صليبا: يُنظر. علة، فما من شيء إلا كان لوجوده سبب، أي مبدأ يفسر وجوده

 .139م، ص1922اللبناني، بيروت، 
، ضمن كتاب ابن رشد فيلسوف ابن رشد بين الفكر الغربي الوسيط والفكر العربي الحديثزينب محمود الخضيري،  - (2)

الشرق والغرب في الذكرى المئوية الثامنة لوفاته، راجعه وأعده للنشر مقداد عرفة منسية، المنظمة العربية للتربية والثقافة 
 .431م، ص 1999، والعلوم، منشورات المجمع الثقافي، تونس
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معاصدددر أخدددذ منحدددى مغدددايرا، وصدددار ، لكدددن حضدددور ابدددن رشدددد فدددي الفكدددر العربدددي الالقدددراءتين
، وهذا ما سيتأتى بيانه من خلال التطرق لقراءتين معاصدرتين  المتمثلتدين مستهدفا بشكل أكبر

ق لصدددلب موضدددوعنا فدددي قدددراءة زكدددي نجيدددب محمدددود وقدددراءة محمدددد المصدددباحي قبدددل أن نتطدددر 
 .الرشدية الجابرية

 *زكي نجيب محمود: المطلب الثالث

، وجددنا أن أغلبهدا د مدن الدراسدات عدن زكدي نجيدب محمدودبعد قراءتنا المتواضعة  للعدي
ب واحددد بددل لدده عدددة خطابددات متباينددة، أي عدددة آراء انتهددت إلددى القددول بأندده لددم يكددن ذو خطددا

 (1).متناقضة

تددي توصددلت د فندتدده دراسددات أخددرى واللكددن هددذا التندداقض فددي كتابددات زكددي نجيددب محمددو 
، وبدرروا التبدداين والتنداقض الدذي مددس بعدض خطاباتدده إلدى أنهددا إلدى أنده صدداحب خطداب واحددد
كمدا أن هنداك دراسدات أخدرى  ،جعلته يبدو وكأنه وقفات منفصلة مجرد اضطرابات ونكوصات

أكدت على أن خطاب زكي نجيب محمود هو خطاب واحد مدر بالعديدد مدن المراحدل المختلفدة 
تجدول  ، تعكس تطدور فكدر  وثقافدة صداحبه الدذي طالمدافي الأعراض المتناسقة في المضمون

ن القدول ، ومن بين هذه الدراسات نرشح الدراسات الأخيرة التدي يمكدفي أروقة الفلسفة المتعددة
 أنها تمكندت مدن تقدديم حقدائق تقتدرب كثيدرا مدن تصدريحات زكدي نجيدب نفسده فدي آخدر مؤلفاتده

م عدن أبدي  1922، فحدد أن كتاباته الأولدى بددأت عدام التي عدها البعض اعترافات شخصية
بكدددر الصدددديق ثدددم جندددة العبددديط فخرافدددة الميتافيزيقدددا وشدددروق مدددن الغدددرب وتجديدددد الفكدددر العربدددي 

                                                           
من أبرز فلاسفة العرب ومفكريهم في القرن العشرين، وأحد رواد الفلسفة : (م1993 –م 1912)  زكي نجيب محمود  *

فيلسوف الأدباء وأديب الفلاسفة، فهو مفكر يصوغ فكره أدبا، وأديب يجعل من أدبه "الوضعية المنطقية، وصفه العقاد بأنه 
عدة جامعات عربية وعالمية، فدرس في قسم الفلسفة بكلية الآداب جامعة القاهرة، وجامعة  ، فقد اشتغل بالتدريس في"فلسفة

" و" المنطق الوضعي" كولومبيا كارولاينا الجنوبية، وجامعة بوليمان بولاية واشنطن، له العديد من المؤلفات في الفلسفة منها 
في تحديث الثقافة " و" تجديد الفكر العربي" والثقافية منها ، وله عدة مؤلفات تمس حياتنا الفكرية "موقف من الميتافيزيقا

 ".العربية
، تقديم طيب تيزيني، دار الوضعية المنطقية والتراث العربي نموذج زكي نجيب محمود الفلسفيعبد الباسط سيدا،  - (1)

 .122م،ص1991الفرابي،بيروت،
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 يختلدف عدن أما هدفده مدن هدذه الكتابدات لا(1).اد السنين هي رحلة لخطاب واحدبحصوانتهائه 
، فكدددان همددده إصدددلاح المعدددوج والمسددداهمة فدددي تغييدددر حدددال العدددالم غيدددره مدددن رجدددال الإصدددلاح

 .ي تحول بينه وبين النهوض من جديدالإسلامي نحو الأفضل وتخليصه من الآفات الت

ب محمدددود لا نجددد لدده أثدددرا فددي الكتابدددات ولكددن تددأثير فيلسدددوفنا ابددن رشددد علدددى زكددي نجيدد
، بدددل وبعدددد إطلاعندددا المتواضدددع نجدددد أن لوضدددعية المنطقيدددة فدددي الدددوطن العربددديالأولدددى لرائدددد ا

هدذه المرحلدة رفدض ، وفدي م يدذكر ابدن رشدد إلا عرضداكتاباته في فترة الخمسينات والستينات ل
 سددوف مددن الفلاسددفةالمددذاهب أو بفيل قددلاع الحضدداري مرتبطددا بمددذهب مددنأن يكددون طريددق الإ

وهددذا الددرأي بقددي متمسددكا بدده منددذ أن تبنددى الوضددعية المنطقيددة التددي تقتضددي أن تنحصددر رؤيددة 
فقددد دعددا زكددي نجيددب فددي هددذه الفتددرة إلددى الأخددذ  (2). الباحددث العلمددي فددي حدددود مددا هددو واقددع 
 ، فدددإننيم لدددبلادي بددداليوم الدددذي أشدددتهيه لهددداحدددين أحلددد:" بثقافدددة الغدددرب دون تدددردد فنجدددده يقدددول 

 ا يرتدددونون وارتدددينا مددن الثيدداب مددأصددورها لنفسددي وقددد كتبنددا مددن اليسددار إلددى اليمددين كمددا يكتبدد
لكن نجيب محمود لم يستقر على هدذا الموقدف بدل  (3)" .، لنفكر كما يفكرونوأكلنا كما يأكلون

، كمدا لابدد أن م 1941سدنة " تجديدد الفكدر العربدي " نجده عدل عن ذلك و تحديددا فدي كتابده 
لا نغفددل عددن كتبدده التددي تدددل علددى عدولدده عددن رأيدده فددي الحضددارة الغربيددة والمتمثلددة فددي كتبدده 

ض بالأمدددة ، بحيدددث قدددرر أن النهدددو واللامعقدددول فدددي تراثندددا الفكدددري، وقددديم مدددن التدددراثالمعقدددول 
 . راث الذي يمتزج مع متطلبات العصرسلامية لا يكون إلا بالرجوع إلى التالإ

، لددم تظهددر إلا مددع طددور بددالتراث عامددة وتددراث ابددن رشددد خاصددةي نجيددب فاهتمامددات زكدد
تجديدددد الفكدددر " النضدددوج واكتمدددال خطابددده وتتدددويج هدددذا النضدددج بتأليفددده للكتددداب السدددالف الدددذكر 

الحددق أننددي لددم أبدددأ حيدداتي " الددذي يعتبددر نقطددة تحددول فددي فكددره ومددا يبددرر ذلددك قولدده " العربددي 
ذا كاندت عدودة زكدي نجيدب إلدى (4)"أواسدط السدتينات الفكرية بدالرأي الدذي تحولدت إليده مندذ  ، وا 

ودة كدان فدي مؤلفده ، فإن تأسيس وترشيح هذه العد"تجديد الفكر العربي "ابة كتابه التراث من بو 
                                                           

 .413م، ص 1992، دار الشروق، القاهرة، حصاد السنين زكي نجيب محمود، - (1)
 .31م، ص 1921، 2، مكتبة الأنجلومصرية، طنحو فلسفة علميةزكي نجيب محمود،  - (2)
 .223م، ص 1922، 1، مكتبة الأنجلومصرية، ط، شروق من الغربزكي نجيب محمود - (3)
 .222م، ص 1922 ،2ط ، دار الشروق، القاهرة،، قصة عقلزكي نجيب محمود - (4)
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، وذلددك عندددما عقددد مقابلددة بددين النزعددة الروحيددة التددي تميددز بهددا العددالم الشددرقي "الشددرق الفنددان"
، فنجدددده يريدددد مدددن هدددذه المقابلدددة إيجددداد حدددل الغربيدددة لماديدددة التدددي تطبدددع الشدددعوبوبدددين النزعدددة ا
، وهدددذا لا يتدددأتى فدددي نظدددره إلا بشدددق مخدددرج رية التدددي يعيشدددها العدددالم الإسدددلاميللأزمدددة الحضدددا

، بحيددث يكددون إلغدداء ة وهددي إشددكالية الأصددالة والمعاصددرةللإشددكالية التددي سددادت ولازالددت سددائد
سددتغرابية مددن جهددة لهجومددات الاصددالة مددن جهددة وترشدديد االتطددرف الددذي يتمسددك بدده دعدداة الأ

ن مواكبدددة العصدددر وتسدددجيل ، فالإنسدددان العربدددي فدددي نظدددر زكدددي نجيدددب وحتدددى يدددتمكن مدددأخدددرى
، لابد أن يتمسك بالتراث الذي ينقسدم بحسدبه إلدى ثوابدت كالددين واللغدة والمتغيدرات حضوره فيه

لك فددإن ، وبددذكددن الاكتشددافات الحديثددة قضددت عليهدداكمؤلفددات القدددماء التددي سددجلت النظريددات ل
، وهددذا مددا عبددر عندده زكددي نجيددب بصددريح ي التفاعددل مددع الثوابددت والمتغيددراتمهمددة العربددي هدد

 ا التاريخيدة مدن جهدةهكدذا نريدد لحياتندا الثقافيدة أن تكدون فتجديء منسدوبة إلدى جدذورن:" العبدارة 
 (1)".ومتطورة مع ظروف عصرها من جهة أخرى

المعقدول " ها زكدي نجيدب فدي كتابده ومن جهة أخرى ومن خلال القراءة النقديدة التدي قددم
، وفدي الوقدت ة التي انبنى عليها العقدل العربديحيث نجده يحاول تمجيد نقاط القو " واللامعقول 

، كمدا أكدد علدى ضدرورة (2)نفسه يهين كل ما يشكل ضعفا وحاجزا أمام التقدم مما قدمه السلف
قدة بدالتطبيق العملدي أي استحضار التراث لكن يشترط في ذلك أن يكون مدا نستحضدره لده علا

نأخدذ مدن :" أن زكي نجيب بهدذا الانتقداء يكدون براغماتيدا مدن الدرجدة الأولدى وهدذا يؤكدده قولده 
 .(3)"تراث الأقدمين ما نستطيع تطبيقه اليوم تطبيقا عمليا 

، ولكدن قراءتده نجيدب فدي تعاملده مدع فيلسدوف قرطبدة والمنهج النقدي نفسه يستعمله زكي
، بدل خصصدها لثلاثيدة كتبده التدي رأى أنهدا أصديلة وهدي لكافدة أعمدال ابدن رشددم تكدن شداملة لد
الكشددف عددن مندداهج الأدلددة فددي " و " فصددل المقددال فيمددا بددين الحكمددة والشددريعة مددن الاتصددال"

، يددرى زكددي نجيددب أن ابددن رشددد سددلك طددريقين للوصددول إلددى "تهافددت التهافددت "و" د الملددة عقائدد
، ففددي كتابده فصددل المقددال يدرى زكددي نجيددب أن ابددن لشددريعةوهددو التوفيددق بدين الحكمددة وامبتغداه 

                                                           
 .42م، ص 1921 ،1ط ، دار الشروق، القاهرة ،هذا العصر وثقافته زكي نجيب محمود، - (1)
 .4ص م، 1944 ،2ط لفكري، دار الشروق، القاهرة ،المعقول واللامعقول في تراثنا ازكي نجيب محمود،  - (2)
 .12م، ص 1922 ،4ط ، دار الشروق، القاهرة ،، تجديد الفكر العربيزكي نجيب محمود - (3)
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وصدددولا إلدددى مدددا جددداءت بددده الشدددريعة رشدددد انطلدددق مدددن الحقدددائق العقليدددة ونتائجهدددا أي الحكمدددة 
، أمددا فددي كتابدده مندداهج الأدلددة فيددرى نجيددب أن ابددن رشددد قددد سددار فددي اتجدداه معدداكس سددلاميةالإ

للكدون، فيدذهب زكدي نجيدب  راسدتهفانطلق من الشريعة ليصدل إلدى مدا توصدل إليده العقدل فدي د
سددلام بين كأنهمددا كتدداب واحددد كتددب بلغتددين، فددأطلق عليهمددا اسددم كتدداب الإذين الكتدداإلددى أن هدد

نقدددرأ فدددي هدددذا مدددا نقدددرأ فدددي ذاك، شدددريطة أن نحسدددن فهدددم اللغدددة التدددي : " وكتددداب الكدددون فيقدددول 
التوفيددق بددين ، وسددنورد النقددد الددذي قدمدده زكددي نجيددب محمددود لقضددية (1)"ينطلددق بهددا كددل منهمددا 

 . باعتماده على هاذين الكتابين الحكمة والشريعة عند ابن رشد فيما بعد

بعددد أن انكدددب زكدددي نجيدددب علدددى هدددذه المؤلفدددات توجدددت دراسدددته النقديدددة لتدددراث ابدددن رشدددد 
 :بمايلي

ذي ، مقارنة بدالأثر الدلم يترك أثرا كبيرا عند المسلمينيرى زكي نجيب أن ابن رشد  – 1
قناعدا كمدا أن فكدره هدو فكدر إتركه خصومه خاصة الغزالي منهم، ويرجع السبب أنه أقل مدنهم 

ن علدى فكددر أي أن فكددره مبنددي علدى شددروح أرسددطو مددن جهدة ورده علددى الغزالددي والمتكلمددين مدد
ندة التدي احتلهدا فدي ، وهذا ما جعل صدوته خافتدا فدي الفكدر الإسدلامي مقارندة بالمكاجهة أخرى

إسدددلاميان  فيلسدددوفان:" ، ويددددعم زكدددي نجيدددب هدددذا الطدددرح بمقولدددة برتراندددد راسدددل العدددالم الغربدددي
 ، والآخدر مدن اسدبانيا هدو ابدن رشدديقتضيان منا وقفة خاصة، أحدهما من فارس هو ابدن سدينا

، وأما ابن رشد فكدان أكثدر شدهرة مدن زميلده د كان أبعدهما صوتا بين المسلمينأما ابن سينا فق
 (2)" .بين المسيحيين

الدذي  –عند إثبات ابن رشد لوجود ا  عن طريدق عرضده لددليل العنايدة والاختدراع  – 2
، بددل وجددده زكددي نجيددب دلددة عقليددة تمكندده مددن مواجهددة خصددومهلددم يقدددم أ –سددبق وتطرقنددا إليدده 

دليل ، وهندا يجدد نجيدب الثغدرة حيدث يفدرق بدين الدعة بالشريعة من خلال آيات قرآنيةيثبت الشري
أن كددل الموجدددودات نسدددان و أن قدددول ابددن رشدددد بعنايددة ا  بالإ ، كمددام ا البرهدداني العقلددي وكدددلا

فهدو يدرى أن مثدل هدذا الددليل ممكدن أن يكدون  موافقة لوجوده هو قول باطدل عندد زكدي نجيدب،

                                                           
 .21م، ص 2111، دار الشروق، القاهرة، قيم من التراث زكي نجيب محمود، - (1)
 .23، ص المرجع نفسه – (2)
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لأن هدددذا ، ة العقليدددة المنهجيددة عندددد الفلاسددفة، لكندده لا يوافدددق النظددر ي زمدددن ابددن رشددددصددالحا فدد
، لأن الموجددودات بحسددب زكددي مكددن القددول بأندده فلسددفيالدددليل هددو دليددل شددرعي محددض، ولا ي

كدددذلك ، ودليدددل ذلدددك أن الإنسدددان يمدددرض ويمدددوتنجيدددب ليسدددت كلهدددا موافقدددة لوجدددود الإنسدددان 
يلا فلسددفيا بددل هددو لا يرقددى لأن يكددون دلدد -عنددد نجيددب طبعددا  –فهددو  بالنسددبة لدددليل الاختددراع

 .طريقة يقبلها المسلم بإيمانه فقط، فهي دليل شرعي خالص

يذهب زكدي نجيدب إلدى أن ابدن رشدد  لدم يهدتم  بالجاندب التطبيقدي علدى المشدكلات  – 3
 ظرتدده كانددت سددلبية أكثددر مددن إيجابيددة، أي أن نفيهددا بقدددر مددا اهددتم بقواعددد المددنهجالتددي خدداض 

ممدددا جعلددده يكتفدددي فقدددط بإظهدددار التنددداقض فدددي الفكدددر الدددذي تصددددى لددده دون أن يهدددتم بفحدددص 
 .ضالمشكلات التي سببت هذا التناق

دلي أكثدر مدن يرى زكي نجيب أن ابن رشد في نقده للمتكلمدين اسدتعمل المدنهج الجد – 4
، فددي حدددين أن ابددن رشددد نفسدده يعيددب المتكلمدددين فددي أنهددم لددم يسدددتخدموا مددنهج البرهددان العقلددي

، ونددورد هنددا نمددوذج مددن تلددك الفددرق وهددي الحشددوية ولددو برهانيددة واكتفددوا بالأدلددة الجدليددةالأدلددة ال
، حيدث يدرى زكدي نجيدب تي نصب ابن رشدد اهتمامده فدي نقددهاالفرق المهمة ال أنها ليست من

 *ض الددذي اعترضددت بدده الحشددويةأن ابددن رشددد لددم يجددب بمددا يتناسددب مددع قوتدده العقليددة للاعتددرا
، لوجدب مطلوبة للوصول إلدى معرفدة الشدريعةعلى ابن رشد حين قالوا إذا كانت الأدلة العقلية 

 .لية عندما عرض دعوته إلى الإسلامك الأدلة العقأن يعرض النبي عليه السلام تل

لحكمددة ينطلددق زكددي نجيددب فددي نقددده للعلاقددة التددي رسددمها ابددن رشددد بددين الشددريعة وا – 2
ابددن  بحيددث أن –كمددا سددبق وذكرنددا  –هج الأدلددة كتدداب فصددل المقددال وكتدداب منددا ،مددن كتابيدده

، فسديره مدرة مدن الفلسدفة إلددى اكسدين ليوفدق بدين الفلسدفة والحكمدةسدار فدي طدريقين متع قدد رشدد
كتداب منداهج الأدلدة  –وسديره مدرة أخدرى مدن الشدريعة إلدى الحكمدة  –فصل المقدال  –الشريعة 

                                                           
الحشو في : اسم لجماعة خاصة لهم منهجهم وآراؤهم، وقال الجرجاني: بفتح الهاء المهملة نسبة إلى الحشو: الحشوية   *

وسُميت الحشوية حشوية، لأنهم يحشون الأحاديث المروية عن رسول ا  صلى ا  : قال الحميري. اللغة ما يُملأ به الوسادة
ومن . إنما سمهوا بذلك لكثرة قبولهم الأخبار من غير إنكار: ، يقول الحميري أيضا عليه وسلم أي يدخلونها فيها وليست منها

نكار التأويل وتعطيل العقل والالتزام بالأخبار بما فيها من الحشو والباطل أنور : يُنظر. خصائصها أنها تلتزم بالظواهر وا 
 .  2 – 4ه، ص 1442، دار أقواس للنشر، العراق، الحشوية داء المعرفةغني الموسوي، 
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لَّدب ، لكن  الذي يسجله زكي نجيب عدن ابدن رشدد هندا أنده  لدم يدوازن بدين الطدريقين حيدث غ-
دفاعدده عددن  ا بالمقارنددة مددع، وكددان دفاعدده عددن الفلسددفة منقوصددسدديره مددن الشددريعة إلددى الحكمددة

راح " فصددل المقددال"أندده فددي كتابدده  –فددي رأي زكددي نجيددب طبعددا  -، ومددا يثبددت ذلددك الشددريعة
، وهددذا مددا يجعددل مددن الشددريعة بمثابددة المسددلماتكأندده ، و يطمددئن علددى أن الفلسددفة جددائزة شددرعا

 .*فلسفة التي لا تعترف بالمسلماتلايتعارض مع طبيعة 

ه لثلاثيدة ابدن رشدد نجيدب محمدود فدي قراءتدمن بين النتدائج التدي توصدل إليهدا زكدي  – 1
العربدي فدي القدرنين الحدادي  ، هو وجود تشابه في بنية الحركة الفكريدة فدي العدالمالسالفة الذكر

، بحيدددث فدددي كدددل مدددن القدددرن التاسدددع عشدددر والقدددرن العشدددرينالثددداني عشدددر وبنيتهدددا فدددي عشدددر و 
، لأن هددذا ان الفكددر العربدديذي يقددوم عليدده بنيددالحددالتين اتفقددا علددى أن الشددريعة هددي الأسدداس الدد

، وتعتبددر فلسددفة اليونددان أبددرز كددر مددن خددارج حدددوده مؤسددس علددى العقددلالبنيددان قددد وفددد إليدده ف
، لكددن فيحصددرها زكددي نجيددب فددي علددوم عصددرنا ، أمددا الحالددة الثانيددةفددي الحالددة الأولددىالوافدددين 

، لأن صدديلعلددى الأالأهددم مددن ذلددك كلدده هددو وجددود فريددق رأى بددأن هددذا الوافددد لا يشددكل خطددرا 
، ويعتبدر زكدي لتي اتخذها كل واحد منهمدا مختلفدةلهما غاية واحدة على الرغم من أن الطرق ا

فدإذا صدح هدذا التشدابه :"  في ذلدكأبرز الذين حملوا هذه الدعوة، يقول  نجيب أن ابن رشد من
كدان  ةنهما في المادة الفكرية المعروضدبين العصرين في البنية الفكرية مع الاختلاف البعيد بي

ي بدده فددي حياتنددا الثقافيددة لندا فددي هددذه المحاولددة أن ننظددر مدن خلالهددا إلددى ابددن رشددد مددا قدد نهتددد
 (1)".الراهنة

، وذلدددك بدددل يسدددتمر فدددي نقدددده للتدددراث الرشددددي ، يتوقدددف زكدددي نجيدددب عندددد هدددذه النقطدددةولا
صددر الشددريعة ، فدداعتبر أن عناياضددي لفهددم موقددف ابددن رشددد مددع خصددومهبتطبيقدده للمنطددق الر 

، فقد حملت معهدا ة اليونانية إلى العالم الإسلامي، فعند انتقال الفلسف(د  -حد  –ب  –أ )هي 
 –لا " هدي أ ب ( ة الوافددة الفلسدف) ، كدأن تكدون عناصدرها ر الشريعةعناصر مناقضة لعناص

                                                           
: يُنظر. قضايا تسلم من الخصم ويُبنى عليها الكلام لدفعه سواء كانت مسلمة فيما بينها، أو بين أهل العلم: المسلمات  *

 .342مرجع سابق، ص 2، جالمعجم الفلسفيجميل صليبا، 
مقال في كتاب مهرجان ابن رشد، الذكرى المئوية الثامنة لوفاته، ، ابن رشد في تيار الفكر العربي زكي نجيب محمود، -(1)

 .3ص
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ذا تمكندا مدن إثبدات بطلانده كداد، فهذا قد أحددث تنداقض داخلدي، وبالتدالي فهدو باطدل" حد ن ، وا 
، ويكمن دور ابن رشد هنا في تحليل الأدلة التدي لجدأ إليهدا تقره الشريعة صحيحنقيضه أي ما 

 (1)."حد  – لا" خصومه لإثبات بطلان 

بددل يددذهب إلددى تبيددان الاخددتلاف بددين  ،كمددا يددرى زكددي نجيددب أن ابددن رشددد لا يتوقددف هنددا
إذا أردندا ، و ء والمعندى واحدد فدي كلتدا الحدالتينهدو مجدرد اخدتلاف فدي الأسدما" حد. لا "و " حد"

 ."حد –لا "ى الحقيقة الباطنة هي لنصل إل" حد" أن نتأكد فيمكننا تأويل الظاهر في 

لدددم يكدددن علدددى  –علدددى حسدددب قدددراءة زكددي نجيدددب محمدددود طبعددا  -وهكددذا فدددإن ابدددن رشددد 
غتذاء بالفلسفة اليونانيدة عامدة والأرسدطية الفكر الإسلامي بقدر ما حاول الا اتصال بمشكلات

الغزالدي )ق بابن رشد والتيدارات الداخليدة ، أما فيما يتعلابن رشد والوافدخاصة، هذا بخصوص 
، وذلدك يكدون مدا وصدفه زكدي نجيدب البرهدان بدالخلف، فكدان فكدره ك( صوالمتكلمدين بشدكل خدا
، وهو ما تجسدد فدي نقدده للغزالدي فدي إلى المطلوب بل إثبات نقيضه يكفيبعدم التوجه مباشرة 

غفدال زكدي إ، لكنندا نلاحدظ "مناهج الأدلدة " ونقده للمتكلمين في كتابه " تهافت التهات " كتابه 
 .دمها ابن رشد في انتقاداتهنجيب عن البدائل التي يق

ومما يمكننا تسجيله أيضا أن زكي نجيب يستعين في نقده لابن رشد بالغزالي الدذي يدرى 
وجدددها منعكسددة عنددد فيدده الحددامي والمدددافع عددن الفكددر الإسددلامي ضددد الفلسددفة الأرسددطية التددي 

ركددددان يمكددددن أن تهدددددم الأ –الفلسددددفة الأرسددددطية -كددددل مددددن الفرابددددي وابددددن سددددينا ظنددددا مندددده أنهددددا 
، وهدذا مدا دفدع زكدي نجيدب إلدى القدول بدأن الغزالدي هدو النمدوذج الأساسية في الفكدر الإسدلامي

 ، ولاع قبدل أن يوجهده نحددو فكدر جداء قبلددهللمفكدر الأصديل الدذي كددان يوجده فكدره نحددو الموضدو 
ندري لمداذا لا يطبدق زكدي نجيدب هدذا النقدد علدى الغزالدي باعتبدار أن أشدهر الكتدب التدي كتبهدا 

 .كانت نقدا لفكر قبله 

ر تعامدل مدع ، أن هدذا الأخيدللتراث الرشددي مدن منظدور زكدي نجيدبونخلص في قراءتنا 
ن ، واعتبدر نصوصده خاليدة مدابن رشد بطريقة قاسية، بحيدث يتدربص بدالعيوب ويلدتقط المثالدب

، كما نفى أن يكون التراث الرشدي النموذج الدذي ى و بتعبيره هو مجرد تصارع أشباحأي معن
                                                           

 .41ص مرجع سابق،قيم من التراث،  زكي نجيب محمود، - (1)
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 ن المدددأزق الحضددداري الدددذي تقبدددع فيدددهيجدددب أن يسدددتفيد منددده اليدددوم العدددالم الإسدددلامي للخدددروج مددد
مكددن أن نسددجله عددن أسددباب النظددرة ومددا ي وهكددذا ألغددى كددل مددا هددو جميددل فددي الفلسددفة الرشدددية،

، هددو أندده وجددد ضددالته فددي غلددب علددى رأي زكددي نجيددب عددن ابددن رشدددنقديددة التددي تحتقاريددة والالا
كمددا أن هددذا  ،عدددو صددديقي عدددويالفكددر المضدداد لابددن رشددد متمددثلا فددي الغزالددي باعتبددار أن 

، كيدف لمفكددر مدن طيندة الكبددار فدي العددالم نتهددى إليده زكددي نجيدب يجعلندا نتعجددبالطدرح الدذي ا
أن يقلدل مدن قيمدة الشدارح العربية بكتابات لا يسدتهان بهدا  العربي المعاصر الذي أثرى المكتبة

 .الأكبر الذي أنار أوروبا بشروحاته ولولاها لكانت أوروبا الآن تعيش في القرن الثالث عشر

 محمد المصباحي: المطلب الرابع 

بعدددما كانددت القددراءات السددابقة متباينددة التوجدده فددي نظرتهددا لفيلسددوف قرطبددة تددأتي قددراءة 
مددن ، كددون المصددباحي يجعلي الأخددرى وتتميددز عددن تلددك القددراءاتلتنفددرد هدد *المصددباحيمحمددد 

قين الدذين تعقبندا صدورة ابدن ، علدى عكدس قدراءة المفكدرين السدابابن رشد هو من يحاول قراءتنا
" مدددع ابدددن رشدددد "، فكاندددت حدددوارات المصدددباحي مدددع ابدددن رشدددد تحدددت عندددوان عيدددونهم مدددنرشدددد 

ندا إليهدا أو التدي لدم نتطدرق ات السابقة سواء  تلدك التدي تطرقمحاولة منه لتجاوز مختلف القراء
التددي يراهددا المصددباحي قددد انتهددت إلددى و ، عدداطف العراقددي ومحمددود قاسددم وغيددرهم، كقددراءة إليهددا

المصددباحي لدديس عنددد " مددع ابددن رشددد " سدوء الفهددم و انحددراف فددي التوظيددف للتددراث الرشدددي، و
ين نحدن فدي إطدار عمليدة ، ففدي كلتدا الحدالتضدده معناه أننا نوافقده، بدل سدواء كندا نقدف معده أو

 .التفكير به

، هدو عقددده للمقارندة بدين علاقددة ي للاسدتنجاد والاسدتئناس بددابن رشددإن مدا دفدع المصددباح
كمددة بالشددريعة كمددا تصددورها الإسددلام بالحداثددة اليددوم والتددي رأى أنهددا تشددبه لحددد كبيددر علاقددة الح

، فددإذا مددع وجددود فددارق يتعلددق باتجدداه الددزمنحدددة ، فالحكمددة والحداثددة وجهددان لعملددة واابددن رشددد
                                                           

كاتب وباحث مغربي، حاصل على الدكتوراه في الفلسفة، أستاذ بجامعة محمد الخامس الرباط، له : محمد المصباحي  *
" منها : عدة أبحاث ودراسات، شارك في العديد من المؤتمرات العلمية المحلية والدولية، وصدرت له مجموعة من الكتب 

جدلية العقل " وكتاب " لى الذات، بحث في فلسفة ابن رشدمن الوجود إ" وكتاب " من أجل حداثة متعددة الأصوات
 ".والمدنية
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داثدة تدرتبط بالمحددثين ، فإن الحد ارتبطت ارتباطا وثيقا باليونانكانت الحكمة في ذلك الوقت ق
، حيدث رأى أن ابدن رشدد قدد ر استحضار المصباحي لفكر ابن رشد، وهذا ما يفسوالمعاصرين

، وبالتدالي يمكدن أن نسدتعين بفكدره زمنده قدة بين الحكمة والشريعة فيأفلح في حل العلاقة المع
قددد  –فددي نظددر المصددباحي  –، فاسددتيعاب تجربددة ابددن رشددد حددل العلاقددة بددين الإسددلام والحداثددةل

 .المشترك *الدخول إلى عالم الحداثةيساعدنا على امتلاك مفتاح 

سددلام لشددريعة عنددد ابددن رشددد لينتهددي أن الإيددذهب المصددباحي لمناقشددة علاقددة الحكمددة با
سدلام يعده من الأسس التي تجعل مدن الإما  ظومة معرفية ومنطقية، وهذاكاف بذاته كمنغير 

إلا إذا كدان هنداك  ، لكدن الاعتدراف بدالآخر لا يتدأتىتدالي الاعتدراف بده، وبالمنفتحا على الغيدر
هددل يسددمح الإسددلام للإنسددان بحيددز : ، وهنددا يطددرح المصددباحي الأسددئلة التاليددة عتددراف بالددذاتا

، وفيما سكت عنه النص ؟ هل ينبغي أن نبقدى حبيسدي كير والتصرف في النصمن حرية التف
وجدددود مباشدددرة بوصدددفه  كتابدددا النظدددر إلدددى الوجدددود مدددن خدددلال الكتددداب ؟ أم عليندددا أن نواجددده ال

 (1).؟مفتوحا

يجيددددب المصددددباحي عددددن هددددذه الأسددددئلة بددددالقول أن النظددددر فددددي علاقددددة العددددالم الإسددددلامي 
، والحدددل عندددده هدددو أن ينظدددر العدددالم بالشدددريعة غيدددر كافيدددةعلاقدددة الحكمدددة بالحداثدددة مدددن خدددلال 

يجدب أن ننظددر ، وجعدل ابددن رشدد النمدوذج الأصددلح الدذي الإسدلامي فدي علاقتده بددالوجود نفسده
، بالإضافة إلى ذلدك ته إلى الواحد والموجود والماهية، ونستنبط منه نظر من عيونه إلى الوجود

ي مددن جهددة وكيفيددة تصددوره لمجددال وحدددود فددإن تتبددع كيفيددة تعامددل ابددن رشددد مددع العقددل النظددر 
إن : " ، يدؤدي بندا وعلدى حسدب تعبيدر المصدباحي لي في علاقته مع العدادة والتقليددالعقل العم

، والتي نعتقدد يتهفحص علاقة ابن رشد بهذه الموضوعات قد يسمح بتبيين الوجه الآخر لعقلان

                                                           
ارتبط مفهوم الحداثة في البداية بكل ما هو جديد إذ لم ينحصر معناه في مجال معين ويقول الباحث جان : الحداثة   *

نما هي ليست الحداثة مفهوما سوسيولوجيا أو مفهوما سياسيا أو مفهوما : " بوديار في ذات الشأن  تاريخيا يحصر المعنى وا 
ومع ذلك تظل الحداثة موضوعا عاما يتضمن في دلالته إجمالا الإشارة إلى ... صيغة مميزة للحضارة تعارض صيغة التقليد

لى التبدل في الذهنية ، إشكالية تأصيل الحداثة في الخطاب النقدي عبد الغني بارة: يُنظر". التطور التاريخي بأكمله وا 
 .22م، ص2112، الهيئة المصرية العامة، مصر، (مقاربة حوارية في الأصول المعرفية)المعاصر، 

 .29م، ص 1992 ،1ط ، دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت،الوجه الآخر لحداثة ابن رشدمحمد المصباحي،  - (1)
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ة التدي واجهدت المصدباحي فدي لكدن المشدكل (1)."مة لندا فدي هدذا الدزمن الحاضدرأنها أكثر ملاء
مددات تعاملدده مددع التددراث الرشدددي هددي أن الغددرب اسددتعانوا بددابن رشددد وشددروحاته للخددروج مددن ظل

اثدة ليددخل فدي ، لكن اليوم بما أن الغدرب قدد تجداوز حقبدة الحدالعصور الوسطى وبلوغ الحداثة
عهدددها عنددد ، كيددف سيسدداعدنا ابددن رشددد علددى بلددوغ الحداثددة التددي ولددى *عصددر مددا بعددد الحداثددة

 .الغرب ؟

إن الحدددل الدددذي يقترحددده المصدددباحي لهدددذه المشدددكلة هدددو الاهتمدددام بالحداثدددة فدددي لحظتهدددا 
، ويقصدد هندا طبعددا ليدة للاخدتلاف والتسداكن مددع التدراثالحاليدة التدي تتميدز فيهدا بالمرونددة والقاب

ميه ودة إلى كهف التراث كمدا يسدما بعد الحداثة التي يرى فيها المشجع على خوض غمار الع
، التدددي نجدددد فيهدددا مشدددروعية ن هدددذا الكهدددف مضددداء بدددأنوار الحداثدددة، لكدددن شدددريطة أن يكدددو هدددو

 .لتي نعيشها فعلاالحداثة ا

 -إن ما يميدز قدراءة المصدباحي لابدن رشدد هدو انطلاقده مدن القدراءات الحداثيدة المختلفدة 
اءات العربيدة ، أو القدر منهدا كقدراءة موندك وريندان وغوتييدهسدواء الاستشدراقية –كما سدبق وذكرندا 

، فقدد اعتبدر المصدباحي أن هدذه القدراءات قدد تطرق إليه ومنهدا مدن لدم نتطدرق لهدامنها ما تم ال
يديولوجيدة متباينددة، سددلفية، ماركسددية أمددن مواقددع مختلفدة مذهبيددة وعلميددة و نظدرت إلددى ابددن رشدد 

ابدن  ، والتي أكدت كلها وبحسب المصباحي علدى الوجده الظداهر مدن عقلانيدةعلمانية، تنويرية
، وهدذا مدا اسدتدعى المصدباحي للاهتمدام بدابن النظدر عدن الوجده الآخدر لعقلانيتده رشد وصرفوا

، و قبدل أن يتطدرق لهدذه الجواندب تلفت انتباه الكثير من الباحثين رشد لدراسة الجوانب التي لم
عمددل علددى الكشددف عددن الأدلددة التددي عدددها السددابقون فددي دراسددة ابددن رشددد فددي العددالم العربددي 

 .والمعاصر أنها عقلانية تنويرية ثالحدي

                                                           
 .29ص ، مرجع سابق، الوجه الآخر لحداثة ابن رشدمحمد المصباحي،   - (1)
*

هي ظاهرة غامضة تُطلقُ على عدة تطورات  :من بين التعريفات الكثيرة للحداثة نجد التعريف التالي: الحداثةما بعد  
وأفكار مختلفة في المجتمع والفن نشأت أول ما نشأت في الفن ثم دخلت الفلسفة، والمراد منها نهضة تريد اجتياز الموروث 

فلسفة فرنسا في القرن اريك ماتيوز، : يُنظر. ثقافية التي كانت تدعمهاوقيمه ال( الحداثة )الفكري لعصر النهضة العلمية 
  . 229 – 222هد، ص1342، 1، منشورات ققنوس، طهران، طالعشرين
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من الحجج التي وقدف عنددها المصدباحي والتدي جعلدت مدن ابدن رشدد فدي نظدر أصدحاب 
 (1)،رشد قدد فصدل بدين الحكمدة والشدريعة ، هي قولهم أن ابنلك القراءات أنه مبشر بالعلمانيةت

هددذا النفددي ، معلددلا رشددد لددم يفصددل بددين الحكمددة والشددريعةوالحقيقددة بحسددب المصددباحي أن ابددن 
، أي أندده فصددل بددين حكمددة عددن علددم الكددلام ولدديس الشددريعةبددالقول أن ابددن رشددد إنمددا فصددل ال

، وذلدددك لتجندددب تشدددويش الفدددرق الكلاميدددة وخاصدددة ر فدددي الوجدددود والتفكيدددر فدددي الشدددريعةالتفكيددد
 لسدفي البرهدانيوالجددلي علدى القدول الف *الأشاعرة منها التدي تعتمدد علدى الأسدلوب السفسدطائي

عددة الطبيعددة البرهانيددة التددي تددرفض التقيددد بمقاصددد الملددل والنحددل والثقافددات إلددى طبي فتنتقددل مددن
، ولددم يكتفددي المصددباحي بددالقول أن ابددن رشددد قددد فصددل بددين جدليددة كلاميددة خطابيددة سفسددطائية

، بدل أكدد علدى أن أبدو الوليدد قدد حدرص أيضددا ق الكلاميدة وفدي مقددمتها الأشداعرةالحكمدة والفدر 
القددول الصدوفي الدذي يدرتبط بالعلامدة علددى عكدس الفلسدفة التدي تدددخل  علدى إبعداد الفلسدفة عدن

 .وهو ما يتطابق نسبيا مع ما ذهب إليه محمد عابد الجابري لعلمضمن نطاق ا

أما الحجة الثانية التي وقف عندها المصباحي والتي دفعت الدارسين للفكر الرشدي إلى 
، هدددي دفاعددده عدددن ضدددرورة التعددددد زبدددة فيلسدددوف عقلاندددي تندددويري بامتيددداالقدددول بدددأن حكددديم قرط

 ة بالقيدداس إلدى اخددتلاف عقدول الندداسوالاخدتلاف فدي طددرق فهدم المتشددابه مدن نصددوص الشدريع
، وأنه يشدرع ن رشد يسوي بين التأويل والبرهانلكن المصباحي يلغي هذه الحجة باعتبار أن اب

ل بتعدددد التددأويلات ، وبالتددالي فددإن القددو وهددم العلمدداء –مددا رأينددا ك –التأويددل للخاصددة مددن الندداس 
، ذلدك أن التأويددل الدذي فتحدده ت لابدن رشددد لا يرقدى لمسددتوى الصدحةالدذي أكدتده بعددض القدراءا

، كمدا أن البرهدان ابهة لا النصوص التي لا لبس فيهداابن رشد هو فقط تأويل النصوص المتش
ل الذي نادى بده ابدن رشدد لا يمكدن أن يدؤدي بحسدب المصدباحي إلا إلدى حقيقدة واحددة لا مجدا

 .باسفيها للاختلاف والالت

                                                           
 .31، مرجع سابق، ص الوجه الآخر لحداثة ابن رشدمحمد المصباحي،  - (1)

هو المنسوب إلى الفلسفة، نقول فيلسوف سفسطائي ونظرية سفسطائية، وقد اُطلق هذا في الأصل  :الأسلوب السفسطائي  *
على الحاذق في إحدى الصناعات الميكانيكية، ثم اُطلق على الحاذق في الفلسفة أوالخطابة، ثم اُطلق بعد ذلك تبذلا على 

 .129، ص1، جالمعجم الفلسفيجميل صليبا، : يُنظر. كل دجال مخادع
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وممدددا سدددجله المصدددباحي أيضدددا للحجدددج التدددي اتكدددأ عليهدددا المفكدددرين فدددي اسدددتدلالهم علدددى 
ه الحجدة لتقددم كددعم لقديم ، وقدد فسدرت هدذبوحدة العقل العقلانية التنويرية لابن رشد هي قولهم

بوحدددة  ، لكددن المصددباحي يددرى أن القددولل الندداس سواسددية فددي حظهددم مدن العقددل، وتجعددالحداثدة
ان هدددؤلاء الأفدددراد مدددن عقلهدددم ، وبالتدددالي حرمدددود لا محالدددة إلدددى فصدددله عدددن الأفدددرادالعقدددل سددديق

الكلدي قدد يؤسدس للموضدوعية إن إلغاء الأندا الفدردي لصدالح الأندا :"، يقول المصباحي الخاص
، فددي حددين لا يمكددن أن يددؤدي نبددذ المقابددل إلددى إثبددات ذات بدددون عقددل ، ولكندده يقددود فدديوالكليددة
خددتلاف ا مركددزي لا يعتدرف بغيددره فيطغدى الاالكلدي لصددالح الأندا الفددردي إلا إلدى إثبددات أندالأندا 

العقدددل كمدددا اعتبدددر المصدددباحي قدددول ابدددن رشدددد أن الاتصدددال ب (1)."لتواصدددلوتسدددتحيل إمكانيدددة ا
 محددداء العقدددل النظدددري والعقدددل العملددديناغايدددة للوجدددود البشدددري، سددديؤدي لا محالدددة إلدددى  *الفعدددال

بددل خصدده للخاصددة مددنهم  ،ه لعامددة الندداسوحتددى إن وجددد عقددل نظددري فددإن ابددن رشددد لددم يمنحدد
وز مسددتوى طريقددة علددى اعتبددار أن جمهددور الندداس لدديس لهددم القدددرات العقليددة تمكددنهم مددن تجددا

، لأن هنداك عقدل روا إلى ظاهر الشرع ولا يتجداوزوه، لهذا وجب عليهم أن ينظالتمثيل والتشبيه
 . اطن الشرع وهم العلماءآخر قادر على فهم ب

لغدداء مددا قالددت بدده إب –بحسددب المصددباحي  –إذن فالتقسدديم الددذي قددام بدده ابددن رشددد يددوحي 
، ويستدل المصباحي لتبريدر موقفده هدذا بقدول ة لابن رشد بأنه قال بوحدة العقلالقراءات السابق
حدددا فددي هددم شدرعا وامددن جعدل الندداس شدرعا واحدددا فددي التعلديم فهددو كمدن جعل: "ابدن رشددد نفسده 

 (2)."، وهذا كله خلاف المحسوس والمعقول عمل من الأعمال

المفكدرون لتبريدر عقلانيدة ولم يكتدف المصدباحي بددحض هدذه الحجدج التدي اعتمدد عليهدا 
القول بدأن العلدم ، ك تقل أهمية عن تلك التي ذكرناها، بل نجده تطرق لحجج أخرى لاابن رشد

، والعلددم الددذي يقصددده ابددن رشددد هنددا لا يكددون بحسددب المصددباحي إلا بالعقددل هددو علددم بالماهيددة

                                                           
 .2ص م، 1922، 1ط ، المركز الثقافي العربي، بيروت،إشكالية العقل عند ابن رشدمحمد المصباحي،  - (1)

هو العقل الذي تفيض عنه الصور على عالم الكون والفساد، فتكون موجودة فيه من حيث هي فاعلة، أما  :العقل الفعال  *
ذا أصبح العقل الإنساني شديد الاتصال بالعقل الفعال كأنه  في عالم الكون والفساد فهي لا توجد إلا من جهة الانفعال، وا 

 .21، مرجع سابق، ص 2، جالمعجم الفلسفيليبا، جميل ص: يُنظر. يعرف كل شيء من نفسه سمي بالعقل القدسي
 .32مرجع سابق، صالوجه الآخر لحداثة ابن رشد، محمد المصباحي،  - (2)
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، ل نددددرك ماهيدددة الشددديء وصدددورتهوذلدددك أن بالعقددد: " مسدددتندا فدددي ذلدددك علدددى قدددول ابدددن رشدددد 
 (1)."وبالحس ندرك شخص تلك الماهية 

الدذي يظهدر بده فدي ، أما البديل الذي يقدمه والوجه بالنسبة لنقد المصباحي للسابقين هذا
ذهددب إلددى حيددث الوجدده الددذي ظهددر بدده السددابقون عليدده، ، فيختلددف عددن ذلددك قراءتدده لابددن رشددد

عتبدددار أطروحدددات ابدددن رشدددد الاينولوجيدددة والأنطولوجيدددة ل أنددده لدددو اكتفيندددا بالأخدددذ بعدددين الاالقدددو 
د مددن القدددماء كددالغزالي وابددن وكددذلك مواقددف ابددن رشدد (2)،ليددة والمنطقيددة والمعرفيددة السددابقةوالعق
ق ، لددن يكددون ابددن رشددد وفكددره بهددذا المعنددى يوافدده مددن الجمهددور وحتددى مددن التدداريخوقفدد، ومسددينا

لمصدددباحي لا تشدددمل جميدددع ، وذلدددك أن الحداثدددة بحسدددب االأسدددس التدددي قامدددت عليهدددا الحداثدددة
صددباحي لا ، لكددن هددذا لا يعنددي أن الماليونانيددة أو العقلانيددة الوسددطوية، كالعقلانيددة العقلانيددات

بحسددب المصددباحي  –ل يعتبددره عقلانددي بامتيدداز ولكددن مددا يعيبدده ، بدديعتددرف بعقلانيددة ابددن رشددد
كدددل مدددن يريدددد هدددو مناهضدددته لكدددل بدددوادر التجديدددد التدددي مدددن شدددأنها أن تقدددف فدددي وجددده  –طبعددا 

 .تحطيم مقولات التقليد

، بقولددده أن علدددى معارضددة الفكدددر الرشدددي للحداثدددةومددن جهدددة أخددرى يسدددتدل المصددباحي 
، فبحلدددول مفدداهيم التغيدددر عقددل واحددد لكدددل البشددرية لقددول بوجدددودالفكددر الحددديث قدددد تخلددى عدددن ا

والتعدد والصيرورة محل الثبات والواحدية والضرورة تعددت معاني العقل بتعددد الأفدراد والعلدوم 
، وعقدددددل الشدددددعر لا يشدددددبه عقدددددل عقدددددل البيولوجيدددددا لددددديس هدددددو عقدددددل الفلدددددكف" ومجدددددالات الثقافدددددة 

فسددمات العقددل الحددداثي كمددا سددطرها المصددباحي هددو أن هددذا العقددل لا يخضددع  (3)."الأخلاقيددات
 بوجددود معنددى واحددد للددنص قددول منبددوذ ، كمددا أن القددولي سدلطة سددواء كانددت فكريددة أو علميددةلأ

بالإضدافة  معاداة كل ضروب التقليد والتقديس، سواء للنصوص أو الأشخاصوهذا النبذ جاء ل
لدى تغييدر النظدام الدداخلي للأشدياء متجداوزا كدل محداولات إلى ذلك فدإن العقدل الحدداثي يطمدح إ

ونود هنا أن نستحضر بقلدم المصدباحي نفسده نظرتده . شف عن الحقيقة الكامنة في جوهرهاالك
لدددم تعدددد العقلانيدددة الصدددارمة المبنيدددة علدددى : " للعقلانيدددة المسددديطرة علدددى السددداحة العربيدددة يقدددول

                                                           
 .121م،ص 1994، تحقيق، أعبري، القاهرة، تلخيص كتاب النفس ابن رشد، - (1)
 .32ص مرجع سابق،الوجه الآخر لحداثة ابن رشد، محمد المصباحي،  - (2)
 .11م، ص 2114 ،1ط ، دار توقبال للنشر، الدار البيضاء المغرب،مع ابن رشدمحمد المصباحي،  - (3)
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يددددة والضددددرورة ، وعلددددى الذاتة نظامددددا للطبيعددددةى الحتميددددة الصددددارمالبرهددددان أسددددلوبا للتفكيددددر وعلدددد
، وعلددى أفددق الاتصددال سددبيلا لسددعادة ميتافيزيقيددة ثمنهددا إذابددة الددذات فددي المطلقددة مبدددأ للوجددود

أضدحت عقلانيدة اليدوم مرندة  ، لقددالعلميدة اليدومحساسية الفلسفية و ، تناسب القل الفعالذات الع
تلك القيمة التي كانت لهدا مدن ية والعقل الواحد لبرهان والعلية والضرورة والذاتلللغاية، ولم يعد 

 ، فعصددرنا الحددالي هددو أقددرب مددا يكددون إلددى الغزالددي وابددن سددينا أو ابددن عربددي مندده إلددى ابددنقبددل
 (1)."رشد

قحدام لدم يكدن نفدس ذلدك الإلكن إقحام المصباحي لابن رشد في الحياة العربية المعاصرة 
بددل إن المصددباحي يستحضددر ابددن رشددد مددن بدداب آخددر وهددو قدددرة ابددن  ،م بدده السددابقونالددذي قددا

" مددا بعددد الطبيعددة"، والمددزج بددين أفددق كتدداب فددي قلددب الشددريعة *سدداء العقددل النظددريرشددد علددى إر 
يجددداد فضددداء مدددع الأفدددق الميتدددافيزيقي الإسدددلامي، وهندددا تظهدددر محاولدددة المصدددباحي لإ لأرسدددطو

، لكدددن لا (مي وذات الطدددابع اليونددداني سدددلاذات الطدددابع الإ) يددده نصدددوص ابدددن رشدددد تتواصدددل ف
ي بدددين علدددوم الحكمدددة وعلدددوم يمكدددن اعتبدددار ذلدددك الفضددداء عندددد المصدددباحي هدددو فضددداء تدددوفيق

قددر مدا ، لأن ابدن رشدد قدد سدلك مسدلك التدرادف والدتلازم وهدذا لدن يدؤدي إلدى التوفيدق بالشدريعة
 .يؤدي إلى التقابل والتضاد

ومبددددأ الدددتلازم المدددنعكس بدددين الموجدددود ، تلهم المصدددباحي مبددددأ وحددددة الموضدددوعوهندددا يسددد
، لأن ابدن رشدد قدد طبدق ريدة بعلومهدا وتقنياتهدا وفلسدفاتهاوالواحدد لتبريدر مشدروعية الحداثدة النظ

، وبمددا أن ر مددن خلالهددا إلددى الواحددد والموجددودعلددى الحكمددة والشددريعة العلاقددة نفسددها التددي نظدد
هدددي المقصدددودة فدددي زمنندددا  ، فبالضدددرورة سدددتكون الحداثدددةرع حدددث علدددى النظدددر فدددي الوجدددودالشددد

، وبغض النظر عن الكيفية التي قصدد بهدا الشدرع بوصفها إبداعا بشريا ورمزا للنظرالمعاصر 
، فإن الحداثة تمثل حكمة المحدثين حيدث تنظدر عادة ما تكون ضمنية أو لزوميةالحداثة التي 

 .  لذي ينظر فيه الإسلام وهو الوجودفي الموضوع ذاته ا

                                                           
 .32، صمرجع سابقالوجه الآخر لحداثة ابن رشد، محمد المصباحي،  - (1)

بالمعنى الكانطي إذا نظرت إلى العقل من جهة اشتماله على المبادئ القبلية للمدركات العلمية كان عقلا : العقل النظري  *
 .29، مرجع سابق، ص2،جالمعجم الفلسفيجميل صليبا، : يُنظر. نظريا أو تأمليا
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مصددددباحي يحددداول أن يغيددددر طرفدددا الإشددددكالية التدددي طالمددددا سددددادت يتضدددح مددددن هدددذا أن ال
ندذ احتكاكهدا بحضدارة اليوندان خاصدة، وهدي علاقدة الحكمدة وسيطرت علدى الحيداة الإسدلامية م

ط لينتهددي إلددى القددول بددأن الحكمددة ، ليحولهددا إلددى منحددى آخددر بعددد قيامدده بعمليددة إسددقابالشددريعة
، وبهددذا يكددون المصددباحي قددد ثددل سددوى الإسددلامعة فددلا يمكددن أن تمقابلها الحداثددة أمددا الشددريتسدد

نقل الإشكالية من العلاقة بين الحكمدة والشدريعة إلدى العلاقدة بدين الحداثدة والإسدلام مدن خدلال 
، كمدا ركان في الموضوع ذاته وهو الوجدودمبدأ الوحدة الذي يقتضي بأن الحداثة والإسلام مشت

 .ة بين الإسلام والحداثةر المشتركأن مبدأ التلازم سيوفر لنا اكتشاف الأمو 

، فهددددو للبشددددرية جمعدددداء تنصددددهر فيدددده جميددددع الأعددددراق فددددإذا كددددان الإسددددلام هددددو ديددددن ا 
، فعنددد اسددتثمارنا لمفهددوم العقددل فددإن الحداثددة هددي كددذلك مددع المصددباحي، الأجندداسوالقوميددات و 

كدل  نشاء مجال ومكان عام مشدترك بدينإسيمنحنا القدرة على لنقدم مفهوم آخر لها  *الهيولاني
، مكددددان تتسدددداكن تثناء أي عددددرق أو جددددنس لحسدددداب الآخددددرالعقددددول وكددددل الحضددددارات دون اسدددد
، وهددذا هددو المكددان الددذي يحتاجدده العددالم ن كددل مكددان وزمددانوتتحدداور فيدده تجددارب الإنسددانية مدد

لا مكدددددددان فيهدددددددا لحددددددددود الأعدددددددراق  فهدددددددو أرض –بحسدددددددب المصدددددددباحي  –الإسدددددددلامي اليدددددددوم 
، كمدددا أن الفلسدددفة لا يمكدددن أن تمدددارس بعيددددا عدددن فضددداء يدددديولوجيات والثقافدددات والأديدددانوالأ
هدذا  المتلقي أو دينه أو عرقه، بغض النظر عن ملة ثل لأنها خطاب موجه إلى متلق عاممما

لتددي تميددز بهددا ، نظددرا للحياديددة اصددباحي يصددف خطدداب ابددن رشددد بالعددالميمددا جعددل محمددد الم
الحدق حتدى عنددما نداقش المسدائل  ، فلم ينحاز لمذهب معين واتبع طريقابن رشد في خطاباته

، فلدم يددرجح مدذهب علددى آخدر إلا إذا كددان المذاهب الأربعددةالفقهيدة التددي اختلدف حولهددا أصدحاب
سدتحق تراثده أن يكدون تراثدا ، ولدذلك اتلك المذاهب إلى الشدريعة والعقدل ذلك المذهب أقرب من

 (1).عالميا

شدددريعة لدددم ن رشدددد عدددن العنددددما تكلدددم ابددد يؤكدددد المصدددباحي علدددى عالميدددة التدددراث الرشددددي
، ومدن جهدة أخدرى ه إثبدات الشدرائع السدماوية الدثلاث، بدل كدان مدراديقصد شدريعة الإسدلام فقدط

                                                           
نما نسب إلى الهيولى لأن الن" وهو الاستعداد المحض لادراك المعقولات،  :العقل الهيولاني  * فس في هذه المرتبة تشبه وا 

 .22ص . ، مرجع سابق2، جالمعجم الفلسفيجميل صليبا، : يُنظر". الهيولى الأولى الخالية في حد ذاتها من الصور كلها
 .31ص مرجع سابق،الوجه الآخر لحداثة ابن رشد، محمد المصباحي،  - (1)
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حتددى دعوتدده لدراسددة الفلسددفة اليونانيددة لددم تمنعدده مددن ممارسددة النقددد علددى الأمددور التددي لا تتددوفر 
 .على شروط الحق وموافقتها للبرهانفيها 

مظلمدددة مدددن الفكدددر الرشددددي لدددم يتطدددرق لهدددا  كمدددا سدددلط المصدددباحي الضدددوء علدددى جواندددب
شكالي لابن رشد لا إلى منهجده البرهداني لأن علق بالجانب المنهجي والدلالي الإالسابقون، وتت

، بالإضددافة نتقددال بددين الجدددل والبرهددان منهجيدداهددذا الجانددب بحسددب المصددباحي يسددمح لنددا بالا
 .الانفتاح على الآخر أمرا ممكنا ل، مما يجعتجاوز الالتباس الدلالي في القولإلى أنه يتيح 

ه لإعادة النظر فدي ستعانة بول المصباحي استحضار ابن رشد والاومن جهة أخرى يحا
 ، التددي أصددبحت الحداثددة تحدداول التواصددل معهددا عبددر العديددد مددن القنددوات كدداللوغوسالطبيعددة

 ، فنظددرة ابددن(م1941 –م 1229)  Martin Heidegger *الهيراقليطددي كمددا فهمدده هيدددغر
طولوجيددة حددتم عليدده ربطهددا بالإنسددان، لأن الموجددودات معقددولات رشددد للطبيعددة مددن الزاويددة الأن

، وهدددذا سددديقودنا بالضدددرورة إلدددى أن الإنسدددان يمكنددده التواصدددل مدددع الطبيعدددة بعقلددده، وهدددو بدددالقوة
وذلددك يكدون بإسددقاط إرادة السدديطرة علددى  دفددع المصدباحي إلددى توظيددف ابدن رشددد الغدرض الددذي

لها بالعقددل التواصددلي الدذي سدديخفف مددن آفددات عقدل السدديطرة وسدديمنحنا النظددرة الطبيعدة واسددتبدا
 (1).الحقيقية لانتمائنا للوجود

يمكددن أن ينسددجم مددع  كمددا اسددتطاع المصددباحي أن يسددتخلص مددن العقلانيددة الرشدددية مددا
وأن " ، فعددل وهددو ذاتدده فعددل التعقددلفدداعتبر العقددل  علددى عكددس زكددي نجيددب، ،العقددل المعاصددر

وبالتددالي يددذهب  ،(2)"دراكدده للموجددودات الخارجددة عددن ذاتددهلذاتدده لدديس شدديئا آخددر غيددر إإدراكدده 
المصددباحي إلددى أن علاقددة العقددل بددالمعقولات سددتتيح لنددا أن نمددارس نقدددا ابسددتيمولوجيا يواكددب 

 .العقلانية التقليدية من جهة أخرىالعصر من جهة ويبعدنا عن الممارسة 

                                                           
فيلسوف ألماني تحصل على الدكتوراه من جامعة فرايبورغ، وبعد ذلك عمل تحت إشراف هوسرل : مارتن هيدغر  *

، يعد ذو "الوجود والزمان" للتحضير لنيل إجازة الفلسفة، ثم تم تعيينه أستاذا بجامعة ماربورغ، حيث أصدر مؤلفه الرئيسي 
ن تلقى تأثيرات شتى من عدد من المفكري ن والفلاسفة، إلا أنه ظل مفكرا خلاقا، فهو قد تبنى فلسفة بالغة الأصالة وهو وا 

 . منهج هوسرل الفينومينولوجي وتأثر بدلتي في أكثر من ناحية، وقد كان على إلمام واسع بفلسفات الأقدمين ومنهم أرسطو
 .32ص، المرجع نفسه – (1)
 .32المرجع نفسه، ص  -  (2)
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ي على إحياء الفلسدفة الرشددية مدن خدلال إعدادة هذا وبالإضافة إلى ذلك يصر المصباح
، لكن يجدب أن ننظدر إلدى الفلسدفة مدن منظدور ثقدافي ممارسة التفسيرية المتعلقة بالنصبعث ال

لنصددوص بعددد الإعددلان عددن مددوت و إيددديولوجي وهددذا لا يتددأتى فددي نظددره إلا إذا تعاملنددا مددع ا
للنظدر والتأويددل مددن مختلددف بددواب ، وهددذا يجعلنددا نتحدرر مددن سددلطة الكاتددب ويفدتح لنددا الأكاتبهدا
 .الزوايا

، مدددن عرضدددية وعدميدددة قدددل الرشددددي كمدددا اسدددتجمعها المصدددباحيإذن فدددإن خصدددائص الع
تمنحدده فددي الأخيددر نوعددا مدددن وطددابع فعلددي تكسددبه صددفة الحركددة وتنددزع عندده طددابع الصددرامة ل

نددا إلددى ، هددذا مددا يددؤدي ببددن رشددد وسدديلة للانفتدداح علددى الآخددر، الأمددر الددذي يجعددل مددن االليونددة
، قددد سدداهم فددي الكشددف عددن ي مددع ابددن رشددد وفددي الوقدت نفسدده ضدددهالقدول أن تفكيددر المصددباح

نوع مدن العقلانيدة المضدادة للعقلانيدة البرهانيدة، هدذا الأمدر وغيدره يددفعنا إلدى تغييدر النظدر فدي 
، ليظهدر فدي زمانندا الددذي طدوال هدذه القدرون عدن الفكددر العربديالأسدباب التدي غيبدت ابدن رشددد 

الدزمن الحدالي هدو " ، كمدا يقدول المصدباحي أحوج إلدى ابدن رشدد مدن أي وقدت مضدى هنحن في
حدددور دراسدددتنا محمدددد عابدددد ، وهدددو الطدددرح نفسددده الدددذي تبنددداه مواطنددده وم(1)"رشددددي فدددي جدددوهره 

 . الجابري

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .19صمرجع سابق،  ،، مع ابن رشدمحمد المصباحي - (1)
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 :خلاصة الفصل

 (الإسدلامية)ين الفكريتين الدينيدة ما يمكن أن نستخلصه في هذا الفصل هو أن المرجعيت
، قدد كدان لهمدا الفضدل فدي توليدد فكدر منقطدع النظيدر ونمدوذج لابدن رشدد(الأرسطية )واليونانية 

، فالخلفيددة الإسددلامية التددي أرجعنددا أصددولها إلددى محدديط ابددن لأرضمتميددز للمددزج بددين السددماء وا
ن فيلسدوفنا مدن النبدوغ فدي الفقده رشد الأسري والاجتمداعي الزاخدر بدالعلوم الشدرعية، هدذا مدا مكد

الذي توقفنا عنده لما لده مدن أهميدة " بداية المجتهد ونهاية المقتصد"ليف فيه خاصة كتاب التأو 
فترجددع ( الأرسددطية )فددي إبددراز موسددوعية ابددن رشددد فددي العلددوم الفقهيددة، أمددا المرجعيددة اليونانيددة 

، وهددذا العمددل كددان تتددويج للقدداء ابددن رشددد ولددى إلددى شددروح ابددن رشددد لكتددب أرسددطوبالدرجددة الأ
، فجاء حدديثنا عدن هدذا اللقداء بعدد عدرض مطدول نوعدا المحب للعلم والعلماء موحديبالأمير ال

ما لأمراء الدولة الموحديدة الدذين كدان لهدم الفضدل فدي تدوفير بيئدة علميدة خصدبة سدمحت لابدن 
رشد بالبزوغ، ومن جهة أخرى فإن هاتين المرجعيتين قد جعلتا ابدن رشدد يقددم لندا علاقدة طيبدة 

ة، وعلدى الددرغم مدن تضددارب الآراء نتيجدة لسدوء فهددم مقصدد ابددن رشدد مددن بدين الفلسدفة والشددريع
ذلك، فإننا ركزنا على الاتجاه التوفيقي الذي رسمه ابن رشد بدين الفلسدفة والشدريعة، و قدد كدان 
تركيزنا على قضية العلاقة بين الحكمة والدين لما كان لها اهتمدام كبيدر لددى مفكدري وفلاسدفة 

 لفكددر الأرسددطي وبددين الدددين المسدديحيحددين أرادوا التوفيددق بددين ا العصددور الوسددطى الأوروبيددة
فلجؤوا إلدى موقدف ابدن رشدد فدي هدذه القضدية وقضدايا أخدرى تبتعدد وتقتدرب منهدا، ولدم يسدتقروا 
علددى موقددف واحددد اتجدداه ابددن رشددد بددل ظهددر مؤيدددون ومعارضددون للرشدددية خاصددة فددي جامعددة 

وبين سيجر دي برابانت، وبالعكس مدن هدذا  باريس بين ألبرت الكبير وتلميذه توماس الاكويني
حدددث فددي جامعددة بادوفددا التددي كددان الصددراع فيهددا حددول ابددن رشددد شددبه منعدددم، و أرجعنددا سددبب 

هدذا بالإضدافة إلدى أن الرشددية .يو  لتدريس الفلسفة وعلدوم الحكمدةذلك إلى تشجيع مجلس الش
  -نوعدا مدا فدي أوروبدا  ولدو أنهدا خفدت -لم تتوقف عند جامعة بادوفا في القدرن الخدامس عشدر

بددل نجددد أن القددرن التاسددع عشددر قددد سددجل عددودة جديدددة لابددن رشددد فددي أوروبددا وذلددك مددن خددلال 
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ابددددن رشددددد "الدراسدددات الاستشددددراقية ولعددددل أهمهددددا كمدددا ذكرنددددا دراسددددة رينددددان الشدددهيرة فددددي كتابدددده 
 ، ممددا فددتحالحديثددةالددذي كددان لدده صدددى  كبيددر خاصددة فددي أوسدداط السدداحة العربيددة " والرشدددية

المجال للكتاب والمفكرين العرب للعودة إلى تراث ابن رشد، وقدد قددمنا بعدض النمداذج كدراسدة 
فددرح أنطددوان باعتبددداره المتددأثر الأول بفكدددر رينددان، الدددذي كانددت قراءتددده لابددن رشدددد قددراءة ماديدددة 
بامتيدداز، ممددا أدى بالأسددتاذ محمددد عبددده إلددى الددرد عليدده فجعددل مددن ابددن رشددد نمددوذج لنهضددة 

سددلامية، و هكددذا كددان هندداك تضددارب فددي فهددم ابددن رشددد حتددى فددي السدداحة الثقافيددة إصددلاحية إ
العربية الحديثة، والأمر نفسده فدي الفكدر العربدي المعاصدر فلدم يكدن ابدن رشدد إيجابيدا فدي نظدر 
الجميع، و دليل ذلك تلك الصفحات التي قدمناها عن قراءة زكدي نجيدب محمدود الدذي لا نكداد 

، على عكدس المفكدر المغربدي محمدد المصدباحي عن فيلسوف قرطبةأي نظرة إيجابية أن نجد 
، وقدددم لندا وجدده آخددر لعقلانيتده، و مددن جهددة ميددع الدراسدات السددابقة عددن ابدن رشدددالدذي انتقددد ج

أخرى فقد كان هدفنا من التطرق لهذه النماذج العربية في قراءة ابدن رشدد، هدو لتوضديح الفدرق 
" شدد فدي فكدر المفكدر المغربدي محمدد عابدد الجدابري حضدور ابدن ر "بينها وبين فحوى دراسدتنا  

، هددددذا طبعددددا بعددددد أن نعددددرف بالجددددابري ونوضددددح ذي سددددنتعرض لدددده فددددي الصددددفحات القادمددددةالدددد
 .ته الفكرية وطريقة قراءته للتراثمرجعيا
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 الحقل المعرفي والمضمون الأيديولوجي للفلسفة الإسلامية عند الجابري: المطلب الأول
 نشأة الفلسفة الإسلامية في المشرق من عيون الجابري: المطلب الثاني
 قراءة الجابري للفرابي: المطلب الثالث

 قراءة الجابري لابن سينا: الرابع  المطلب
 قراءة الجابري للغزالي: المطلب الخامس
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 :تمهيد

انشغل بها الفكر العربي الحديث والمعاصر يعد التراث من أبرز المفاهيم والقضايا التي 
منذ أواخر القرن التاسع عشر وبدايات القرن العشرين، وما يزال النقاش حول التراث مستمرا 
إلى يومنا هذا، من خلال طرح مفاهيمه ومصطلحاته الإجرائية، ورصد قضاياه الفكرية 

براز إشكالياته رؤية وموضوعا ومنهجا، وهو ما ي ظهر واضحا في مختلف والمنهجية، وا 
حقول المعرفة الأدبية والفنية والفكرية، نظرا لأهمية التراث العربي الإسلامي في بناء الثقافة 
العربية الحديثة والمعاصرة من جوانب عديدة معرفية وفكرية وتصورية، والدور الكبير الذي 

لى البعد الاستراتيجي يلعبه في الحفاظ على الهوية والذات والكينونة الوجودية، بالإضافة إ
الذي يتميز به في تحديد الانطلاقة الصحيحة من أجل تحقيق المشروع المستقبلي من خلال 
تشييد حداثة عقلانية متنورة عبر ترسيخ ثقافة عربية أصيلة ومعاصرة، ولن يتحقق ذلك إلا 

ف بالعودة إلى التراث العربي الإسلامي لغربلته من جديد، من أجل استكشاف المواق
 هة، ومحاربة التخلف من جهة ثانيةالأيديولوجية الايجابية لمواجهة الاستعمار من ج

وتقويض النزعة المركزية الأوروبية من جهة ثالثة، لكن التراث لم يتناول باعتباره قضية 
شكالا إلا لدى القلة القليلة من الدارسين والباحثين وهم يمثلون استثناءات بالنظر إلى الكم  وا 
الهائل من الدراسات والأطروحات حول الموضوع، ومن بين هؤلاء محمد عابد الجابري الذي 

فمن هو  قراءة فريدة للتراث العربي الإسلامي عامة والفلسفة الإسلامية المشرقية خاصة،قدم 
وما  .قراءته للتراث والفلسفة العربية الإسلامية المشرقية ؟ما هي طبيعة محمد عابد الجابري؟و 

 .؟هذه القراءة هي مميزات
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 سيرة محمد عابد الجابري: المبحث الأول 

الجابري في هذا البحث قد يعتبره البعض عمل أكل عليه  إن تتبع سيرة محمد عابد
الدهر وشرب، إلا أننا نعده عمل بالغ الأهمية لارتباطه الوثيق بانجازاته الفكرية خاصة تلك 
التي نحن بصدد التطرق إليها، فتخصيص بضع صفحات لعرض أهم المحطات العلمية في 

 .لمسار الصحيح لتوجهاته وآرائه الفكريةحياة مفكرنا من شأنه أن يزيل الغموض ويرسم لنا ا

يعتبر محمد عابد الجابري من القلة من المفكرين الذين تركوا لنا سيرتهم الذاتية والتي 
حفريات "وفرت الجهد للباحثين في البحث عن سيرة هذا المفكر، ونعني بذلك كتابه المعنون بد

حلة من مراحل حياته الذي خصصه لعرض وتحليل وقراءة مر " في الذاكرة من بعيد 
ذا عدنا إلى  الشخصية، تلك التي تمتد من الطفولة الأولى إلى الانخراط في سلك الرجال، وا 
الدافع الذي صرح به الجابري لتأليف هذا الكتاب، فيعود إلى دافع عائلي من الدرجة الأولى 

 .(1)وليس له علاقة لا بالسياسة ولا بالثقافة كما يعتقد البعض

الجابري قد تطرق في هذا الكتاب إلى تفاصيل دقيقة جدا من حياته والتي تدل وبما أن 
كره أيضا على قوة ذاكرة هذا الرجل، كتذكره مثلا لرضاعته وهو في عمر العامين ونصف وتذ

وسرده ليوميات سكان قريته كتعاملهم مع الجن وطريقة ترتيب  ،ليوم ختانه بكل تفاصيله
لكننا  الجابري بطريقة حفرية أركيولوجيةأكثر يتناوله ، كل ذلك و ار للسقي بين الفلاحينالأدو 

" الكتاب"ري منذ التحاقه بالمسيد سنحاول هنا تسليط الضوء على الحياة الفكرية والثقافية للجاب
لكثير من الحبر قبل وفاته حتى بزوغ نجمه في التأليف والتدريس لينجز لنا مشروع أسال ا

 .وبعدها

                                                           
 م، 1994، 1، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، طحفريات في الذاكرة من بعيدمحمد عابد الجابري،  - (1)

 .221ص
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ديسمبر  24ي محمد عابد الجابري في صباح يوم عيد الفطر في ولد المفكر المغرب
وذلك  (1)م، 1931م وقد سجله والده فيما بعد بدفتر الحالة المدنية ضمن مواليد  1932

بمدينة فجيج الواقعة في الجنوب الشرقي من المغرب، على خط الحدود الذي أقامه 
وكانت هذه المدينة ولازالت تتألف من  الفرنسيون بين المغرب والجزائر في أوائل هذا القرن،

 . لد فيه صاحبنا ونشأ نشأته الأولىسبعة قصور منها قصر زناكة الذي و 

ونظرا لانفصال والديه فإنه ترعرع في بيت جده من أمه، ويذكر لنا الجابري أن الذي 
يستحق فعلا أن يسمى بمربيه هو جده من أمه الحاج محمد أولحاج، فقد كان هذا الجد 

شغلا بحفيده يعمل على إرضائه يتابع تحركاته وسكناته منذ أن ولد إلى أن صار تلميذا من
بل  أنه قد كان مهملا من طرف أبيه وأعمامه لكن هذا لا يعني (2)في قسم الشهادة الابتدائية،

 .كان يتلقى الرعاية الكافية كلما زارهم 

ذكرها، ولكنه يتذكر أنه انتقل أما السنة التي دخل فيها الجابري إلى المسيد فهو لا يت
من مسيد المسجد المجاور لمنزل أخواله إلى مسيد آخر يقع في الجانب الآخر من قصر 
زناكة، فقد كان يدير هذا المسيد شيخ مسن يساعده ابنه، هذا الأخير تزوج الوازنة أم 

لغ ابنها سبع صاحبنا، وبما أن عائلة أمه قد عاهدوا على أن لا تتزوج ابنتهم إلا بعد أن يب
 .سنوات، فإن هذا يدل على أن الجابري قد كان عمره سبع سنوات أو أكثر لما التحق بالمسيد

 اسية التي كان يتلقاها من والدتهلكن بعد زواج أم الجابري بهذا الفقيه والمعاملات الق
ر ترك الجابري بيت جده من أمه وذهب للعيش عند أعمامه، ولم يلبث حتى أدخله عمه الأكب

إلى مدرسة فرنسية، لكنه لا يتذكر في هذه المدرسة سوى المعاملات الصارمة والعقاب 
القاسي على الرغم من أنه لم يتعرض للعقاب أبدا على حد قوله، وما يذكره لنا أنه كان من 

 .نجباء الفصل بحيث أنه كان يجيد القراءة في كتاب التلاوة الفرنسية
                                                           

 .32، صالمصدر نفسه – (1)
 .33ص المصدر نفسه،  - (2)
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بالحاج محمد فرج الذي وبحسب صاحبنا يرجع إليه  كما ويظهر لنا مدى تأثر الجابري
الفضل في غرس شجرة العلم، بحيث وصفه الجابري بأنه كان بمثابة القطيعة بين الماضي 

حة بيئة ثقافية تسمح بالولوج والمستقبل بين المسيد والمدرسة العربية، فقد تمكن من إتا
توقف الجابري عن مدح هذا الرجل نخراط في سلك المثقفين على جميع المستويات، ولا يوالا

، فقد كان محمد فرج (1)"كلقطات من فيلم طويل يحكي قصة كفاح " فقد شبه الحديث عنه 
من رجالات السلفية النهضوية بالمغرب الذين مارسوا الوطنية والتحديث باسم الدين، فجمعوا 

عملية واحدة، تمكن  بين الإصلاح الديني والكفاح الوطني والتحديث الاجتماعي والثقافي في
محمد فرج بعد عناء طويل من فتح مدرسة وطنية حرة لا تخضع للسلطات الفرنسية ولا 
تطبق برامجها عرفت باسم مدرسة النهضة المحمدية، وأكد الجابري أن فتح هذه المدرسة هو 

 فقد ترك المدرسة الفرنسية والتحق بها بمجرد" بمثابة فتح جديد في حياة البلد المغربي،
ضمن أول فوج وذلك كان سنة الانتهاء من بنائها وتحصل على الشهادة الابتدائية 

 .(2)"م1949

وما يمكن تسجيله هنا أن الجابري استطاع حفظ ما يقرب ثلثي القرآن في المسيد وهو 
في التاسعة من عمره، كما أنه تعلم مبادئ القراءة والكتابة والمحادثة بالفرنسية ما بين الثامنة 

ال المرحلة الابتدائية والعاشرة في المدرسة الفرنسية، وتعامل مع اللغة العربية الفصحى طو 
 (3).أما الأمازيغية فقد كانت لغة الأم عنده ،وما بعدها

وبما أن فجيج لم تكن تتوفر على مدرسة إعدادية، انتقل الجابري مع والده الذي كان 
دادي الذي فتحته إحدى المدارس الحرة العربية يعمل تاجرا إلى وجدة فالتحق هناك بقسم الإع

ذا  1921 –م  1921الوطنية، أما المدة التي قضاها في هذه المدرسة فهي سنة واحدة  م، وا 
أي السنة التي قضاها في مدرسة النهضة بعد  –كان الجابري قد اكتسب في السنة التكميلية 

                                                           
 .42ص  مصدر سابق، ،حفريات في الذاكرة من بعيدمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .131م، ص  2111، 1، المركز الثقافي العربي، المغرب، طالمفكرين الذاتيةسير صدوق نور الدين،  - (2)
 .121ص  ، مصدر سابق،، حفريات في الذاكرة من بعيدمحمد عابد الجابري - (3)
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 ل مع النصوص التراثية من جهةتعامالقدرة على ال –أن تحصل على الشهادة الابتدائية 
وتعود على العمل العصامي من جهة أخرى، فإنه يتذكر أن أهم ما اكتسبه من إعدادية وجدة 
و أساتذتها المرموقين هو الانفتاح على الدرس المنظم على المعارف العصرية والمنهجية 

 .الحديثة

عدادية وهناك التقى انتقل الجابري مرة أخرى إلى الدار البيضاء لمواصلة دراسته الإ
بالطلبة الفجيجيين، وبعدما أنهى هؤلاء تعليمهم الإعدادي انتقل بعضهم إلى المشرق لمواصلة 
التعليم الثانوي وبقي البعض الآخر في المغرب فالتحقوا بالثانويات المفتوحة فيه، لكن 

رة عائلته على سد الجابري لم يلتحق بالثانوية نظرا للحالة المادية التي كان يعيشها وعدم قد
نفقات دراسته سواء خارج المغرب أو داخله، وهذا ما جعله يعاني من قلق نفسي وفكري 
بحكم أنه كان يريد مواصلة دراسته، وبعد حوار طويل مع نفسه توصل إلى ضرورة الالتحاق 

م عندما أراد الالتحاق  1923وبعد أن تم رفضه سنة   (1)بالثانوية ومواصلة الدراسة، 
ثانوية الإسلامية التابعة للتعليم الفرنسي، قرر البحث عن عمل يمكنه من إعالة نفسه من بال

جهة ويتيح له متابعة دراسته من جهة أخرى، على أن يتقدم للامتحانات كمترشح حر، هذا 
ما جعل الجابري يختار الذهاب إلى مدرسة المحمدية ليطلب العمل فيها كأستاذ مساعد في 

يعلم في هذه المدرسة قسم ( م  1924. م  1923) بول طلبه، فقضى سنتينالابتدائي وتم ق
م اجتاز وفي آن واحد وبنجاح امتحان الشهادة الثانوية  1922التحضيري، وفي عام 

وامتحان الدبلوم الأول في الترجمة وهذا ما ساعد في ترقيته في هذه المدرسة، وفي عام 
رشح حر وحقق النجاح، وقد كانت تلك هي المرة م اجتاز امتحان شهادة البكالوريا كم1924

الأولى التي تعقد فيها دورة للبكالوريا المغربية باللغة العربية بصورة رسمية، وفي السنة نفسها 
بطلب من الشهيد المهدي الذي كان من كبار ( لسان حزب الاستقلال  )التحق بجريدة العلم 

رجال الدولة آنذاك، وبعد حصول الجابري على منحة للدراسة في سوريا حصل أيضا على 

                                                           
 .132ص ، المرجع نفسه – (1)
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ورقة مراسل لجريدة العلم، لكنه مكث عاما واحدا في دمشق حصل فيها على شهادة الثقافة 
 .العامة

والعلوم في سوريا، لكنه انصدم عندما وجد  كان الجابري ينوي دراسة الرياضيات
بين ما يقرره البرنامج السوري وبين ما ألفه في كتب الرياضيات والعلوم التي  اكبير  ااختلاف

درس فيها كالأرقام الهندية والحروف العربية التي تطبع كتب الرياضيات والفيزياء في حين 
وهذا ما جعل الجابري لا يتعرف  (1).للاتنيةأنه تعود على الدراسة بالأرقام العربية والحروف ا

على معلوماته ولا على موهبته في العلوم والرياضيات، فقرر تغيير التخصص والتوجه إلى 
الحقوق لكنه وجد أيضا صعوبة في هذا التخصص كونه يعتمد على الحفظ، لأنه  كان يميل 

واختيار تخصص الفلسفة وكان  أكثر إلى الفهم ما دفعه إلى التوجه إلى كلية الآداب بالرباط
 .م 1922ذلك عام 

م حصل الجابري على الإجازة من هذه الجامعة، وعمل مراقبا  1911وفي عام 
م  1941، أما عام (م 1914 –م  1912)وموجها تربويا لأساتذة الفلسفة بالتعليم الثانوي 

وقد  ،ي المغربول دكتوراه في الفلسفة ففقد كان الفيصل في حياته حيث تحصل فيه على أ
كان موضوعها عن ابن خلدون، وكانت لجنة المناقشة مكونة من باحثين ومستشرقين 

 (2).فرنسيين وباحثين عرب

ولعلنا مجبرون هنا على التطرق لمؤلفات الجابري كونها تمثل جزءا هاما من مساره 
تلك  الفكري، هذه المؤلفات التي حركت أقلام معاصريه وأثرت المكتبة العربية خاصة

، وسنعتمد هنا على عرض مؤلفاته "نقد العقل العربي "المؤلفات التي تمثل مشروعه الضخم  
 .حسب تاريخ صدورها لأن ذلك سيساعد على كشف تطوره الفكري

                                                           
 . 114ص ،المرجع نفسه – (1)
 م، 2111، 1الوحدة العربية، بيروت، ط، مركز دراسات محمد عابد الجابري مسارات مفكر عربيمحمد الشيخ،  - (2)

 .2ص
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صدور أول كتاب للجابري وكان عبارة عن أطروحته لنيل دكتوراه الدولة  .م1941 – 1
 .ية في التاريخ الإسلاميبعنوان العصبية والدولة معالم نظرية خلدون

 ".أضواء على مشكل التعليم بالمغرب"م إصدار كتاب  1941 – 2

م إصدار كتاب مدخل إلى فلسفة العلوم في جزأين، ويعتبر هذا الكتاب  1941 – 3
 .من الكتب التي ساهمت في نهضة الدراسات الإبستيمولوجية في المغرب

لبعض مشكلاتنا الفكرية والتربوية، م إصدار كتاب من أجل رؤية تقدمية  1944 – 4
 .الذي خرج من مقدمته مشروع الجابري لقراءة جديدة للتراث 

لمشروع قراءة التراث م كتاب نحن والتراث الذي يعتبر البداية الحقيقية  1921 – 2
 .عند الجابري

 .بي المعاصر، دراسة تحليلية نقديةكتاب الخطاب العر . م 1922 – 1

لأول من مشروعه نقد الكتاب الذي يعتبر الجزء ا. العقل العربيم تكوين  1924 – 4
 .العقل العربي

 .م بنية العقل العربي، وهو الجزء الثاني من مشروعه لنقد العقل العربي 1921 – 2

 .م السياسات التعليمية في المغرب 1924 – 9

 .م إشكاليات الفكر العربي المعاصر 1922 – 11

 .الحداثة والتنمية. صر الخصوصية والهويةم المغرب المعا 1922 – 11

م العقل السياسي العربي الذي يعد الجزء الثالث من مشروعه لنقد العقل  1991 – 12
 .العربي

 .حوار مع الدكتور حسن حنفي. م حوار المغرب والمشرق 1991 – 13
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 . م التراث والحداثة دراسات ومناقشات 1991  – 14

مدخل إلى نقد العقل : للسان الفرنسي تحت عنوان صدور توليفة لمشروعه با – 12
 .العربي

 .م صدور كتاب المسألة الثقافية 1994 – 11

م صدور كتابي المثقفون في الحضارة العربية الإسلامية محنة ابن  1992 – 14
 .والغرب...حنبل ونكبة ابن رشد، وكتاب مسألة الهوية العروبة والإسلام 

دولة وتطبيق الشريعة، كتاب في السنة نفسها المشروع م كتاب الدين وال 1991 – 12
 .النهضوي العربي

م تعتبر هذه السنة من أخصب سنوات الجابري عطاء ،حيث أصدر  1994 – 19
هذا العام كتاب الديمقراطية وحقوق الإنسان، كتاب قضايا في الفكر العربي المعاصر، 

هة نظر نحو إعادة بناء قضايا الفكر التنمية البشرية والخصوصية السوسيوثقافية، كتاب وج
 .حفريات في الذاكرة من بعيد :العربي المعاصر، جزء من سيرته الذاتية 

 –م الإشراف على نشر جديد لأعمال ابن رشد الأصيلة  1992-م  1994 – 21
فصل المقال، الكشف عن مناهج الأدلة، تهافت التهافت )  -بحسب تعبير الجابري

بالإضافة إلى تلك  -كتاب ابن رشد سيرة وفكر الذي سيكون،فضلا عن إصدار (1)(
 .من أبرز الكتب التي سنعتمد عليها في هذه الدراسة -التحقيقات 

م كتاب العقل الأخلاقي العربي، وهو الجزء الرابع من مشروع نقد العقل  2111 – 21
 .العربي

                                                           
، مركز دراسات العقلانية والنهضة في مشروع محمد عابد الجابري، بحوث ومناقشاتأنطوان سيف و آخرون،  - (1)

 .242م، ص 2112، 1الوحدة العربية، بيروت، لبنان، ط
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 .م كتاب في نقد الحاجة إلى الإصلاح 2112 – 22

 . كتاب مدخل إلى القرآن الكريم 2111 – 23

 .م كتاب فهم القرآن الحكيم 2112 – 24

بعد هذا المشوار الحافل والغزير بالتأليف والكتابة توفي محمد عابد الجابري يوم      
 .سنة 42لبيضاء، وذلك عن سن يناهز م بالدار ا 2111ماي  3الاثنين 

كرية التي تزينها عناوين كتبه، خاصة تلك التي هذه اللمحة السريعة  لسيرة الجابري الف
تعالج مواضيع التراث وهي كثيرة، والتي سنعتمد عليها في إبراز النقد الذي مارسه على 

 .بقة عليه للتراث العربي الإسلاميالقراءات السا

 نقد الجابري للقراءات السابقة للتراث العربي الإسلامي : المبحث الثاني 

العنوان أن نتطرق لمختلف الانتقادات التي وجهها الجابري للقراءات نحاول تحت هذا 
السابقة عليه في قراءة التراث العربي الإسلامي، حيث اتهمها بأنها أفقدت التراث الإسلامي 
أصالته، وفككت وحدته، والسبب في ذلك هو تأرجحها بين مناهج وطرق في البحث تفقد 

أن اهتمامه بهذا النقد ليس الغرض منه الكشف عن التراث أصالته، ولكن يؤكد الجابري 
الأطروحات التي تقررها أو تتبناها هذه القراءة أو تلك، بل إن ما يهمه هو تلك الطرق التي 

بحسب  –تفكر من خلالها ويقصد هنا ذلك الفعل العقلي اللاشعوري، الذي يؤسسها لأن 
لتلك القراءات هو السبيل الوحيد لتمهيد ( الفعل العقلي)نقد طريقة الإنتاج النظري  –الجابري 

الطريق لتقديم قراءة علمية واعية، أما القراءات التي كان لها الحظ الوافر من النقد، فحددها 
 .القراءة السلفية، القراءة الإستشراقية، القراءة الليبيرالية الماركسية :الجابري في ثلاثة

 :القراءة السلفيةنقد  : المطلب الأول
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ابري أن الممثلين الأساسيين لهذه القراءة هم أولئك المتخرجين من الجامعات يرى الج
والمعاهد الأصيلة كالأزهر بمصر والقرويين بالمغرب والزيتونة بتونس، بحيث أن الصورة 
العامة التي رسموها عن المعرفة بالتراث على اختلاف فروعه الدينية واللغوية والأدبية تقوم 

الفهم التراثي للتراث، هذا المصطلح الذي اخترعه الجابري للدلالة على منهج يعتمد على 
على أولئك الذين يأخذون آراء و أقوال الأقدمين كما هي، سواء تعلق الأمر ب رائهم الخاصة 
عن تلك الآراء والأقوال أو تلك الروايات التي نسجوها عن أقوال من سبقوهم، فينطلق رواد 

ي بشكل خاص، مما يجعله يلغي كل العوامل الأخرى الاتجاه السلفي من منطلق دين
المحيطة التي تنشدها الأمة الإسلامية، وليس هذا فحسب، بل يرجعون إلى الماضي ليرتكزوا 
عليه ويخوضوا في قضاياه ويستغرقوا في مشكلاته وصراعاته، إن ما يميز المنهج السلفي 

لام لها، مما يساهم في تغييب الروح هو الاستنسا  والانخراط في إشكاليات المقروء والاستس
 .النقدية وفقدان النظرة التاريخية، فيكون التراث عند هؤلاء مجرد عملية تكرارية

حيائه والعمل على استثماره في إطار في ينشغل أكثر من غيره بالتراث و إن التيار السل ا 
إسقاط المستقبل على قراءة أيديولوجية سافرة، هذه القراءة يحاول من خلالها القيام بعملية 

الماضي، بحيث يكون هذا الإسقاط بمثابة انطلاقة يبرهن من خلالها السلفي على أن ما تم 
 .  الماضي يمكن تحقيقه في المستقبل في

 بمثل ما نهضوا به بالأمسيقرر السلفي أن العرب والمسلمين عامة لم ينهضوا إلا 
هذه الأمة إلا بما صلح به  يصلح أمرلا " محاولين في ذلك استعادة قولة الإمام مالك 

، فالنهضة التي يفكر فيها السلفي محصورة داخل نموذج جاهز داخل منظومة مغلقة "أولها
المتمثلة في ما يقدمه له النموذج الحضاري العربي الإسلامي في القرون الوسطى والتي 

هذا النموذج ساحة  تشكل إطاره المرجعي الوحيد، هذا ويرى الجابري أن السلفي عندما يجعل
ليفكر داخلها، مقتفيا بذلك آثار علماء ذلك النموذج ومحاولا السير على خطاهم، ظانا أنه 
يقترح الحل الأمثل لمشاكل واقعنا التي تندمج خطاباته مع معطيات تاريخنا، كما يرى أن 
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ه شعورا قويا حله هذا يتلاءم أيضا مع الوجهة التاريخية وحتى مع إرادة ا ، وهو ما ولد لدي
نفعاله في الرد على ابصلابة وسلامة منطقه وتاريخية رؤيته، وهذا ما يفسر نضاله و 

 .الأطروحات والاعتراضات

جعل التيار السلفي في أول الأمر من الحركة الدينية والسياسية لباسا له، فقد كان تيارا 
ادي بالتجديد يقودان حركة تنإصلاحيا متفتحا خاصة مع الأفغاني ومحمد عبده، اللذان كانا 

  .*1وتدعو لترك التقليد

وهكذا فإن القراءة السلفية قد رفعت شعار الأصالة والتمسك بالجذور والحفاظ على 
 متحدرة إلينا من الحضارة الغربيةالهوية، كما يرفض أنصار هذه القراءة كل القيم والمفاهيم ال

يضا أن تكون الحضارة العربية الإسلامية ويفسر الجابري هذا الرفض هو أن السلفي يرفض أ
في العصور الوسطى قد قامت بمساعدة الآخر المتمثل في الإمبراطوريتين الفارسية 
والرومانية، وسواء كان العرب هم من أسقطوا هاتين الإمبراطوريتين عندما انطلقوا بالفتح 

في سقوطهما، مما أدى الإسلامي، أو كانت الحروب القائمة بينهما قبل الإسلام هي السبب 
إلى قيام دولة إسلامية حضارية، فإن أنصار القراءة السلفية الدينية أو القومية على السواء لا 
تستقيم إلا بالسكوت عن سقوط الإمبراطوريتين، بمعنى أن النهضة العربية الإسلامية وقيادتها 

الفرس والروم، وهكذا فإن للإنسانية في الماضي لم تكن لتتم إلا مع غياب الآخر المتمثل في 
، وغياب الآخر في الحاضر المتمثل في - الفرس والروم –غياب الآخر في الماضي 

فكما :"الحضارة الغربية هو شرط ضروري لتحقيق نهضة عربية إسلامية، يقول الجابري هنا 
كان سقوط الفرس والروم شرطا في قيام نهضة العرب في الماضي، وهذا ما يسكت عنه 

                                                           
إلغاء كل التراث المعرفي والمنهجي والمفهومي المتحدر إلينا من عصر " والمعنى الذي يعطيه الجابري للتقليد هنا هو   *

أما معنى التجديد في السياق السابق فيعني به  ،لسقوط فريسة للفكر الغربي الانحطاط، والحذر في الوقت ذاته، من ا
جعله معاصرا لنا ة، انطلاقا من الأصول مباشرة، والعمل على تحيينه، أي بناء فهم جديد للدين، عقيدة وشريع"الجابري 

 .وأساسا لنهضتنا
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صرار، فإن سقوط الغرب الراهن شرط قيام النهضة القيادية  الخطاب السلفي عن عمد وا 
 (1)".وهذا ما يقمعه نفس الخطاب بكل قوة اللاشعور...المنشودة 

عقلت "ي هو الذي يرجع في اشتقاقه إلى يرى الجابري أن العقل الذي يدعوا إليه السلف
للنهوض، ويضرب لنا الجابري مثالا والتي جعلت منه غير قابل " البعير إذا جمعت قوائمه 

عن المتحدثين  بهذا العقل وعنه في العصر الحديث هو الشيخ محمد عبده الذي تحددت 
في تحرير الفكر من قيد التقليد، وفهم الدين على طريقة سلف الأمة قبل " دعوته الإصلاحية 

ه من ضمن موازين ظهور الخلاف، والرجوع في كسب المعارف إلى ينابيعها الأولى، واعتبار 
وهكذا يصبح  (2)".العقل البشري التي وضعها ا  لترد من شططه وتقلل من خلطه وخبطه 

صديقا للعلم، باعثا على البحث في أسرار الكون، داعيا إلى احترام " العقل عند محمد عبده 
هذا يدل بحسب  (3)".الحقائق الثابتة، مطالبا بالتعويل عليها في أدب النفس و إصلاح العمل 

الجابري أن العقل السلفي هو فقط صديق للعلم ولا علاقة له بإنتاجه، فجماحه مكبوحة 
وشططه مردودة، يحترم الحقائق الثابتة في بحثه عن أسرار الكون، وهكذا يصبح العقل 
السلفي عند الجابري عقلا ماضيا بل هو أكثر من ذلك، فهو عقلا سنيا رادعا وكابحا 

معتزلة والعلماء في تحقيق نهضة الماضي، إن السلفي من منظور الجابري لمحاولات ال
ط وليس الخروج يحاول تحرير الفكر عن طريق إعادة موضعته داخل دائرة عصر الانحطا

ومن جهة أخرى يرى الجابري أن الدلالة التي تخفيها العبارة التي سبق  .*به من هذه الدائرة

                                                           
 . 34م، ص  1994، 2، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، طالخطاب العربي المعاصرمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .39ص المصدر نفسه، - (2)
 .324ص ، (ت. د)دار الكتاب العربي، بيروت،  ،زعماء الإصلاح في العصر الحديثأحمد أمين،  - (3)
محمد عبده يفكر داخل الحقل المعرفي والإيديولوجي القديم بل ويتبنى  أن الشيخ فقد اعتبر محمد عابد الجابريوبالتالي *

إشكاليته لتحقيق حرية الفكر الحر المنشود، فالنهضة التي يريدها الشيخ هي محاولة بعث المفاهيم التي كانت سائدة من 
كانت من المفروض أن تؤسس  قبل كالتقليد والينابيع الأولى وظهور الخلاف وموازين العقل البشري، هذه المفاهيم التي

 . نهضة تقوم على كسرها وخلق مفاهيم جديدة تناسب العصر
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هو أن الأول " لح أمر هذه الأمة إلا بما صلح به أولها لا يص" وذكرناها عن الإمام مالك 
إذن  لساحة الفكرية العربية الإسلاميةهنا يعني قبل ظهور الخلاف أي قبل ظهور العقل في ا

فالقراءة السلفية للتراث عند الجابري هي قراءة أيديولوجية جدالية، أخذت تبرر نفسها لما 
ها، لكن تلك الوسيلة لم تستقر على ذلك الحال بل كانت وسيلة لتأكيد الذات وبعث الثقة في

فالماضي الذي أعيد بناؤه بسرعة قصد الارتكاز عليه :" صارت غاية، يقول الجابري 
 ار السلفي يقرأ المستقبل بالماضيوهكذا ص (1)".للنهوض أصبح هو نفسه مشروع النهضة 

نما الماضي الذي ينبغي لكن الجابري ينبه هنا إلى أن هذا الماضي ليس ذلك الذي كان و  ا 
أن يكون، هذا الماضي الذي لم يستطع فرض نفسه على الواقع، بل وجد لنفسه مكانا على 
صعيد الوجدان والحلم، وبهذا تصير عند الجابري صورة المستقبل الآتي هي نفسها صورة 

 جابكل جوارحه ويمزجها بواقعه مز  المستقبل الماضي، أما السلفي فيعيش الصورة الأخيرة
فيعيد إحياءها عن طريق استعادة تلك الصراعات الأيديولوجية التي كانت في الماضي 

بدلا من الاكتفاء  وينخرط فيها انخراطا، وذلك بالبحث عن خصوم له في الحاضر والمستقبل
 .بخصوم الماضي

يسميها بهذا الاسم تمييزا لها عن  –يظهر مما سبق أن الجابري يعتبر السلفية الدينية 
قد جعلت الدين منظارا لها للتاريخ، هذا التاريخ الذي  –قراءات السلفية الأخرى كما سنرى ال

. ليس في إمكانه أن يتحرك إلا إذا توفر العامل الروحي، مع إلغاء كل العوامل الأخرى
هي قراءة لا تاريخية، وبالتالي فهي لا يمكن أن " فتصبح القراءة السلفية للتراث عند الجابري 

من الفهم للتراث هو الفهم التراثي للتراث، التراث يحتويها وهي لا  اواحد اسوى نوعتنتج 
ذا شئنا رسم خط بين فحوى دراستنا  (2)".التراث يكرر نفسه: تحتويه لأنها تستطيع أن  وا 

الرشدية الجابرية، وبين نقد الجابري للقراءات السلفية للتراث، فإنه يمكننا استنتاج أن الجابري 
يرفض رفضا قاطعا أن يُقرأ ابن رشد قراءة سلفية رجعية، باعتبار أن ابن رشد يشكل جزءا 

                                                           
 .14مصدر سابق، ص ،، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (1)
 .14، صالمصدر نفسه – (2)
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ا جعله قادرا على العيش معنا عصرنا هاما من التراث الإسلامي الذي ينشد التفكير الحر، مم
 .  دون أي مشاكل حضارية، وهو ما سنفصل القول فيه في الفصل القادم بقلم الجابري نفسه

 :نقد القراءات الإستشراقية:المطلب الثاني

للتراث من أكثر القراءات التي تعرضت للنقد من قبل ناقد  *تعتبر القراءات الإستشراقية
سبب الذي دفعه لفعل النقد هذا هو الهدف من تلك الدراسات العقل العربي، أما ال

الإستشراقية، التي على الرغم من أنها قد أفادت كثيرا في ساحة دراسة التراث من حيث ما 
قام به المستشرقون من دراسات علمية، وتحقيق لنصوص تراثية، إلا أن الهدف من تلك 

من أجلنا نحن بل من أجلهم " عبير الجابري الدراسات لم يكن بريئا تماما ولم يكن على حد ت
، فالصورة الإستشراقية الرائجة عن التراث العربي الإسلامي تشكل مظهرا من مظاهر "هم 

التبعية الثقافية التي تحتكم إلى المركزية الأوروبية، هذا على صعيد الهدف، أما على صعيد 
هجية الإستشراقية من عدة نواحي الممارسة المنهجية، ينتقد الجابري أيضا الممارسة المن

 :أهمها 

يرى صاحبنا أن المنهجية الإستشراقية تريد أن تفهم مدى استيعاب العرب لتراث من 
قبلهم، على أساس أن المسلمين قد كانوا بمثابة واسطة بين الحضارة اليونانية والحضارة 

مين تكمن في هذا الدور الأوروبية الحديثة، فالقيمة التي يعطيها المستشرقون للعرب والمسل
فقط، أما حضارتهم في نظر هؤلاء المستشرقين فليس لها قيمة في ذاتها، وهذا ما سيتضح 

 .أكثر بعد قليل

ينتقد الجابري المستشرقين الذين وظفوا المنهج التاريخي الذي كان هدفه بناء الوحدة 
نهج التاريخي في نظر والاستمرارية في تاريخ الفكر الأوروبي عامة، فالمستشرق صاحب الم

                                                           
من الاستشراق وهو اتجاه فكري يعنى بدراسة الإسلام والمسلمين ويشمل ذلك كل ما يصدر من الغربيين  :الإستشراقية  *

من دراسات تتناول قضايا الإسلام والمسلمين في العقيدة والسنة والشريعة والتاريخ، وغيرها من مجالات الدراسات الإسلامية 
 . 11ه، ص1432، شبكة الألوكة، السعودية، مه وآثارهالإستشراق مفهو صالح حمد حسن الأشرف، : يُنظر. الأخرى



 محمد عابد الجابري وقراءته للتراث والفلسفة الإسلامية المشرقية: الفصل الثاني 
 

122 

يفكر شموليا في الثقافة العربية الإسلامية لا بوصفها جزءا من كيان ثقافي عام " الجابري 
 (1)".هو الثقافة العربية الإسلامية، بل بوصفها امتدادا منحرفا أو مشوها للفلسفة اليونانية

و المؤر  و أستاذ ولعل أبرز مثال يقدمه لنا الجابري من الذين وظفوا المنهج التاريخي ه
 –م  Emile brehier(1241 *الفلسفة الشهير في جامعة السوربون بباريس إميل بريهيه

، فبرغم أنه اعترف في مدخل هذا الكتاب أن "تاريخ الفلسفة "صاحب كتاب ( م 1922
قد كان السباق في مجالات التفكير الديني ( مصر وبلاد ما بين النهرين ) الشرق الأدنى 

وحتى الفلسفي، إلا أنه في الفصل الأول من الكتاب نفسه يرسم لنا الطريق الذي والعلمي 
باعتبار " فلاسفة ما قبل سقراط " مرت من خلاله الفلسفة، فيبدأ من فلاسفة اليونان الأولين 

قد ولدت في بلدان أيونية، وفي المدن الساحلية التي كانت حينذاك " أن الفلسفة كما يقول 
وواصلت الفلسفة طريقها من المدن الأيونية لتصل إلى أثينا وبعد ذلك  (2)".يةمدنا تجارية غن

إلى روما ثم تنتشر بعد ذلك في أوروبا المسيحية خلال القرون الوسطى ثم في أوروبا 
 –الحديثة إلى يومنا هذا، يرى الجابري أن المسار الذي يرسمه برهيه لتاريخ الفلسفة يحرص 

على إبراز الوحدة والاستمرارية في تاريخ الفكر الفلسفي في  –وهو في صدد القيام بذلك 
هو وحده التاريخ العام والرسمي  –تاريخ الفلسفة في أوروبا  –أوروبا، ويعتبر أن هذا التاريخ 

للفلسفة، أما تلك الأفكار التي تبدو فلسفية عند برهيه والتي ظهرت في غير تربة القارة 
أن نضعها في المسار العام للفكر الفلسفي بل اعتبرها كما يقول الأوروبية، فإنه لا يمكن لنا 

مجرد هوامش إن حظيت ببعض الاعتراف فليس بوصفها جزءا مقوما لهذا التاريخ : "الجابري 
العام بل بوصفها بركا أشبه بالبحر الميت معزولة ومفصولة من النهر الخالد المتدفق من 

                                                           
 .223، ص2111، رؤية للنشر والتوزيع، القاهرة، ، إشكالية التراث في الفكر العربي المعاصرأحمد محمد سالم - (1)

فيلسوف ومؤر  للفلسفة، أستاذ في السوربون ورئيس تحرير سنين عديدة للمجلة الفلسفية، وعضو في  :إيميل بريهيه  *
أكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية، وكذلك في الأكاديمية البريطانية، وكان أقرب إلى العقلانية الصوفية منه إلى العقلانية 

 .141م، ص2111، 3الطليعة، بيروت، ط ، دار، معجم الفلاسفةجورج طرابيشي: يُنظر. المجردة
(2) -  emile brehier.histoire de la philosophie . Paris presses universitaires de France  1960 

tome. p42. 
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ب برهيه يحتوي على سبعة مجلدات إلا أنه لم يتطرق ولذلك فبرغم أن كتا (1)".بلاد اليونان
في متنها سوى للتاريخ العام الذي أوردناه هنا، بالإضافة إلى ملحقان خصص أحدهما 
للفلسفة في الشرق والآخر للفلسفة البيزنطية، ومن المفارقات أن تاريخ الفلسفة الإسلامية لم 

يستحقها خاصة عندما تحدث عن  يحظى بملحق خاص، بل لم يتطرق إليه بالكيفية التي
العصر الوسيط والنهضة، فقد كان نصيب الفلسفة الإسلامية من هذا المؤلف الضخم فقط 
صفحة ونصف، وقد وردت الإشارة إليها في سياق الكلام عندما تحدث عن انتقال الفلسفة 

رد " تيناليونانية إلى أوروبا، أما تراث ابن رشد الضخم قد اختزل برهيه ذكره في مساهم
بإحداها على ابن سينا وهي نظريته في توليد الصور الجوهرية ورد بالأخرى على تأويل 

 . (2)"الإسكندر الأفريدوسي وهي نظريته في العقل بالملكة

وهكذا يظهر المنهج التاريخي واضحا في كتاب برهيه الذي بنى تاريخ الفلسفة على 
ؤر  بحسب الجابري قد قام بتنصيب تاريخ المركزية الأوروبية في أضيق صورها، فهذا الم

للفلسفة في أوروبا من العصر الهيليني إلى العصر الحديث على أنه التاريخ العام للفلسفة 
وضرب عرض الحائط ليس فقط الفلسفة الإسلامية التي سيطرت على الثقافة العالمية لمدة 

فلسفة التي ازدهرت قبل أربعة قرون، بل يؤكد الجابري أيضا على أن برهيه قد تجاهل ال
الإسلام في البلدان التي ستصبح عربية إسلامية كمصر وسوريا والعراق، يعني الجابري هنا 

 . مدرسة الإسكندرية والمدارس السريانية وغيرها

وبما أن برهيه لم يكن مستشرقا بقدر ما كان مؤرخا كما سبق و أشرنا إلى ذلك، فإننا 
ات التي وجهها الجابري لمستشرق حقيقي كان قد وظف نود هنا أن نتطرق إلى الانتقاد

الشهير مؤلف الكتاب  de borدي بور  هولنديريخي، نقصد هنا المستشرق الالمنهج التا
                                                           

 م،1991، 1، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، طدراسات ومناقشات ، التراث والحداثة،محمد عابد الجابري - (1)
 .41ص

م،  1922، 2ط دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت، ،3ج ترجمة جورج طرابيشي، ، تاريخ الفلسفة،إميل برهيه - (2)
 . 122ص
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، الذي يعتبره الجابري الأول في تأريخ الفلسفة الإسلامية وهذا ما "تاريخ الفلسفة في الإسلام"
هذه أول محاولة لبيان : " ا لنا الجابري يقول يؤكده دي بور نفسه من خلال مقولته التي ينقله

*كنْ مُ سالومون  أن وضع الأستاذ ة في جملتها، بعدتاريخ الفلسفة الإسلامي
salomon  

Munk(1213 م1214 –م )دا في ذلك مختصره الجيد، فيمكن أن يعد كتابي هذا بدءا جدي
 (1)".لا إتماما لما سبقه من مؤلفات

الخارجي لبنية هذا الكتاب يختلف كثيرا عما جاء في  يؤكد الجابري على أن المظهر
مضمونه، فصاحبه ينطلق من مصادر الفكر الفلسفي والعلمي في الإسلام، سواء منها الذاتية 
أو الأجنبية، يتطرق فاحصا وناقدا لمختلف فروعه ومساراته داخل الثقافة العربية الإسلامية 

 –العربية إلى أوروبا، ومن هذا يبدو دي بور  حتى سقوط الأندلس وانتقال الفلسفة والعلوم
وكأنه يريد أن يبني لنا تاريخ خاص بالفلسفة الإسلامية مثل التاريخ  –بحسب الجابري طبعا 

الذي شيده مؤرخو الفلسفة في أوروبا، جاعلا من المنهج التاريخي أساسا لقراءته، ولو أن هذا 
 .المنهج لم يكن حاضرا بشكل كلي في هذه القراءة

هذا بالنسبة للمظهر الخارجي أما إذا انتقلنا إلى مضمون الكتاب فإننا وبحسب الجابري 
سنجد بنيته الداخلية تختلف تماما عن ظاهره، فهو مشحون بالاتهامات والمطاعن الموجهة 
للعقل العربي والفلسفة الإسلامية، ومن بين تلك الاتهامات ما يظهر واضحا في قول دي بور 

لعقل السامي قبل اتصاله بالفلسفة اليونانية ثمرات في الفلسفة وراء الأحاجي لم تكن ل:" 
والأمثال الحكمية، وكان هذا التفكير السامي يقوم على نظرات في شؤون الطبيعة متفرقة لا 
ذا عرض للعقل  رابط بينها ويقوم بوجه خاص على النظر في حياة الإنسان ومصيره، وا 

                                                           
: مستشرق فرنسي برز في تاريخ الفلسفة اليهودية والإسلامية، كتب في دائرة المعارف الجديدة مواد :كنْ سالومون مُ   *

" العلوم الفلسفية" الفارابي، الغزالي، الكندي، ابن رشد، ابن سينا، وقد توسع في هذه المواد لما أعاد كتابتها لنشرها في معجم 
مقالات أخرى عن يهودي ابن جبرول، قبالة، ليون العبري، وقد  الذي أشرف عليه فرانك، وفي هذا الأخير كتب أيضا

موسوعة عبد الرحمان بدوي، : يُنظر". أمشاج من الفلسفة اليهودية والعربية"جمعت هذه المواد في مجموع بعنوان 
 .  242م ص1993، 3، دار العلم للملايين، بيروت، طالمستشرقين

 .49مصدر سابق، ص ،التراث والحداثة محمد عابد الجابري، - (1)
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م يشق عليه أن يرده إلى إرادة ا  التي لا يعجزها شيء والتي السامي ما يعجز عن إدراكه ل
 (1)".لا تدرك مداها و أسرارها 

تظهر النزعة العنصرية بشكل واضح في المقولة السابقة، هذه النزعة التي تكاد تنطبق 
مع ما ذهب إليه المستشرق الفرنسي أرنست رينان الذي سبق وأشرنا إلى الحكم الذي أصدره 

الفلسفة الإسلامية عامة وفلسفة ابن رشد بشكل خاص في الفصل السابق، فانتماء على 
الفلسفة الإسلامية إلى الجنس السامي هو السبب الذي دفع دي بور إلى انتزاع أصالتها 
ذا  وجدتها لأن الشعوب الآرية وحدها التي يمكن أن تتوفر فيها شروط الأصالة والجدة، وا 

بور تحتوي على حكم ضمني نوعا ما على الفلسفة الإسلامية، فإن كانت الفقرة السابقة لدي 
وظلت :" المقولة التي ينقلها لنا الجابري تتضمن حكما صريحا وواضحا يقول دي بور 

 لاقتباس مما ترجم من كتب الإغريقالفلسفة الإسلامية على الدوام فلسفة انتخابية عمادها ا
لمعارف السابقين، لا ابتكارا، ولم تتميز تميزا  ومجرى تاريخها أدنى أن يكون فهما وتشربا

يذكر عن الفلسفة التي سبقتها، لا بافتتاح مشكلات جديدة، ولا هي استقلت بجديد فيما 
حاولته من معالجة المسائل القديمة، فلا نجد لها في عالم الفكر خطوات جديدة تستحق أن 

 (2)".نسجلها لها 

من دراسة الفلسفة الإسلامية، لا يروم من  وهكذا يعتبر الجابري أن هدف دي بور
خلاله إيجاد عناصر أصيلة فيها، كما أن لا نية له في البحث عن ألوان أخرى من الفكر 

 للفلسفة الإسلامية لم يكن لذاتهاالإنساني، ولهذا يظهر واضحا مما سبق أن تأريخ دي بور 
لسفة اليونان والفلسفة الأوروبية بل ولم يكن أيضا يهدف إلى اعتبار هذه الفلسفة جسرا بين ف

في القرون الوسطى، بل إن اهتمامات دي بور خاصة والمستشرق عامة من إخضاع الفلسفة 

                                                           
، ترجمة وتعليق محمد عبد الهادي أبو ريدة، لجنة التأليف والترجمة والنشر، تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور،  - (1)

 .13م، ص 4،1924ط القاهرة،
 .21مصدر سابق، ص ، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (2)
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هر الإسلامية للفحص والنقد هو كما يقر الجابري من أجل العمل على تكملة وتتميم تاريخ الن
 .الخالد نهر الفلسفة في أوروبا

رقين الذين وظفوا المنهج الفيلولوجي في دراسة ومن جهة أخرى ينتقد الجابري المستش
التراث العربي الإسلامي، فأنصار هذا المنهج قد نشطوا بشكل كبير خاصة في النصف 

لا يختلف عن المنهج التاريخي الذي لا  *الثاني من القرن التاسع عشر، فالمنهج الفيلولوجي
إطار المركزية الأوروبية، وهذا  يريد أن يبحث عن أصول للنظريات الفلسفية الأوروبية خارج

ما يفسر عدم اعترافهم بالأصل غير الأوروبي للأفكار والفلسفات التي يقول بها الفلاسفة 
 قد تم توظيفه توظيفا أيديولوجيا الأوروبيون، بالإضافة إلى ذلك يؤكد الجابري أن هذا المنهج

ة أخرى على رد فالمستشرق يعمل على قتل وتفتيت فكر صاحب النص، وحرصه من جه
كل فكرة إلى أصل سابق عليها، وهذا يدل على أنه ينكر قدرة المفكر على الإبداع والإتيان 
بجديد، فإذا كان هذا الإبداع لا يبدأ من الصفر في نظر الفيلولوجيين، فإن كل جديد يمكننا 

ذا كان أن نرجعه إلى أصوله القديمة، هذه هي الخطوط العريضة للمنهج الفيلولوجي، أما إ
مطبق هذا المنهج مفكر أوروبي يصبح نطاق بحثه محصورا داخل الثقافة الأوروبية، فإن 
الإبداع يبقى محصورا داخل هذه الثقافة، وبالتالي يصدر مطبق المنهج الفيلولوجي حكما 
أكثر تعسفا وعدوانية، ولعل أبرز مثال يقدمه لنا الجابري عن المستشرقين الذين طبقوا هذا 

مذهب الذرة عند المسلمين وعلاقته " صاحب كتاب  pinesهو الدكتور بينس المنهج 
الذي حاول فيه جمع النصوص من مصادرها والتركيز على " بمذاهب اليونان والهنود 

                                                           
بمعنى  logosبمعنى الصديق، والثاني  philosإغريقيين أحدهما  يتكون مصطلح الفيلولوجيا من لفظين: الفيلولوجي  *

: يُنظر. الخطبة أو الكلام، بمعنى أن الفيلولوجيا تقوم على حب الكلام للتعمق في دراسته من حيث قواعده وأصوله وتاريخه
وقد اُطلق هذا المصطلح . 21م، ص1941، 4، دار العلم للملايين، بيروت، طدراسات في فقه اللغةصبحي الصالح، 

تحقيق النصوص القديمة اللاتينية واليونانية والمخطوطات والوثائق : على نوعين من أنواع النشاط والتحقيق العلمي هما
وانينها الصوتية والصرفية والنحوية ولا ضبط لغة من اللغات القديمة، وق: بغية نشرها والانتفاع منها في النشاط العلمي، ثانيا

في الطيب بكوش، : يُنظر. شك أن قدم هذه اللغات ينسجم مع المعنى الأصلي للفظ الفيلولوجيا، مع ارتباطه باللغات القديمة
 . 21م، ص1921، مطبعة الدار البيضاء، المغرب، الكلمة في النحو العربي واللسانيات الحديثة
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ن لم تكن كذلك يعمل على تجزئة  جزئيات الموضوع هذا في حالة ما إذ وجدها جاهزة، وا 
 .إلى أصله الموضوع إلى أجزاء ثم يقوم بإرجاع كل جزء

يرى الجابري أن ما يحاول بينس القيام به يظهر واضحا من خلال عنوان كتابه السابق 
الذكر، بحيث أن هدفه الأول والأخير هو الكشف عن الأصول اليونانية أو الهندية لجملة 
الآراء التي أدلى بها علماء الكلام والفلاسفة المسلمين حول موضوع الذرة، وهكذا فإن وجهة 

ير بينس تتجه إلى خارج الثقافة العربية الإسلامية وليس إلى داخلها، وبهذا فإن ما سجله تفك
الجابري عند فحصه لهذا الكتاب أن صاحبه يقرأ أفكار المؤلفين المسلمين لا بواسطة 
معطيات الثقافة العربية الإسلامية وهمومها وتطلعاتها، بل بواسطة أفكار وعلماء اليونان 

 .والهنود

ذا تعمقنا أكثر في مراد بينس من هذا الكتاب وجدناه يحاول التشكيك في كون آراء  وا 
المتكلمين المسلمين في الجوهر الفرد ذات أصول يونانية، بل يقر على أنها أقرب إلى آراء 

وخاصة نظريته في الجزء  *الهنود في الذرة، ويؤكد من جهة أخرى على أن فلسفة الرازي
الذي لا يتجزأ تعود أصولها إلى أفلاطون وديموقريطس، ومن هذا يتضح أن خطاب بينس لم 
يكن موجها لنا، بل كان موجها للفكر الأوروبي هذا الأخير الذي يحاول بينس إثبات تفوقه 

ذا رجعنا إلى ا لحكم الذي وذلك من خلال التعرف على تأثير الفكر اليوناني هنا وهناك، وا 
أصدره بينس حين أرجع نظرية الجوهر الفرد إلى الهنود وليس اليونان، لأنه لو سرنا معه في 

سيكون من الواجب علينا أن نعيد النظر في استدلال "هذا الاتجاه فإنه بحسب الجابري 
علماء الهنديات من حيث أنهم يحاولون أن يثبتوا استقلال نشأة مذهب الهنود من غير تأثير 

                                                           
فقيه ومتكلم سني من أصل فارسي، لقب بشيخ الإسلام ودارت بينه وبين ( م1219 –م 1149) :فخر الدين الرازي  *

إبطال " المعتزلة مناظرات، وحاول التوفيق بين مختلف تيارات الفكر في الإسلام، كان أشعريا وخصما للمذهب الذري، له 
، مرجع سابق، معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، : يُنظر. الإشارات لابن سينا" وشرح على كتاب " الملل والنحل"و" القياس 

 .311ص
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وهذا ما دعا  (1)".جنبي مستندين في ذلك إلى اختلافه عن مذهب الجزء القديم عند اليونان أ
 ة الهنود في مذهب الذرة أو غيرهاالجابري إلى التأكيد على أن المستشرقون يقبلون استقلالي

لكنهم لا يقبلون استقلالية العرب في هذا المذهب، وهذا يعود بالدرجة الأولى إلى النظرية 
 .تصنف البشر إلى آريين وساميين التي

أما إذا عدنا إلى الحكم الذي أصدره بينس على الرازي حين أرجع نظريته في الجزء 
الذي لا يتجزأ إلى أفلاطون وديموقريطس، فإن بينس قد أورد لنا مقولة في غاية الوضوح في 

 *وديموقريطس ر الرازي إلى أفلاطونكتابه السالف الذكر، يعبر فيها عن غايته من رد فك
وعلى هذا فقد كان الرازي متمسكا عن شعور منه بما أثر عن أفلاطون :" ....يقول فيها 

ويحاول أن يعارض به آراء أرسطو، وكان هو أو سلفه يحاول أن يدخل فيه آراء أخرى 
خصوصا للفلاسفة الذين تقدموا سقراط، على أننا لو أردنا أن نقدر القيمة الحقيقية لما 

ذهب الرازي ونعين مكانه في تاريخ العلم، لكان من أهم ما يظهر لنا، ناحية أخرى يتضمنه م
وهي أن الرازي يبدو واحدا من الذين واصلوا حمل التراث المتصل بمذاهب الجوهر الفرد 

فيجب أن نعتبر الرازي منذ الآن علما من أكبر الأعلام في تاريخ التراث ...القديم 
رت ما يقرب من ألف عام كاد أن يكون فيها هذا التراث نسيا الديموقريطي خلال مدة استم

 (2)".منسيا 

يظهر واضحا من هذه المقولة أن أهمية الرازي تكمن فقط في حفظ التراث 
الديموقريطي، ذلك هو مكان الرازي في نظر الغرب فهو مجرد وسيلة لاستمرار تاريخ العلم 

 .الأوروبي 

                                                           
 .22مصدر سابق، ص، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (1)

جورج : يُنظر. فيلسوف يوناني يعد أكبر ممثل للمذهب الذري القديم، ومؤسس نظرية الجزء الذي لا يتجزأ  :ديموقريطس  *
 .314، مرجع سابق، صمعجم الفلاسفةطرابيشي، 

، ترجمة محمد عبد الهادي أبو ريدة، مذهب الذرة عند علماء المسلمين وعلاقته بمذاهب اليونان والمسلمينبينس،  - (2)
 .43م، ص 1941القاهرة،  مكتبة النهضة المصرية،
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الجابري للمستشرقين الذين وظفوا المنهج التاريخي بالإضافة إلى الانتقاد الذي وجهه 
والمنهج الفيلولوجي في دراسة التراث العربي الإسلامي، هذين المنهجين المتداخلين لدرجة 
يصعب معها الفصل بينهما، وهذا يظهر بشكل واضح فيما قدمناه عن دي بور وبينس، فإن 

يرفضون النزعة الشمولية التي يقررها  الجابري يوجه سهام النقد أيضا إلى المستشرقين الذين
هذه  المنهج الفيلولوجي المنهج التاريخي وفي آن واحد يرفضون النظرة التجزيئية التي يكرسها

المزاوجة بين رفض هذا وذاك والدعوة إلى التعامل مع كل فيلسوف على حدة باعتباره مفكرا 
ريخية التي عاش فيها، هذا المنهج مبدعا وليس له علاقة بوسطه الاجتماعي ولا باللحظة التا

وبالرغم من الموضوعية التي  –هو المنهج الذاتي أو الفردي، فالمستشرقون الذين وظفوه 
لم يكن تفكيرهم يخرج عنالفلاسفة الذين ينتظمهم تاريخ الفلسفة ذو  –تظهر واضحة فيما قلناه 
 .طون وأرسطو وديكارت وكانط وغيرهمالنزعة الأوروباوية كأفلا

وبما أن هذه المناهج تسعى جاهدة لخدمة الفكر الأوروبي والإدعاء بالموضوعية شكلا 
هو الآخر ليس سوى خادما  (1)*ومعاداتها مضمونا، فإن المستشرق الفرنسي هنري كوربان

للفكر الأوروبي، وهذا ما يجعله محطة أساسية من محطات نقد الجابري للمستشرقين، فكتابه 
م، قد كان بمثابة مشروع  1914الصادر عام " اريخ الفلسفة الإسلامية ت"الشهير المعنون بد

جديد للتأريخ للفلسفة الإسلامية، فأول ما يلتمسه الجابري في هذا الكتاب أن هنري كوربان 
يطرح القضية التي سبق وتم تداولها من قبل المستشرقين والمتعلقة بمشكلة التسمية هل هي 

، يتبنى كوربان التسمية الأولى باعتبار أن القول بالتسمية "عربية  فلسفة"أم " فلسفة إسلامية "
الثانية يقصي الفلاسفة المسلمين الذين كتبوا بغير اللغة العربية، كالفلاسفة الإيرانيين الذين 
استعملوا اللغة الفارسية في تدوين آرائهم الفلسفية، وقد اعتبر كوربان أن هؤلاء قد كان لهم 

                                                           
م تخصص في دراسة الإسلام، 1261م وتوفي سنة  1211فيلسوف ومؤر  فرنسي، ولد في باريس سنة : هنري كوربان *

خص الفكر الشيعي الاثنى عشري في إيران، وقد كشفت أعماله للجمهور الفرنسي عن جانب من الإسلام يتميز وعلى الأ
،  معجم الفلاسفةبغنى غير محدود، من أعماله، ابن سينا والقصة الرؤيوية، تاريخ الفلسفة الإسلامية، جورج طرابيشي، 

 .111صمرجع سابق، 
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العالمية الروحية لمفهوم الإسلام، وهذا ما يجعل مشروعه المتعلق بالفلسفة دور فعال في بث 
الإسلامية يرتبط أساسا بذلك الجانب الديني الروحي الذي ساهم بقسط وافر في نهضة 
الفلسفة الإسلامية، فالتفكير الفلسفي في الإسلام قد كان منصبا بشكل أساسي على النبوة 

الفلسفة الإسلامية بهذا المعنى تصبح فلسفة نبوية أو حكمة والوحي النبوي، وبالتالي فإن 
لدنية، وهذا ما يفسر الأهمية البالغة التي يعطيها كوربان للفلسفة النبوية عند الشيعة بشقيها 

 .*الرئيسيين، الإمامية الإثني عشرية والإسماعيلية

الفكر الفلسفي ، فيجعل الفلسفة الإسلامية بصبغة إشراقيةإذن يحاول كوربان أن يصبغ 
في الإسلام فكرا باطنيا على النمط الإسماعيلي بشكل خاص، وهذا يظهر واضحا في كتابه 
حيث عمد على إقصاء أو لنقل تهميش كل ما له علاقة بالعقلانية في الفكر الفلسفي 
الإسلامي، وفي المقابل نجده يعلي من الاتجاه العرفاني الباطني الإشراقي، والدليل على ذلك 

فقلص حجم المعتزلة إلى " ا يقره الجابري هو عدد الصفحات التي خصصها لهذا وذاك،كم
عشر صفحات بدل ستة وخمسون صفحة للشيعة وحجم الأشاعرة ستة عشر صفحة بدل 

أما الكندي الذي لم يتبنى نظرية الفيض كما سنرى  (1)".سبعة وثلاثون صفحة للإسماعيلية 
رابي الذي بنى فلسفته على نظرية ارة، لكن الففقد خصص له كوربان بضع فقرات قصي

الفيض التي يمكن اعتبارها أقرب للفكر للفكر الباطني، فصاحب كتاب تاريخ الفلسفة 
رابي، والأمر نفسه حدث مع ابن االإسلامية قد ركز على الجانب الإشراقي والصوفي لدى الف
(  هناك ثغرات كثيرة كما سنرى بل) سينا، ويقر الجابري أنه عندما لم يجد كوربان الثغرات 

                                                           
على صحة إمامة الأئمة الستة، ( الاثنا عشرية)هي احدى الفرق الباطنية، وتتفق مع الشيعة الإمامية : الإسماعيلية  *

ابتداء من علي بن أبي طالب رضي ا  عنه، إلى جعفر الصادق، لكن الخلاف وقع بين الفريقين حول أي من أببناء جعفر 
يل، فقد تبع الشيعة الإمامية موسى الكاظم، بينما تبع الإسماعيلية موسى الكاظم أم إسماع: أحق من أخيه بالإمامة 

 أصول الإسماعيلية والفاطميةبرنارد لويس، : يُنظر. إسماعيل ومن بعده ابنه محمد بن إسماعيل فسموا الإسماعيلية
 .22م، ص 1921، 1، دار الحداثة، طوالقرمطية

 .29سابق، ص مصدر ، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (1)
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ل قوله بالباطن والظاهر تأويلا باطنيا، ويقدر نصيبه من هذا الكتاب  في عقلانية ابن رشد أوَّ
 .بتسعة صفحات في مقابل خمسة وعشرون صفحة للسهروردي 

إن دوافع هذا المستشرق في تغليب والاهتمام بالفكر الشيعي كما يقرها لنا الجابري، لم 
ل الدفاع عن مظلوم في تاريخ الفكر الإسلامي ولا من أجل إعادة الاعتبار لما تكن من أج

أهمله التاريخ، بل يؤكد أن هناك دوافع أخرى أجنبية عن الإسلام والفكر الشيعي والفلسفة 
الإشراقية، فانتماء كوربان إلى فترة ما بين الحربين العالميتين، ومعاناة الفكر الأوروبي من 

المية الأولى والهلع الذي أحدثته نتائج الحرب العالمية الثانية في نفس الإنسان أثر الحرب الع
الغربي، هو ما دفع بكوربان إلى حمل أزمته الفكرية والتوجه بها إلى الفلسفة الإسلامية راجيا 
منها مساعدته على إيجاد حلول لمعاناة الفكر الغربي، فراح يبحث في الفكر الإشراقي في 

بدائل تمكنه من ضرب خصومه في الغرب الذي يعد هيغل رائد العقلانية الإسلام عن 
الغربية من أبرزهم، فالسلاح الذي اختاره كوربان لتقويض أركان العقلانية الهيغلية هو فلسفة 

فتمسك بها وانغمس في خيالاتها وشطحاتها، ولكن الأدهى والأمر أن  *الإشراق السهروردية
بل انطلق يؤر  " ، سفة الغنوصية الإشراقية الفارسيةم يتبنى الفلكوربان لم يتوقف هنا، أي ل

 ة تجعل فلسفة الإشراق السهرورديةللفكر الإسلامي من منظور غنوصي إشراقي وبطريق
وهكذا يعتبره  (1)".الأسمى لحقائق النبوة في الإسلامالهرمسية الطابع والأصول، هي التجلي 

الجابري قد نحا منحى هيغل حين مارس الإمبريالية على تاريخ الفكر الغربي، لكن كوربان لم 

                                                           
مام شافعي ولد في سهرورد سنة    * م، اطلع على 1122نسبة إلى شهاب الدين بن يحي السهروردي، هو فيلسوف وا 

مأثور ابن سينا، انتقل إلى الأناضول ونزل على الأمراء السلاجقة، وقد اتهم بالخروج عن الدين وقُتل في قلعة حلب سنة 
وقد عرف . أتباعه بالشيخ الشيخ الشهيد، وسماه مترجمو حياته بالشيخ المقتول م، وقد عُرف بشيخ الإشراق، ولقبه1191

أتباعه بالإشراقيين، وأشهرهم شمس الدين السهروردي، وفلسفة النور هي العنوان العام الذي يمكن أن يوضع لفلسفته التي 
سينا انجازه لجهله، على حد تعبير  أرادها حكمة مشرقية تبعث حكمة فارس القديمة، وتتم المشروع الذي ما استطاع ابن

جورج . السهروردي، بالأصل المشرقي، وتسيطر على فلسفة السهروردي النووية وجوه ثلاثة، هرمس وأفلاطون وزرادشت
 .  343ص . ، مرجع سابقمعجم الفلاسفةطرابيشي، 

 .93، صمصدر سابق، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (1) 
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يفعل ذلك على الفكر الغربي بل على الفكر العربي الإسلامي، هذه هي الحقيقة المناسبة في 
 .لإسلامينية الإشراقية في الفكر انظر الجابري والتي بسببها تعاطف المستشرقون مع الروحا

ق في سياق آخر بالإضافة إلى ما سبق، فقد تطرق الجابري أيضا في دراسته للاستشرا
أشمل، وذلك عندما نظر إليه من زاوية أخرى، أي في إطار علاقته لتحقيق فهم أعمق و 
ستشراق في مكانه من الفكر الأوروبي اته اعتقادا منه أنه بدون وضع الإبالفكر الأوروبي ذ
معتمدا في ذلك على دراسة  (1).أطروحاتنا حوله ناقصة وغير مؤسسةالحديث ستبقى 

والتي أقر من خلالها أن " الإستشراق" وتحليلات إدوارد سعيد النقدية المسطرة في كتابه 
الإستشراق هو الوجه الآخر لفلسفة التاريخ التي عملت على إعادة بناء الأنا الأوروبي 

 .زل والإقصاء للآخربالاعتماد على مجموعة من عمليات الع

ولتأكيد أحقية الغرب في القيادة، يرى الجابري أن المستشرقون في إطار بنائهم للأنا 
وقد عد لنا  –الشرق  –الأوروبي لجئوا إلى جملة من عمليات العزل والإقصاء للآخر 

 :الجابري نماذج وأمثلة لأنواع الإقصاء التي قام بها المستشرقون أهمها 

لا يعتبر الجابري أن الشرق في القاموس الإستشراقي هو  :جغرافي الإقصاء ال – 1
مصطلح جغرافي، بل هو مكان ثابت، فكل الدول غير أوروبية أو غير أمريكية هي الشرق 
بالنسبة لأوروبا وأمريكا، وهذا التثبيت للشرق يعتبره الجابري عملية إقصاء له، وبالتالي فإن 

 .روري لتثبيت الأنا الغربية في أوروبا وأمريكاإبقاء الشرق هناك مقابل للغرب، ض

هذا الإقصاء يتحدد أساسا في موقف الغرب الشهير من الشرق  :الإقصاء العرقي  – 2
والذي سبق و تطرقنا له فيما سبق، والذي يقول بأن الشعوب الشرقية شعوب سامية على 

وحدها صاحبة عكس الشعوب الغربية الأوروبية فهي شعوب آرية شعوب ممتازة، هي 
الحضارة والتقدم، أما الشعوب السامية هي شعوب ناقصة غير مكتملة على حد تعبير 

                                                           
 2111، 3، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، طمسألة الهوية العروبة والإسلام والغربمحمد عابد الجابري،  - (1)

 . 122م،ص
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الفيلسوف الفرنسي أرنست رينان، فالعرق السامي يفتقر للتنوع والامتلاء والخصوبة، أي 
 .غياب تام لشروط الكمال وهذا ما يجعلهم خارج التاريخ

ضاري اللذين لا يخرجان عن هدف ء الحهذا بالإضافة إلى الإقصاء العقلي والإقصا
قصاءين السابقين، فكل هذا الإقصاء الذي مارسه المستشرقون على التراث العربي الإ

الإسلامي كان من أجل بناء الغرب لأناه، لكن السيطرة على الشرقي لا تتأتى إلا إذا استعاد 
وهذا ما دفع . واحتوائهالغرب التراث الشرقي من أجل طرحه كموضوع للدراسة ليسهل اختراقه 

شكاليات المستشرقين في قراءتهم للتراث، ولكن  بالجابري إلى الدعوة لرفض طرائق وأهداف وا 
التراث العربي  مع ذلك لم ينكر الجهود الجبارة ومساهمتهم الفاعلة في تحقيق ونشر

فالعلاقة التي تربط بين نقد الجابري للقراءات الإستشراقية وبين رشدياته، هو  (1).الإسلامي
أنه يرفض تلك النظرة الدونية التي ينظر بها المستشرقون إلى التراث العربي الإسلامي عامة 
وتراث ابن رشد خاصة، فابن رشد في نظره قد سجل حضوره في التاريخ الفكري والفلسفي ولا 

 .ذلك، وهو ما سنعمل على إيضاحه في الفصل القادم من هذا البحثيمكن لأحد إنكار 

 : للتراث  *نقد الجابري للقراءات العربية الليبيرالية: المطلب الثالث

يرى الجابري أن الليبيرالي العربي ينظر إلى التراث العربي الإسلامي من الحاضر 
وية النزعة، ويفكر بذلك في الذي يحياه، حاضر الغرب الأوروبي، فيقدم لنا قراءة أوروبا

حاضر الأمة العربية ومستقبلها بواسطة ماضي الغرب وحاضره، ويقدم لنا صاحبنا أصناف 
                                                           

الرؤية الإستشراقية في الفلسفة الإسلامية، طبيعتها ومكوناتها الإيديولوجية والمنهجية، محمد عابد الجابري،  - (1)
د ، )، 1، المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، إدارة الثقافة، تونس،جالإسلامية مناهج المستشرقين فيالدراسات العربية

 .332،ص(ت، ن
. هي مذهب يقوم على احترام حرية الفرد واستقلاله ومنحه أكبر قدر ممكن من الضمانات ضد أي تعسف: الليبيرالية  *

كما عرف لالاند الليبيرالية أنها .  23م، ص1991، دار الوثائق، القاهرة، المعجم الفلسفيمجمع اللغة العربية، : يُنظر
: يُنظر. الإستقلال عن المؤثرات الخارجية وهي أنواع ليبيرالية مادية، ليبيرالية سياسية، ليبيرالية دينية، ليبيرالية اقتصادية،

، سلسلة تيارات فكرية الليبيرالي تحت المجهرالفكر ، نقلا عن محمود الصاوي، موسوعة لالاند الفلسفيةأندري لالاند، 
 .21م، ص2111معاصرة، جامعة الأزهر، القاهرة، 
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عديدة لهذه القراءة فمن المفكرين العرب من ينادي بالليبيرالية المعاصرة ملفوفة في الدعوة 
التاريخ وفوق  إلى الأخذ بالعلم والتكنولوجيا وكأن العلم والتكنولوجيا موجودان خارج

المجتمعات وقوانين تطورها، ومنهم من يتبنى الماركسية كعقيدة جامدة مختزلة في شعارات 
 .ذ مفتاحا سحريا لحل جميع المشاكلعامة تتخ

جرد امتداد للقراءات هذا ولا يتردد الجابري في اعتبار أن القراءات الليبيرالية هي م
ا زمانيا، فروادها لا يجدون مشكلة في الأخذ لأنها تعتمد على سلف سابق له ،الإستشراقية

عن مناهج المستشرقين دون أن يأخذوا الرؤية مع المنهج، ليعتقدوا أنهم سيقدمون لنا قراءة 
 .علمية موضوعية تلتزم الحياد، إلا أن الجابري يراهم يذهبون عكس ذلك

لا سقطنا في إن المفكرين العرب الذين يقولون أنه لابد من أخذ الماركسية بحذافيره ا وا 
 و بغير وعي، كعقيدة جاهزة مكتملةلأنفسهم وللناس، بوعي أ *الانتقائية، يقدمون الماركسية

بحيث ينتزعون منها الصبغة التاريخية ويقتلون فيها عناصر الحيوية، يقول الجابري معبرا 
إن الفكر العربي المعاصر لا يتبنى في تقديرنا المنهج الجدلي كمنهج للتطبيق :" عن ذلك 

بل يتبناه كمنهج مطبق، وهكذا فالتراث العربي الإسلامي يجب أن يكون انعكاسا للصراع 
ة وميدانا للصراع بين المادية والمثالية من جهة أخرى، ومن ثمة تصبح مهمة الطبقي من جه

 (1)".د المواقع في هذا الصراع المضاعفالقراءة اليسارية للتراث هي تعيين الأطراف وتحدي
ويعتقد الجابري أن الليبيرالي العربي قد فشل في القيام بهذه المهمة بالشكل المطلوب، فيذهب 

برر فشله فيجدها في التاريخ العربي غير مكتوب، أو يجعل من التعقيد للبحث عن ذريعة ت
                                                           

في النصف الثاني من القرن التاسع عشر في شرق أوروبا، الماركسية  ظهرت الماركسية كمذهب وتيار فكري: الماركسية  *
من التراث الفكري للفلسفة الكلاسيكية  الذي استوحى نظريته karl marx( م1223 –م 1212)نسبة إلى كارل ماركس 

الألمانية، والاقتصاد الكلاسيكيالانجليزي والاشتراكية الفرنسية، أهم مرتكزات الماركسية التمييز بين البنية الفوقية والبنية 
لاقتصادية والاجتماعية التحتية، فالأولى تمثل الايديولوجيا والدين والسياسة والثقافة والقانون، أما البنية التحتية فهي القوى ا

م، 1992، عالم المعرفة، المرايا المحدبة من البنيوية إلى التفكيكعبد العزيز حمودة، : يُنظر. والعلاقة المتغيرة بينهما
 .114ص

 .19ص  ،، مصدر سابقنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
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الذي يتصف به التاريخ الإسلامي ذريعة لتبرير فشله، أما فشل الليبيرالي العربي في الصراع 
ذا غابت أو لم يتم العثور على المادية يجعلون من  الطبقي فيبرره بالتواطؤ التاريخي، وا 

 .الهرطقية بديلا عنها

يجعل الجابري من القراءة اليسارية العربية للتراث العربي الإسلامي قراءة سلفية  هكذا
ماركسية تحاول تطبيق السلف الماركسي للمنهج الجدلي، فتصبح بذلك وكأنها تهدف إلى 

 .ق، وليس محاولة تطبيق هذا المنهجإثبات صحة هذا المنهج الذي تم تطبيقه فيما سب

لعام لتلك القراءات الليبيرالية، بل يخصص نقده أيضا على ولا يكتفي الجابري بالنقد ا
الذي  مودزكي نجيب مح *رواد هذا الاتجاه المعاصرين وفي مقدمتهم رائد الوضعية المنطقية

بقي لأعوام ينادي بضرورة تبني فلسفة علمية والتخلي عن خرافة الميتافيزيقا معتقدا أنه لا 
رنا التراث بترا، وعشنا مع من يعيشون في عصرنا أمل في حياة فكرية معاصرة إلا إذا بت

إن الحضارة :"علما وحضارة ووجهة والنظر إلى الإنسان والعالم، يقول زكي نجيب محمود 
وحدة لا تتجزأ فإما أن نقبلها من أصحابها و أصحابها اليوم هم من أبناء أوروبا وأمريكا بلا 

نتقي جانبا ونترك جانبا، كما دعا إلى نزاع أو أن نرفضها، وليس في الأمر خيار، بحيث ن
وهكذا يلاحظ الجابري أن قراءة زكي نجيب للتراث ستكون  (1)".ذلك الداعون إلى الاعتدال

خاضعة لا محالة للوضعية المنطقية، فلابد في نظر نجيب أن نأخذ من تراثنا ما نستطيع 
ثة، لكن لا يمكن لنا أن تطبيقه اليوم تطبيقا عمليا، فيضاف إلى الطرائق الحديثة المستحد

نطبق هذا المبدأ إلا إذا طبقنا قاعدته المنهجية الوضعية القائلة بفصل شكل التراث 
                                                           

المراد بالوضعية المنطقية هنا التجربة العلمية التي تتخذ من الحواس وحدها طريقا للعلم والمعرفة : الوضعية المنطقية  *
كما أطلق . 132، ص(د، ت)، دار الجواد، لبنان، مذاهب فلسفيةمحمد جواد مغنية، : يُنظر. ومعيارا للحق والحقيقة

جملة الأفكار الفلسفية التي اشتهرت بها جماعة فيينا والتجربة المنطقية بلومبرغ وفايغل مصطلح الوضعية المنطقية على 
وهي مدرسة قامت بنفس الاتجاه، أي هي مذهب في نظرية المعرفة له تأثير عظيم الأهمية، يذهب إلى تحديد المعاني 

، دار المجد 3، جالشاملالمعجم الفلسفي  رحيم أبو رغيف الموسى،: يُنظر . اللغوية وهو أهم مشكل في فلسفة اللغة
 . 113، ص2112، 1البيضاء، لبنان، ط

 .13م، ص 1941، دار الشروق، بيروت، تجديد العقل العربيزكي نجيب محمود،  - (1)
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ومضمونه، أما الشكل في التراث فيبقى ثابتا لا يخضع للمتغيرات لذلك هو الذي نأخذ منه ما 
يخدمنا، عكس المضمون فهو متغير لذلك يدعو زكي نجيب إلى ضرورة استمداده من 
عصرنا نحن، وبما أن عصرنا تسيطر عليه القوة الغربية فإنه لابد لنا أن نستمد مضمون 

لكن الجابري رأى أن زكي نجيب قد فشل في الفصل . التراث من الذين نعيش معهم عصرهم
بين الشكل والمضمون في تراثنا، وذلك يرجع إلى التشابك الحاصل بينهما، فظل يتردد بين 

والمعتزلة والأشاعرة، وبعد مقارنته بين الفكر القديم والفكر  *حيديفكر أبي الحيان التو 
العلم " الحديث انتهى إلى أن هناك تفاوت كبير بينهما، فمثلا العلم والعمل عند الغزالي هما  

يختلف كثيرا عن العلم والعمل في عصرنا وهما العلم " با  ومجاهدة كل صارف عنه 
إلى  –بحسب الجابري طبعا  –تلاف دفع زكي نجيب محمود الطبيعي وتطبيقاته، وهذا الاخ

الإقرار أنه ليست هناك فرصة للمواءمة بين التراث والحداثة ويستحضر الجابري هنا مقولة 
ما أن نرفضه :" زكي نجيب  إني لأقولها واضحة إما أن نعيش عصرنا بفكره ومشكلاته، وا 

كننا لا نملك الحرية في أن نوحد بين ونوصد الأبواب لنعيش تراثنا، نحن في ذلك أحرار ل
 .(1)"الفكرين

يرى صاحبنا أن فشل زكي نجيب في العثور عما يخدمه في التراث هو ما جعله 
يتحول إلى فيلسوف تجريبي نقدي، فيعود إلى جلبابه الوضعي يلبسه من قمة رأسه إلى 

، لكن أخمص قدميه فيجعله سلاح ضد كل شيء اسمه التراث أو له علاقة بالتراث
العصبيات التي تميز بها عصر زكي نجيب والتي اتجهت اتجاها عنصريا لا أخلاقيا هي 
التي دفعت نجيب إلى العدول عن موقفه من التراث، فوجد في مضمونه تلك المثل العليا 

                                                           
هد ببغداد، وتوفي  312اُختلف حول تاريخ ولادته ووفاته، نجد أن بعضهم يرى أنه ولد سنة : أبي الحيان التوحيدي  *

، 2، الدار العربية للكتاب، ليبيا، طأبو الحيان التوحيدي، الأديب والمفكرعلي الدب، : هد،  يُنظر 411بشيراز سنة 
هد ، وقد طال  414وئل القرن الرابع وتوفي في شيراز سنة أما البعض الآخر فيرجح أنه ولد في أ. 29، ص1921

الاختلاف أيضا عقيدته، فبعضهم شكك في دينه كحال الزركلي، فقد اتهمه بالزندقة، في حين أن البعض الآخر كان يرى 
 . أنه من أهل التوحيد والتصوف

 .44، مصدر سابق، ص، الخطاب العربي المعاصرمحمد عابد الجابري - (1)
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كالتسامح والعدل والاعتدال والمساواة، وهكذا قد توارى المنطق الوضعي ليترك مكانه 
أننا قد تتبعنا في الفصل السابق تلك التحولات التي طرأت على تفكير رائد  للميتافيزيقا، وبما

، فإن محمد عابد الجابري في نقده لهذه القراءة يركز لوضعية المنطقية في الوطن العربيا
ءة على تلك التحولات التي هي بمثابة تناقضات تثبت مدى عجز صاحبها على تقديم قرا

 .صحيحة للتراث العربي الإسلامي

، يوجه أيضا انتقادات ذي وجهه الجابري لزكي نجيب محمودبالإضافة إلى الانتقاد ال
لاذعة لمواطنه عبد ا  العروي الذي يعتبره من أكبر الممثلين للقراءة الليبيرالية للتراث العربي 

في الإسلامي، وقبل أن نتعرض لسهام النقد لدى الجابري، لابد أن نتطرق لأهم ما جاء 
 .عبد ا  العروي للتراثقراءة 

يديولوجيا العربية الأ" ذهب إليها العروي في كتابه  إن الإشكالية الأساسية التي
هي كيف يمكن للفكر العربي أن يستوعب مكتسبات الليبيرالية قبل أن يعيش " المعاصرة

كمضمون مرحلة الليبيرالية ؟، إن الليبيرالية عند العروي هي أصل الحداثة ويدعو إليها 
كفلسفة لا كمنهج ونظرية، ويقر أن الماركسية الموضوعية أو التاريخانية ما هي إلا استيعاب 

وهكذا تصبح الليبيرالية مع العروي وريثة المنطق  (1)للبيرالية تحت غطاء الماركسية
 ، وانتهى(فلسفة الأنوار)الماركسي، فقد انطلق التطور الفكري في أوروبا من ليبيرالية ثورية 

إلى تاريخانية محافظة تبريرية متمثلة في فلسفة الدولة عند هيغل، وبعد الثورة الفرنسية 
ين ظهرت تاريخية ثورية، شارك في بلورتها ماركس، ليبيرالية تبريرية تغلبت على أفكار الغربي

وهكذا تصبح الليبيرالية مع العروي  (2)تجاه الماركسي،واكتسحت قسما لا بأس به من الا
 .حداثة ووجب الأخذ بها كمضمون وكفلسفة إذ ربطها بالماركسية التاريخيةأصل ال

                                                           
 .14م، ص 1992، 1، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، طالإيديولوجيا العربية المعاصرةعبد ا  العروي،  - (1)
 .192م، ص 2111، 2، المركز الثقافي العربي، المغرب، طالعرب والفكر التاريخيعبد ا  العروي،  - (2)



 محمد عابد الجابري وقراءته للتراث والفلسفة الإسلامية المشرقية: الفصل الثاني 
 

138 

طرح خاطئ تماما، ذلك لأنه عندما يطلب من العرب أن :" هنا يأتي نقد الجابري يقول 
يستوعبوا الليبيرالية الأوروبية فإن ذلك يعني أن عليهم أن يستوعبوا على صعيد وعيهم تراثا 

الاته ولغته وبالتالي لا يشكل جزءا من تاريخهم، إن الشعوب لا أجنبيا عنهم بمواضيعه و إشك
تستعيد وعيها، ولا يمكن أن تستعيد إلا تراثها أو ما يتصل به، أما الجانب الإنساني العام في 

 (1).فهي تعيشه داخل تراثها لا خارجه التراث البشري كله

قطيعة مع التراث يقول في كما دعا العروي من أجل بلوغ الحداثة والاندماج معها إلى ال
لابد إذن من امتلاك بداهة جديدة وهذا لا يكون إلا بالقفز فوق حاجز معرفي، :"هذا الصدد 

حاجز تراكم المعلومات التقليدية، لا يفيد فيها أبدا النقد الجزئي، بل هو طي الصفحة وهذا ما 
التأخر التاريخي الذي  إذن لا يمكن تحقيق حداثة وتدارك (2)".أسميته بالقطيعة المنهجية 

رقات ايعيشه العالم العربي إلا بالقطيعة مع التراث، فالتراث عنده يشكل مرتعا خصبا لمف
الأيديولوجيا العربية الحديثة و المعاصرة، وبالأخص إيديولوجيا الفكر السلفي الذي ينبغي 

 (3).اجتثاث جذوره اجتثاثا 

م هي الأخرى من نقد الجابري يقول في هذه القطيعة التي يدعوا إليها العروي لم تسل
يشتكون من أن الاهتمام بالتراث  –يقصد القطيعة مع التراث  –والذين يقولون هذا :" ...ذلك 

وقضاياه يصرف عن الاهتمام بالحداثة ومتطلباتها، إنهم يرون أو يتخيلون أن التراث العربي 
ب أن تبقى في الماضي فلا الإسلامي هو ككل تراث مجرد بضاعة تنتمي إلى الماضي ويج

فالحداثة عند الجابري  (4)".يشتغل بها إلا المختصون الأكاديميون في دراسة شؤون الماضي
لا تعني رفض التراث كما أنها لا تعني القطيعة مع الماضي بقدر ما تعني الارتفاع بطريقة 

                                                           
 . 22ص م، 1993، 1العربي، الدار البيضاء ط، المركز الثقافي نحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .11م، ص 2111، 2، المركز الثقافي العربي، المغرب، طمفهوم العقلعبد ا  العروي،  - (2)
الية للطباعة والنشر، المغرب، ، ف، سؤال الحداثة في الخطاب الفلسفي لمحمد عابد الجابريإدريس الجيري - (3)
 .19م، ص 1،2113ط
 . 12ص مصدر سابق،، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (4)
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حاصل على الصعيد التعامل مع التراث إلى مستوى المعاصرة، وهو ما يجعلنا نواكب التقدم ال
ن كان الجابري قد دعا أيضا إلى القطيعة لكنها قطيعة تختلف إلى حد كبير مع  العالمي، وا 

، أما فيما يخص توظيف موعدوهذه النقطة ستكون لنا معها  القطيعة التي دعا إليها العروي،
العروي يعتبر العروي للماركسية فإن الجابري لا يراها بديلا ماركسيا ولا تاريخيا أيضا، لأن 

الماركسية مستقلة عن إرادة الإنسان، فدور الإنسان لا يمكن أن يخرج عن تحقيق الاتجاهات 
و المسارات المرسومة سلفا، أما الجابري فله نظرة معاكسة تماما، بحيث يؤكد على أن الواقع 
هو من يفرض علينا أن التاريخ لا يصنع نفسه، بل يصنعه الناس من خلال الإنتاج 

لاقات الإنتاج، وهذا ما يغفله العروي أو على الأقل لا يبرره في تحليلاته وتاريخانيته، وما وع
إن تاريخانية العروي ليست ماركسية :" يبرر عدم استيعاب العروي للماركسية يقول الجابري 

نما تأخذ من الماركسية بعض المفاهيم تلتقطها التقاطا، وتنزعها من سياقها لتحملها  بالمرة وا 
 (1)".مضامين لا تنسجم مع المنظور الماركسي، بل الرؤية المثالية أقرب إليها 

تلك هي أبرز القراءات التي أخضعها الجابري للنقد والتي وجد أنها تشترك 
إبستيمولوجيا في آفة المنهج وآفة الرؤية، فالمنهج الذي تستخدمه تلك القراءات يجعلها تفتقد 

ه الأخيرة يؤكد عليها الجابري في قراءة التراث كما سنرى فيما الحد الأدنى من الموضوعية هذ
بعد، أما من ناحية الرؤية فتعاني من غياب النظرة التاريخية، فغياب الموضوعية والنظرة 
التاريخية تنتجان لنا فكرا لا يستطيع الاستقلال بنفسه، وحتى يتمكن هذا الفكر من إصلاح 

تنوب عنه في الحكم على بعضها، لأن الذات تذوب هذا النقص يلجأ إلى جعل موضوعاته 
في الموضوع فتلجأ إلى البحث عن سلف تتكئ عليه لترد الاعتبار لنفسها، لذلك فإن الفكر 
العربي الحديث والمعاصر عند الجابري معظمه سلفي النزعة والميول، أما الفرق بين 

لجابري على هذه القراءات بأنها القراءات هو نوع السلف الذي تعتمد عليه كل قراءة، فيحكم ا

                                                           
 .44ص مرجع سابق،، سؤال الحداثة في الخطاب الفلسفي لمحمد عابد الجابري، إدريس الجيري - (1)
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، والاختلاف بينها شبه منعدم خاصة من الناحية الإبستيمولوجية، لأن تلك *سلفية كلها
القراءات خاصة السلفية الدينية والليبيرالية تعتمد على طريقة واحدة في التفكير والتي عرفت 

تنشده كل من هذه قديما بقياس الغائب على الشاهد، فالغائب هنا هو المستقبل الذي 
القراءات، أما الشاهد فهو بالنسبة إلى كل اتجاه الشق الأول من السؤال الذي يطرحه مجد 

 .ارتنا بالنسبة إلى التيار السلفيحض

إذا كان الجابري ينتقد كل تلك القراءات للتراث والتي تتميز باختلاف مشاربها، فتنهل 
أخرى من حاضر الحضارة الغربية، فما هي  أحيانا من تراث حضارتنا العريق، وتنهل أحيانا

 .؟في قراءة التراث العربي الإسلاميالمرجعيات التي ينطلق منها الجابري 

 المرجعيات الفكرية للجابري في تعامله مع التراث : المبحث الثالث 

سنحاول تحت هذا العنوان تسليط الضوء على أهم المرجعيات التي اعتمد عليها 
 ندين في ذلك على مصادرها الأصيلةللتراث العربي الإسلامي، مست الجابري في قراءته

ليتضح الفرق بينها وبين محاولات صاحبنا لتبيئتها والنظر بواسطتها إلى تراثنا العربي 
، ذلك أن إبراز مصادره الفكرية والمناهج التي الذي يعتبر ابن رشد جزءا منه الإسلامي

بصدده، خاصة عندما نتطرق إلى قراءة الجابري للتراث اعتمدها، من شأنه توضيح ما نحن 
والفلسفة الإسلامية المشرقية، والأهم من ذلك كله هو رسم الطريق الذي نحن بصدد السير 

 .عليه في الفصل القادم

لعل التطورات الحاصلة في الدراسات التراثية الغربية قد أفاضت على الباحثين 
ن المناهج وطرائق البحث في التراث، فالبنيوية والمفكرين العرب المعاصرين بفيض م

                                                           
محمد وقيدي على تعميم الجابري لصفة السلفية على القراءات العربية للتراث بأن ذلك يخلق نوعا  يعلق الباحث المغربي  *

فليست . تنتقدان بدورهما القراءة السلفية( الماركسية)خاصة وأن القراءتين الليبيرالية . من الخلط بين القراءات التي ينتقدها
فالقراءة الليبيرالية أقرب إليه من القراءة السلفية، والقراءة المادية تلك القراءات جميعها على نفس الاختلاف مع الجابري، 

الإشكال : التراث في فكر الجابريمحمد وقيدي، : يٌنظر . التاريخية بعناصر منهجها أقرب إليه فكريا من القراءتين السالفتين
 . 21م، ص2111، أكتوبر4و 3ج ، مجلة فلسفية تعنى بشؤون الفكر والثقافة، عدد مزدو والمنهج، الأزمنة الحديثة
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والتفكيكية والجينالوجيا والأركيولوجيا، كلها حاضرة وبقوة في ساحة الدراسات التراثية، لكن 
الجابري يؤكد أن دراسته للفلسفة الغربية عموما لم يكن يهدف من ورائها توظيفها على 

سيكون من :"مغربية صرح الجابري بما يلي التراث، ففي حوار له مع مجلة الثقافة الجديدة ال
لغو الكلام إدعائي القول أنني منذ البداية أردت أن أدرس الإبستيمولوجيا لكي أستعملها في 
التراث لا، إنما من خلال الممارسة العامة للتدريس وشؤون الفكر يتبين الإنسان طريقه شيئا 

بستيمولوجيا على التراث العربي ، يظهر واضحا أن الجابري لا ينفي تطبيق الإ"فشيئا 
أراد تقديم دراسة نقدية إبستيمولوجية " الخطاب العربي المعاصر " الإسلامي، ففي كتابه 

للخطاب السياسي والخطاب القومي والخطاب الفلسفي، موظفا قاموسا نظريا جديدا، أو يريد 
ب المدرسي الذي أن يجمع بين المفاهيم الإبستيمولوجية التي استعمل في عرضها الأسلو 

، والأطروحات البنيوية والتفكيكية الراهنة "مدخل إلى فلسفة العلوم " يظهر بوضوح في كتابه 
 (1).دة لنصوص ماركس وغرامشي وألتوسيروالقراءات الماركسية الجدي

هذا ويرى كمال عبد اللطيف أن الجابري يستحضر في دراساته سلطا فلسفية ومنهجية 
يقصد الجزء الأول والجزء  –دي المتمثل في نقد العقل العربي بجزئيه متعددة، فمشروعه النق

 وطموحات الديكارتية ملون ببعض منازع –الثاني تكوين العقل العربي وبنية العقل العربي 
ن قبيل النقد بالإضافة إلى أن أطروحاته تستعيد بعض مفاهيم فلسفة الأنوار المكافحة، م

 .والتقدم والعقلانية

 المنهج البنيوي   : ولالمطلب الأ 

ففي كتابه بنية العقل العربي، يقدم الجابري دراسة بنيوية مستوحاة من منهج الفيلسوف 
الفرنسي ميشيل فوكو في التحقيب الحفري للفكر العربي، مميزا بين ثلاثة أنظمة معرفية 

 .وح فيما بعدتتوزع إليها خارطة العقل العرب، البيان العرفان والبرهان، كما سنبين ذلك بوض

                                                           
 . 113م، ص 2111، 1، الشبكة العربية للأبحاث والنشر، بيروت، ط، أعلام الفكر العربيالسيد ولد أباه - (1)
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يتضح من هذا أن الجابري يسعى جاهدا لقراءة التراث العربي الإسلامي مستعملا 
المنهج البنيوي، وحتى نتمكن من فهم الكيفية التي يستعملها لتطبيقه، لابد من العودة إلى 

 .ا أكثر مدى بعد وقرب الجابري منهأصول هذا المنهج ليتضح لن

يوية، فالمفهوم المحدد للبنيوية ليس له وجود في هناك صعوبة في تحديد مفهوم البن
الفكر الغربي فضلا عن وجوده في الفكر العربي، فقد اضطرب تعريفها حتى عند الشخص 

 Michel ،وهذا ما يؤكده أحد أعمدتها ميشال فوكوالواحد من أقطاب البنيوية أنفسهم
*foucault (1921  م  1924-م ) مفهوم البنيويةه من الصعب إعطاء إن:" حين قال 

وذلك لأنها تجمع اتجاهات ومباحث وطرقا مختلفة، إنها مجمل المحاولات التي تقوم بتحليل 
ما يمكن تسميته بالوثيقة، أي مجمل العلامات و آثار الإنسان التي تركها خلفه، والتي ما 

 Jean piaget(1291 *والأمر نفسه يؤكده جان بياجي (1)".زال يتركها إلى يومنا هذا 
من الصعب تمييز البنيوية، لأنها "حيث يذهب في مطلع كتابه عن البنيوية بأنه ( م1921م،

 (2)".تتخذ أشكالا متعددة لتقدم قاسما مشتركا موحدا 

ومن ذلك يقدم لنا بياجي معنى واسع للبنيوية، فتعني بدراسة ظواهر مختلفة 
كالمجتمعات والعقول واللغات والآداب والأساطير، فتنظر إلى كل ظاهرة من هذه الظواهر 

                                                           
مفكر فرنسي حصل على شهادة التبريز في الفلسفة، ودرس في كلية الآداب في كليرمون فران قبل أن : ميشال فوكو  *

يشغل كرسي تاريخ مذاهب الفكر في الكوليج دي فرانس بباريس، يلح فوكو على القطيعات التي تضبط إيقاع تاريخ الأفكار 
لممارسة البشريين، وعلى هذا النحو يهيئنا لاحتمال زوال قريب لبنية على الإنقطاعات التي تقلب رأسا على عقب الإدراك وا

الذي سيتلاشى " عاما العلوم المعروفة بالعلوم الإنسانية، وبالتالي إمحاء الإنسان نفسه 121المعرفة الحالية التي تحمل منذ 
للإنسان كما رأى بعض نقاده، يحسن  ، وبدلا من أن نرى في فكر فوكو مذهبا استفزازيا مضادا"حال اهتدائه إلى شكل جديد

، مرجع معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، : يُنظر. بنا أن نرى فيه واحدة من المحاولات الأولى لتعليل أحداث التاريخ الكبرى
 .   441سابق، ص 

 . 124هد، ص 1422، 1، دار الفكر، دمشق، ط، مناهج النقد الأدبي الحديث رؤية إسلاميةوليد قصاب - (1)
عالم سويسري درس علم النفس كما درس البيولوجيا أيضا وهو صاحب النظرية المعرفية أو البنائية أو : جان بياجي  *

التكوينيةالتي تمحورت حول النمو المعرفي عند الطفل، له مؤلفات عديدة منها كتاب اللغة والفكر عند الطفل، كتاب الذكاء 
 .عند الطفل، كتاب علم النفس والبيداغوجيا

(2)
- jean piaget.le sturcturalisme. 6eme ed .puf .paris.1974 . p 5 . 
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بوصفها نظاما تاما، أو كلا مترابطا أي بوصفها بنية فتدرسها من حيث نسق ترابطها 
ها التاريخيين، كما تعنى أيضا بدراسة الكيفية التي تؤثر الداخلي لا من حيث تعاقبها وتطور 

بها بنى هذه الكيانات على طريقة قيامها بوظائفها، أما المعنى الضيق والمألوف للبنيوية هو 
 ، على غرار النموذج البنيوي للغةمحاولة إيجاد نموذج لكل من بنية هذه الظواهر ووظيفتها

ذا عدنا إلى أحد أعلام  (1).ي أوائل القرن العشرينوهو النموذج الذي وضعته الألسنية ف وا 
البنيوية ميشال فوكو فهو يعتبرها من أجل الآخرين أي من أجل أولئك الذين يرون الغابة ولا 

جماعة يؤلف بينها البحث عن " كما أن البنيويين في نظر الآخرين هم  (2)يرون الأشجار، 
 ألسنية دي سوسير وأنثروبولوجية ليفي شتراوس دها منتستمد رواف (3)".علاقات كلية كامنة 

أدبيات رولان يشال فوكو التاريخية والمعرفية و ونفسانية بياجي وجاك لاكان، وحفريات م
 .بارت

وبهذا تشق البنيوية وجودها الفكري والمنهجي من مفهوم البنية أصلا، وعلى ضوء هذا 
الكل الذي ينتظمه، وهكذا يصير المفهوم لا يصبح الجزء ذو قيمة إلا إذا كان في سياق 

المنظور البنيوي مشيدا على مقولة العلاقة وليس مقولة الكينونة، فتوكيد أسبقية العلاقة على 
الكينونة و أولوية الكل على الأجزاء هي الأطروحة المركزية للبنيوية، فالعلاقات المكونة 

أما تعريف البنيوية الأقرب  (4).للعنصر هي التي تعطيه قيمته فبدونها لا معنى له ولا قوام
منهجة نقدية تحليلية، تقوم فلسفتها على اعتبار البنية الذاتية " لاستعمالات الجابري فهي،

للظواهر بمعزل عن محيطها الخارجي والتأثيرات الأخرى، فهي تنظر إلى تلك الظواهر من 
ي مجال اللغة ثم الداخل وتفترض أنها مغلقة على ذاتها، قد نشأت هذه النظرية أساسا ف

                                                           
 . 2م، ص 1922، 3ط( د ، م ، ن )، ترجمة عارف منيمة وبشير أوبري، البنيويةجان بياجيه،  - (1)
 .114،ص(د، ت،ن) ، منشورات السابع من أبريل،ليبيا، النقد الأدبي الحديثصالح هويدي،  - (2)
 1922، ترجمة جابر عصفور، آفاق عربية، بغداد، ، عصر البنيوية، من ليفي شتراوس إلى فوكوأديث كرزويل - (3)

 . 241م،ص
، 3ي، دار الطليعة، بيروت، ط، ترجمة جورج طرابيشالبنيوية، فلسفة موت الإنسانروجي غارودي، - (4)

 .13م،ص1922
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توسعت تطبيقاتها لتشمل مجالات عدة في الظواهر الاجتماعية والسياسية وغيرها وتوسعت 
 (1)".حتى أصبحت من مناهج البحث العامة ومصادر المعرفة في الفكر الحديث 

تلك هي البنيوية التي استقى منها الجابري وعمل على توظيفها على التراث العربي 
،  ولو أنه تحدث عن الأسلوب الذي يتعامل به مع تراث الرشدي خاصةعامة وال الإسلامي

وهكذا  رفي بصورتها الأولية لدى أصحابهاالمناهج فهو يعتبرها أدوات يوظفها دونما ارتباط ح
 لى النتائج المطلوبة بحسب صاحبنافإن البحث في تراثنا الفلسفي وغير الفلسفي لن يؤدي إ

أكثر تأصيلا لشخصيتنا ا على جعلنا أكثر وعيا بتراثنا و كما أنه لن يكون هادفا ومساعد
الثقافية والعلمية، إلا إذا كانت انطلاقتنا فيه من نظرة شمولية تربط الأجزاء بالكل الذي تنتمي 

 .إليه، بحيث نحاول من خلال هذه النظرة إقامة الروابط الممكنة بين عالم الفكر وعالم الواقع

النظر إلى موضوعات التراث لا بوصفها مجرد مركبات  فالجابري يؤكد أنه ينطلق من
بل بوصفها بنى، فإذا كان المركب يحتوي على بنية، فتحليل المركب عند الجابري يختلف 

"  العناصر التي يتألف منها وفرزها عن تحليل البنية، فإذا أردنا تحليل المركب نلجأ إلى عزل
أننا أمام عملية كشف الغطاء عن العلاقات  لكن إذا تعلق الأمر بتحليل البنية فهذا يعني

 (2)".القائمة بين عناصرها بوصفها منظومة من العلاقات الثابتة في إطار بعض التحولات 
فتحليل البنية عند الجابري يصبح بهذا المعنى القضاء عليها وذلك عن طريق جعل الأعمدة 

مرد والتحرر من سلطتها، فنسيطر والثوابت التي تقوم عليها مجرد تحولات، مما يتيح لنا الت
عليها من خلال ممارسة سلطتنا عليها، هذا التحليل يسميه الجابري بالتفكيك، أي تحويل 
البنية إلى لا بنية عن طريق تفكيك العلاقات الثابتة القائمة بينها، وهذا ما يفرز عنه 

ى تاريخي واللازمني بالضرورة تحويل الثابت إلى متغير، والمطلق إلى نسبي واللاتاريخي إل
 .إلى زمني

                                                           
، مجلة الأندلس للعلوم الإنسانية عرض ونقد( النشأة والمفهوم )البنيوية محمد بن عبد ا  بن صالح بلعفير،  - (1)

 . 242م،ص 2114، سبتمبر 11،المجلد 12والإجتماعية، العدد 
 . 44ص  مصدر سابق،، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (2)



 محمد عابد الجابري وقراءته للتراث والفلسفة الإسلامية المشرقية: الفصل الثاني 
 

145 

ومن جهة أخرى ومن موقع آخر، يؤكد الجابري على أن الخطوة الأولى التي يخطوها 
في دراسة التراث هي المعالجة البنيوية، بحيث ننظر إلى نصوص التراث كما هي معطاة 

يتم لنا، ويتطلب هذا بالضرورة أن توضع كل القراءات السابقة لتلك النصوص بين قوسين، ف
التعامل مع هذه النصوص كمدونة، أي ككل تتحكم فيه ثوابت ويهتم بما يطرأ حوله من 

تغييرات التي تحدث حول محور واحد، ولتحقيق ذلك لابد من استيعاب جميع التحولات ال
التي يتحرك بها ومن خلالها فكر صاحب النص عن طريق محورة فكر هذا الأخير حول 

من السهل أن تعثر كل فكرة من أفكار صاحب النص على إشكالية واضحة، وهكذا يصبح 
 .مكانها الطبيعي داخل الكل

بالإضافة إلى ذلك فإن المعالجة البنيوية في نظر الجابري تفيدنا في أنها تجنبنا قراءة 
المعنى قبل قراءة الألفاظ، والألفاظ التي يعنيها هنا ليس كمفردات مستقلة بمعناها، بل 

شبكة العلاقات، وهذا ما يتيح لنا أن نتحرر من الفهم الذي تؤسسه  باعتبارها عناصر في
المسبقات التراثية أو الرغبات الحاضرة، إن المعالجة البنيوية بحسب الجابري تجعلنا نترك كل 
ذلك ونركز على استخلاصاتنا لمعنى النص من ذات النص نفسه، وهذا ما كان سببا في 

لسفة الإسلامية، خاصة الحكم الذي أصدره عن الفلسفة انفراد الجابري بقراءة مغايرة للف
الإسلامية المشرقية عامة وفلسفة ابن سينا خاصة كما سنرى، بالإضافة إلى تلك الصورة 
التي رسمها عن الفلسفة في المغرب والأندلس وبالذات صورة ابن رشد كما سنبين ذلك فيما 

 . بعد

وية باهتمامها بالكل أكثر من اهتمامها وهكذا يؤكد الجابري على أهمية النظرة البني
بالأجزاء، وبنظرتها إلى الأجزاء في إطار الكل الذي تنتمي إليه ضرورية لاكتساب رؤية 
أشمل و أعمق، لكنها في نظر الجابري غير كافية لوحدها، بل لابد من توظيف الطرح 
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تعمل جاهدة على ربطها الأيديولوجي و النظرة التاريخية، هذه الأخيرة التي تتبع الصيرورة و 
 (1).بالواقع لاكتشاف العوامل الفاعلة فيها والموجهة لها

 الاستقلال التاريخي: المطلب الثاني

 في قراءة التراث العربي الإسلاميبالإضافة إلى المنهج البنيوي الذي اعتمده الجابري 
Antonioغرامشي أنطونيو هناك أيضا الاستقلال التاريخي الذي استعاره من

*
 

Garamsci(1291 م1934 –م) وذلك في تأكيده أن الذات العربية المعاصرة تفتقد لهذا ،
الاستقلال، ولكن الاستقلال الذي يقصده الجابري هنا هو غياب الآخر سواء كان الغرب أو 
التراث، هذا الغياب في نظر ناقد العقل العربي شرط ضروري لنهضتنا، لكنه يعود ويؤكد 

بحيث  ة حضور الأنا العربي حضورا واعيايا، وبالتالي يؤكد على ضرور على أن هذا ليس كاف
لا تكون الذات واعية بذاتها إلا إذا تمكنت من نقد الآخر مهما كان هذا الآخر، ينقل لنا 

أن يكون له ...لا يمكن للإنسان :" الجابري ما يشرح ذلك على لسان غرامشي نفسه، يقول 
يكن على وعي كذلك بتناقض تصوره ذاك مع تصورات تصور منسجم نقدي للعالم إذا لم 

أخرى أو مع عناصر من تصورات أخرى، إن الذي يبنيه الشخص لنفسه عن العالم يجيب 
 لتحديد، فريدة في وجودها وأصيلةعن مسائل معينة يطرحها الواقع، مسائل محددة تمام ا

ذن فكيف يمكن التفكير في الحاضر، في الواقع المحدد بهذا الش كل، بأفكار وضعت وا 
ذا فعلنا ذلك أصبنا بخلل في  لمشاكل الماضي، هو في الغالب بعيد عنا أو تم تجاوزه، وا 
التوازن النفسي، فكنا غير عصريين في عصرنا نفسه، كنا مستحثات لا موجودات حية 
معاصرة، أو كنا على الأقل مخضرمين بصورة مستهجنة، وقد يحدث فعلا أن بعض الفئات 

                                                           
 .43مصدر سابق، ص، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (1)

سياسي وفيلسوف إيطالي مارس نقد عام للمثالية الكروتشية التي وقف غرامشي منها إلى حد ما وقف : أنطونيو غرامشي  *
نجلز من الفلسفة الألمانية في عصرهما، حيث أبرز غرامشي الطابع اللاقومي واللاشعبي للثقافة والأدب  ماركس وا 

صر الوسيط، ونادى بنمط جديد من المثقفين يملكون تصورا إنسانيا الإيطاليين وكوسموبوليتية المثقفين الموروثة عن العن
 .  422، مرجع سابق، صمعجم الفلاسفةجورج طرابيشي، : يُنظر إلى . للتاريخ
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تعبر عن أرقى المظاهر الحديثة في أمور، في حين تعبر عن التخلف عن  الاجتماعية
 *(1)."موقعها الاجتماعي في أمور أخرى، عاجزة هكذا عن تحقيق الاستقلال التاريخي العام 

ذا كان تفتح الجابري على المناهج الغربية ودعوته إلى الاستقلال التاريخي يظهر  وا 
كمال عبد اللطيف في ذلك، فإن الجابري يرد عليه بحيث نوعا من التناقض، وهذا ما التمسه 

يوضح أن الاستقلال التاريخي لا يعني رفض التفتح، كما أنه لا يعني التقوقع داخل التاريخ 
القومي والثقافة القومية، وبشكل عام فإن الاستقلال التاريخي ليس معناه الاستقلال عن 

حرر من الآخر، أي من الفكر الغربي ومن الآخر والاستسلام للماضي للتراث، بل هو الت
 بق معناه امتلاكهما بعد فحص نقديالتراث معا، لكن هذا التحرر وبتعبير مختلف عما س

إن الاستقلال التاريخي للذات العربية، لا يتناقض مع تفتحنا مع الفكر :" يقول الجابري هنا 
امل معها تعاملا نقديا، تكون العالمي ولا على التراث، بل الاستقلال التاريخي يعني التع

على  موضوعها، بل تعمل على دمجه فيها الذات خلاله مالكة لزمام أمرها، غير مندمجة في
، لكن الجابري لا يرى استقلالا *(2)".احتوائه وامتلاكه بقدر حاجتها وحسب نوع هذه الحاجة 

يبحثون وفقها على تاريخيا في أولئك الذين يستنسخون المناهج والمفاهيم وحتى الرؤية و 

                                                           
 .211مصدر سابق، صالخطاب العربي المعاصر، محمد عابد الجابري،  - (1)
 

هي هيمنة نموذج السلف ورسو  آلية القياس مما يجعل والصعوبة التي يراها الجابري تحول دون الاستقلال التاريخي،   *
الذات عاجزة عن تحقيق استقلالها إزاء الآخر سواء كان هذا الآخر قويا أو ضعيفا، وهكذا يصبح الاستقلال التاريخي مع 

 .ي نموذجالجابري هو المهمة الأساسية المطروحة على الساحة العربية، وهو السبيل الوحيد للتحرر من الانسياق وراء أ

 . 221، مصدر سابق، ص ، التراث والحداثةمحمد عابد الجابري - (2)
ولإزالة الإشكال حول استعارة الجابري لمفهوم الاستقلال التاريخي، يقدم لنا الجابري نفسه مثالا عن ذلك، وهو أنه إذا   *

تمكن المفكر العربي من توظيف المفاهيم والمناهج الحديثة، وحتى القديمة إذا اقتضى الأمر، لكن هذا التوظيف لابد أن 
لمرجعيات التي تؤسس الثقافة الغربية والفكر الغربي لابد أن تتوفر بعض جوانبها يكون جديدا و ملائما لموضوع بحثه، فا

على بعد إنساني عام، فإذا تمكنا من تبيئة تلك الجوانب من خلال ربطها بمرجعياتنا فإن تلك المناهج والمفاهيم الغربية 
ب من جوانب واقعنا، وهكذا يستطيع المفكر أن تصبح ملكا لنا، وتتساوى مع المفاهيم الجديدة التي نبتكرها للتعبير عن جان

 .يبحث بنوع من الاستقلال التاريخي سواء كانت تلك المفاهيم مبتكرة أو مستعارة
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تفصيل لواقعهم وموضوعهم دون أن يعملوا على تبيئتها فيصبحون بذلك مجرد تلاميذ تختلف 
 .موضوعاتهم عن موضوعات أساتذتهم 

بالإضافة إلى المنهج البنيوي والاستقلال التاريخي، هناك مصادر ومرجعيات أخرى 
  Rigisيجيس دوبريهر في قراءة التراث، فهو يستعير من يتكأ عليها الجابري 

Debray(1941 م-  ) . مفهوم اللاشعور السياسي، فالمضمون الذي يتحرك فيه هذا
أن الظاهرة السياسية لا يؤسسها وعي الناس، آراؤهم وطموحاتهم، ولا ما يؤسس هذا "المفهوم،

الوعي من علاقات اجتماعية ومصالح طبقية، بل إن دوافعها حاضرة في اللاشعور السياسي 
هو عبارة عن بنية من العلاقات الشعورية تبقى قائمة فاعلة رغم ما تتعرض له من  الذي

في البنية التحتية المقابلة  البنية الفوقية في المجتمع من تغييرات نتيجة التطور الذي يحدث
 (1)".لها

إلى أن الجابري يميز بين  (م2119 –م 1922) *كما يذهب محمود أمين العالم
ذا المفهوم وبين استخدامه هو، فالاختلاف الجوهري يكمن في الواقع الذي استخدام دوبريه له

سيطبق عليه المفهوم، دوبريه يستخدم هذا المفهوم ليكشف عن الجذور العشائرية والدينية 
للسلوك السياسي لبعض المؤسسات الغربية خاصة الحزب الشيوعي الفرنسي منها، أما 

فيكشف عن  –سب ما ذهب إليه محمود أمين العالم على ح –الجابري فيقوم بعملية عكسية 
الجذور السياسية المتخفية وراء أشكال السلوك العشائري والديني، لكنه لا يقوم بهذه العملية 

لكن  ق مفهوم دوبريه نفسه وليس معكوسهالعكسية على طول الخط، بل إنه يلجأ أحيانا لتطبي
الخلل وراء التطبيق المبالغ لمفهوم اللاشعور السياسي يكمن في تغليب اللاعقلانية في تفسير 
الظواهر السياسية، وهكذا يتم الإغفال عن المصالح الاجتماعية والطبقية في تفسير هذه 

 . لظواهرا
                                                           

 .121ص ، مرجع سابق،إشكالية التراث في الفكر العربي المعاصرأحمد محمد سالم،  - (1)
ناقد وفيلسوف، ويعتبر رائد الواقعية الاشتراكية في الأدب، وواحدا من أهم مؤسسي التيار اليساري : محمود أمين العالم  *

 ".فلسفة المصادفة" "معارك فكرية" " الإنسان الموقف: "في مصر، ترك عدة مؤلفات مهمة منها
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 القطيعة الابستيمولوجية: المطلب الثالث

ابري للتراث وتاريخ الفلسفة، هو مصطلح أما المصطلح الأكثر حضورا في قراءة الج
التي هو المصطلح الذي يهمنا أكثر في هذه الدراسة نظرا للأحكام قطيعة الإبستيمولوجية، و ال

 .   يصدرها الجابري جراء تطبيقه

ذا عدنا إلى الأسباب التي جعلت الجابري يوظف هذا المفهوم في كتاباته خاصة و  ا 
نفسه ويرجعها إلى أسباب ذاتية  ضحة بل ويصرح بها هو، فنجدها وا"نحن والتراث "كتاب 

أخرى موضوعية، أما الأسباب الذاتية هي أن المغاربة مرتبطون بالثقافة الفرنسية أكثر مما و 
هم مرتبطون بالثقافة الإنغلوسكسونية أو غيرها باعتبار أن القطيعة الإبستيمولوجية قد نمت 

بعد قليل، أما الأسباب الموضوعية هي أن الأبحاث في التربة الثقافية الفرنسية كما سنرى 
 تكويني وبالنقد الفلسفي العقلانيالإبستيمولوجية في فرنسا مهتمة أكثر بالتحليل التاريخي ال

 (1).الموضوع الذي يتعامل معه الجابريوهي بذلك تلائم طبيعة 

ن مولوجي و تصر على التحليل الإبستيوهكذا يعتبر أحمد محمد سالم أن الجابري قد اق ا 
كان هذا الاقتصار له فضيلة وهي أن الجابري قد دشن منحى جديدا على الساحة الثقافية 
العربية وهو النقد الإبستيمولوجي للعقلية العربية فهاجس الجابري هو البحث في الأطر 

 (2).ثابتة التي تحكم توجيه هذا العقلالنظرية والبناءات ال

ذا كان مفهوم القطيعة هو و  وهو الركيزة الأساسية في  المسيطر في كتابات الجابريا 
، فلابد هنا من العودة إلى أصوله الأولى، فقد قراءته للتراث عامة والتراث الرشدي خاصة

 غاستون أكدت أغلب المصادر أن أول استعمال لهذا المفهوم يعود إلى الفيلسوف الفرنسي

                                                           
 .293ص  مصدر سابق،، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري - (1)
 .214، مرجع سابق، صإشكالية التراث في الفكر العربي المعاصرأحمد محمد سالم،  - (2)
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استخدمه على مستويين لأجل الذي  (م1912 –م 1224)bachelard Gaston *باشلار
التمييز أولا بين موضوع الواقع أو المعرفة العامية وبين موضوع المعرفة أو المعرفة العلمية، 
أما المستوى الثاني فاستخدمه من أجل التأكيد على أن تاريخ المعرفة العلمية ليس متصلا 

و عن طريق الاتصال بحكمة منطق التراكم، كما كان سائدا قبل باشلار حيث أن العلم ينم
كما تنمو الشجرة، ومنه فالقديم هو الذي يؤسس الجديد ويستمر حاضرا فيه، بل يذهب 

إذ بين الفيئة والأخرى تحدث " باشلار إلى أن تاريخ المعرفة هو تاريخ الاتصال والتقطع، 
جديدا  قطيعة بين الجديد والقديم تتمثل في كون العلم يعيد ترتيب أوراقه وسبك مفاهيمه سبكا
 (1)" .يمكنه من استيعاب الوقائع الجديدة وتخطي العوائق التي تعترض سبيل سيره وتقدمه 

فإذا انبنى التفكير العلمي في حقبة تاريخية معينة على مفاهيم محددة تصبح هي 
الأساس في إنتاج المعرفة والاكتشافات العلمية، لكن عندما تعجز هذه المفاهيم عن 

مة علمية، فلا يمكن حلها إلا إذا أزيحت تلك المفاهيم ووضعت مكانها الاستمرار نتيجة أز 
فكر أرسطي أنه كان هناك "مفاهيم جديدة أخرى، ويضرب لنا باشلار أمثلة عن ذلك بحيث 

Galileoغاليليغاليلو وقد تم التخلي عن بعضها مع  له مفاهيمه الخاصة به،
*

 

Galilei(1214 م1142 –م) ليأتي بعد ذلك العلماء الذين تتلمذوا عليه فيتخلون عن باقي ،

                                                           
فيلسوف فرنسي حاول إدخال المفاهيم الجديدة للكيمياء إلى قلب فلسفة العلوم الموسعة التي عمل على : غاستون باشلار  *

ا تاما وهو التحليل الفلسفي للآثار الأدبية، وذلك إرساء أسسها في التعددية المتلاحمة للكيمياء الحديثة، فطرق مضمارا جديد
في كتابه حدس اللحظة دراسات في رواية شفاء الأعمى لغاستون رونبل، وقد فتحت الحدوس الذروية شعبة جديدة في الفكر 

على ما هو  الباشلاري، وهي الدراسة الأركيولوجية والتحليلية النفسية للفكر العلمي قيد التطور، وقد شدد باشلار النبرة
جورج طرابيشي، : ينظر . ابتدائي وأولي، وهنا التراب، وقد كان مؤلفه هذا بشيرا بسفر عظيم في فلسفة العلوم وتاريخها

 .   144، مرجع سابق، صمعجم الفلاسفة
العربية، ، مركز دراسات الوحدة التراث والنهضة قراءة في أعمال محمد عابد الجابريسالم يافوت، وآخرون،   - (1)

 .42م،ص  2114، 1بيروت، ط
عالم إيطالي أحدث ثورة كبرى في الفكر العلمي والديني في العصر الذي عاش فيه، وقد كان منحازا : غاليلو غاليلي  *

 .332، مرجع سابق، ص المعجم الفلسفيجورج طرابيشي، : يُنظر . لفكر كوبرنيكوس ضد بطليموس
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ومن ذلك رفض باشلار العقل الشمولي والمنهج  (1)".الفكر الأرسطي في مجال الفيزياء 
الأحادي الصالح لكل علم، ففي الفكر العلمي المعاصر لا وجود لهذه الأحادية فلكل علم 

اسب مع المرحلة التي هو عليها هذا العلم أو منهجه الخاص به ومفاهيمه الخاصة التي تتن
ذاك، فالفكر العلمي لا يمكنه أن يتطور إلا بقدرته على إبداع و ابتكار مناهج ونظريات 
خاصة به، وعلى هذا يؤكد باشلار على أن المناهج مؤقتة وليست دائمة، وفند وجود منهج 

كل "، الفكر العلمي برمتهكفيلة لتغيير صالح لكل علم وفي كل زمن، فكل تجربة جديدة 
 (2)".ولن تتصف بالبنية النهائية .... مقالة في الطريقة العلمية ستكون دائما مقالة 

هذا المفهوم كان حاضرا أيضا وبقوة عند المفكر الفرنسي لوي ألتوسير  
Althusser(1912 م1991 -م)*  حين أخذ مفهوم القطيعة من باشلار ليستخدمه في

في فكر كارل ماركس، مرحلة الشباب التي تتمثل أساسا في كتابي  الفصل بين مرحلتين
 ن يعكسان هيمنة الفلسفة الهيغليةم وكتاب الأيديولوجية الألمانية اللذا 1244المخطوطات 

ويعكسان أيضا حسب ألتوسير الماضي ما قبل العلمي لظهور علم الاقتصاد، أما المرحلة 
علم الاقتصاد في نشأته الجديدة، وهكذا يكون في اعتقاد الثانية فتتمثل في التحول إلى العلم، 

تفصل بين أسلوبين في طرح ألتوسير أن هاتين المرحلتين تفصلهما قطيعة إبستيمولوجية 
 . القضايا

                                                           
م،  2112، 1، بيروت، طر، الشبكة العربية للأبحاث والنشنهج بين أركون والجابريالتراث والمنايلة أبي نادر،  - (1)

 .24ص
 .121م، ص 1991، ترجمة عادل العوا، الأنيس، الجزائر، الفكر العلمي الجديدغاستون باشلار،  - (2)

م كتابا 1911فيلسوف فرنسي ولد في الجزائر، حصل على شهادة التبريز في الفلسفة، نشر في مطلع : لوي ألتوسير  *
قراءة " وأتبعه بسلسلة من الدراسات التي أجراها بعض تلامذته بإشرافه ونشرها في مجلدين بعنوان " مع ماركس" بعنوان 

ابان تجديد تأويل الماركسية، وقد أثار مناقشات حامية الوطيس داخل ، وكان الهدف الذي رمى إليه هذان الكت"الرأسمال 
 .الحزب الشيوعي وخارجه على حد سواء
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والملاحظ مما سبق أن القطيعة الإبستيمولوجية قد تم توظيفها خاصة في إرهاصاتها 
الناشئ وبين ماضيه ما قبل العلمي، أما الجابري الأولى مع باشلار للفصل بين العلم الجديد 

ألتوسير، بل يلجأ إلى إخراجه من تربته الأصيلة ما فعل باشلار و فلا يوظف هذا المفهوم ك
 .مغايرة، هي تربة الفلسفة والتراثتربة العلم وتاريخه، ليقحمه في تربة 

قطيعة ومن جهة أخرى يصرح الجابري في أكثر من موضع أنه يستخدم مفهوم ال
مفهوما إجرائيا لا غير، هذا يعني أن هدفه من تطبيق هذا المفهوم لم يكن من أجل التعرف 
على ماهيته، بل من أجل الاستفادة من الأسئلة التي يثيرها والآفاق التي يفتحها، إذا 

هي أنك تعرف شيئا تعريفا معينا من أجل الوصول بواسطته إلى "فالإجرائية عند الجابري 
 .(1)"ينة تعبر عن الحقيقة الموضوعية أو المنطقية أو التاريخية نتائج مع

إذن فالمجال الذي يوظف فيه الجابري مفهوم القطيعة هو التراث عامة والفلسفة 
الإسلامية خاصة، ولكن القطيعة التي يدعوا إليها ليست تلك القائلة بإلقاء التراث في 

ل لابد في نظره من إقصاء موضوع المعرفة المتاحف أو تركه هناك في مكانه من التاريخ، ب
تتناول الفعل  –في نظر الجابري طبعا  –من تناولات القطيعة الإبستيمولوجية هذه الأخيرة 

العقلي كنشاط يتم وفقا لطريقة ما من خلال أدوات خاصة هي المفاهيم، وفي إطار حقل  
ما هو، لكن كيفية وطريقة معرفي محدد، أما موضوع المعرفة فلا يطرأ عليه تغيير فيبقى ك

معالجته والأدوات الذهنية التي تعتمدها هذه المعالجة والإشكالية التي توجهها والحقل 
ذا كان هذا التغير والتبدل  المعرفي الذي تتم داخله، كل ذلك من شأنه أن يتبدل ويتغير، وا 

ابق، تكون هناك جذريا وعميقا، ولم يكن بإمكاننا الرجوع عنه إلى ما كان عليه الأمر الس
 .بحسب الجابري قطيعة إبستيمولوجية

                                                           
، حاوره عبد الإله بلقزيز، مجلة (مقابلة فكرية )،إلا من داخل التراث...التجديد لا يمكن أن يتم محمد عابد الجابري،  - (1)

 .14م، ص 2112ل ، أفري242، العدد 24المستقبل العربي، السنة 
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ومن ذلك يوضح الجابري أن القطيعة التي يريد أن يطبقها لا تعني تلك القطيعة 
تحقيق قطيعة مع " بالمعنى الدارج أو كالتي ذهب إليها عبد ا  العروي، بل يريد من خلالها 

ة في عملية فهمنا للتراث، وعلى رأس الفهم التراثي للتراث، أي التحرر من الرواسب التراثي
هذه الرواسب القياس النحوي الفقهي الكلامي في صورته الآلية اللاعلمية التي تقوم على 

إن هذه الرواسب بحسب الجابري ستفكك الكل وتفصل  (1)".ربط جزء بجزء ربطا ميكانيكيا 
ياس الذي هو أبرز هذه أجزاءه عن الإطار الزماني والمعرفي والأيديولوجي، وهكذا يعمل الق

الرواسب على فصل الأجزاء عن الكل الذي ينتمي إليه مما يؤدي إلى نقل هذه الأجزاء إلى 
كل آخر هو الحقل الخاص الذي يستخدم هذا القياس، وهذا ما ينجم عنه تداخل بين الذات 

ما أن تنخرط الذاتأن يشوه الموضوع من طرف الذات و  والموضوع، فينتج عن ذلك إما في  ا 
لكن إذا كان الموضوع هو . الموضوع انخراطا غير واع، ويغلب الجابري حصول الاثنان معا

التراث ففي هذه الحالة تكون النتيجة هي اندماج الذات في التراث، وهذا ما أدى بالجابري 
إلى التمييز بين اندماج الذات في التراث وبين اندماج التراث في الذات، يقول في هذا الصدد 

إن القطيعة التي ندعوا إليها ... أن يحتوينا التراث شيء، وأن نحتوي التراث شيء آخر :" 
ليست القطيعة مع التراث بل القطيعة مع نوع من العلاقة مع التراث، القطيعة التي تحولنا 

 (2)".من كائنات تراثية إلى كائنات لها تراث 

، بحيث "نحن والتراث"ابه إن القطيعة التي ينادي بها الجابري تظهر بوضوح في كت
يرى أنه قد نشأت في الأندلس مدرسة فلسفية تختلف تماما عن المدرسة الفلسفية في 
المشرق، لا من حيث المضمون الفلسفي أو المضمون الأيديولوجي اللذان يختلفان على كل 
حال من دولة إلى دولة، ومن زمان إلى زمان، ولكن من حيث المنهج والمفاهيم والرؤية 
والإشكالية، لقد كانت المدرسة الفلسفية في المشرق، مدرسة الفرابي وابن سينا بكيفية خاصة 
تستلهم آراء الفلسفة الدينية التي سادت في بعض المدارس السريانية القديمة، خاصة مدرسة 

                                                           
 .22مصدر سابق، ص ، نحن والتراث،محمد عابد الجابري - (1)
 .22ص المصدر نفسه،   - (2)
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  -في نظر الجابري  -حران المتأثرة إلى حد بعيد بالأفلاطونية المحدثة، فالفلسفة في المشرق
كانت محكومة بإشكالية التوفيق بين الدين والفلسفة، أي بإشكالية علم الكلام، بالإضافة  قد

إلى ذلك فإن المشارقة قد أخذوا الميتافيزيقا لأنهم كانوا بحاجة إليها في التوفيق بين الدين 
فهي متأثرة بالثورة ( لس بشكل خاصالأند)والفلسفة في علم الكلام، أما المدرسة المغربية 

والمتمثلة في نبذ التقليد "محمد ابن تومرت"حدين تأصيلية التي حمل لواءها مهدي المو ال
 والطبيعيات والفلك والطب والمنطقوالعودة إلى الأصول، فقد أخذ المغاربة الرياضيات 

وصار الرجوع إلى أرسطو ضروري لتحقيق فهم موضوعي، كما أصبح الفكر الفلسفي 
أرسطيا محضا لا وجود للأفلاطونية المحدثة ولا للتأثيرات المشرقية من فارسية وغنوصية 

 –الذي يمثل أوج الفلسفة في الأندلس والمغرب  -وهرمسية وغيرها، وهكذا يصبح ابن رشد 
بل  معه الفلسفة المشرقية إلى قمتها لفلسفة ابن سينا الذي وصلت عند الجابري ليس استمرارا

رابي، مثلما يمكننا ايرى أنه لا يمكن رسم طريق العودة من ابن رشد إلى ابن سينا أو الف
رابي، فالخط امباشرة، ثم ابن سينا فالف *إلى السهروردي *العودة من الملا صدرا الشيرازي

في الفلسفة المغربية هو الخط الذي يربط بين ابن رشد الذي يمكننا رسمه بحسب الجابري 
لكن هذه العصبية المغربية التي يقول بها . وابن باجة مباشرة،  ثم من ابن باجة إلى ابن حزم

الجابري قد اعتبرها البعض مجرد عصبية جابرية، وأنها لم تكن ركيزة شعورية، أو حتى لا 
خاص لدى أي من أعضاء المدرسة المغربية شعورية، وللتفكير ولمحاكمة الأشياء والأش

المفترضة، بدءا بابن باجة وانتهاء بابن رشد، فهي مسقطة عليهم إسقاطا من خارج عصرهم 
وانعكاسا لهموم وتحيزات أيديولوجية ما كان يعرفها عصرهم، وهي ما كانت تدخل في 

                                                           
م وتوفي سنة 1241صدر الدين الشيرازي المعروف بصدر المتألهين، أو الملا صدرا ، ولد سنة :  الملا صدرا الشيرازي  *

م، يعد من أكابر الفلاسفة الإسلاميين وحكماء الشيعة، حيث جمع بين فرعي المعرفة النظري والعملي والعرفان الذي 1141
 .ما بالإلهيات وركز على الشواهد الباطنية العرفانيةفقد كان مهت. يسمى بمدرسة الحكمة المتعالية

مام شافعي، ولد في سهرورد سنة : شهاب الدين بن يحي السهروردي  * م، وقد عرف 1191م وتوفي سنة 1122فيلسوف وا 
جورج : يُنظر. بشيخ الإشراق ولقبه أتباعه بالشيخ الشهيد، وسماه مترجمو حياته بالشيخ المقتول، أهم كتبه حكمة الإشراق

 .342، مرجع سابق، ص معجم الفلاسفةطرابيشي، 
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يا للعقل العربي إحداثيات إطارهم المرجعي، ولا تمثل مطلبا أيديولوجيا أو ابستيمولوج
 . الإسلامي الذي كانوا يصدرون عنه جميعا مهما اختلفت حساسيتهم وتمايزت أقاليمهم

وعلى الرغم من ذلك لا ينفي الجابري أيضا معالجة فلاسفة الإسلام سواء كانوا مشارقة 
أو مغاربة للموضوعات نفسها، لكن الفيصل هنا ليس هو الموضوع الذي يميز فكرا فلسفيا 

، بل الاختلاف يكمن في الروح التي يصدر عنها هذا الفكر والنظام الفكري الذي يستند معينا
إليه، ومن هنا يميز الجابري بين روحان ونظامان فكريان في تراثنا الثقافي، الروح السينوية 

أعم الفكر النظري في المشرق والفكر الرشدية في المغرب، بشكل أشمل و  في المشرق والروح
المغرب، هذان الفكران على الرغم من الاتصال الظاهر بينهما إلا أن الجابري النظري في 

يؤكد على أن هناك نوع من الانفصال الذي يرفعه إلى درجة القطيعة الإبستيمولوجية أو 
بل  يعة قطيعة سياسية أو ثقافية عامةالمعرفية، ولكنه ينفي في الوقت ذاته أن تكون هذه القط

طيعة حضارية، فالقطيعة التي يركز عليها الجابري هنا هي قطيعة وينفي أيضا أن تكون ق
إبستيمولوجية تمس في آن واحد المنهج والمفاهيم والإشكاليات، وفي رد الجابري عن إمكانية 
رسم خط آخر بين المشرق والمغرب غير الخط الذي تعذر رسمه، هذا الخط الذي يتصل 

الرازي والكندي، وبالتالي التأكيد على أن هناك بابن رشد ويعود إلى السجستاني والعامري و 
تيار عقلي غير هرمسي بدايته الكندي ونهايته ابن رشد، لكن الجابري يرفض هذا الاتصال 

 –رابي وابن سينا اأيضا مع أنه ينفي أن يكون للكندي علاقة بنظرية الفيض التي قال بها الف
صل بين الكندي وابن رشد مرجعا السبب فالجابري يبقى مصرا على الف –كما سنرى فيما بعد 

رابي وابن سينا وبعدهما سلسلة طويلة، إذن افي هذا الفصل إلى أن الكندي يقع بعد الف
رابي وابن سينا وهذا الأخير هو الذي كان سائدا، وبالتالي افالكندي قد تم تجاوزه من قبل الف

زمنية ليست واحدة أيضا، وهكذا فإن الاتصال المعرفي ليس واحدا بالإضافة إلى أن الحقبة ال
يتعذر عند الجابري الاتصال بين الكندي وابن رشد هذا التعذر الذي يرجع بالدرجة الأولى 
إلى غياب الاتصال المعرفي ثم المسافة الزمنية، أما فيما يخص النقطة الثانية والمتعلقة 
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زي هو أنه غنوصي بابن رشد، فيصدر الجابري حكما في حق الرا *باتصال أبو بكر الرازي
هرمسي لا علاقة له مع أرسطو ولا مع ابن رشد والتيار البرهاني العقلي، ولا ينفي الجابري 
كون الرازي طبيبا عقلانيا، لكن أفكاره الفلسفية غنوصية هرمسية، وهذا ما يثبته إنكاره للنبوة 

هت إليه رئاسة الذي جاء من موقع عرفاني وليس من موقع عقلاني، أما السجستاني الذي انت
المنطقيين في عصره كما سنرى، فإن الجابري يصر أيضا على أن إشكاليته بقيت إشكالية 

وبالتالي يظهر . مشرقية، بالإضافة إلى أنه لم يكن فيلسوفا في مستوى ابن سينا أو ابن رشد
واضحا عند الجابري اختلاف بنية الفكر النظري في المشرق عن بنية الفكر النظري في 

أن نجد تاريخا " بي ، ولا يمكن بحسب ناقد العقل العر غرب ليصل حتى درجة الانقطاعالم
حقيقيا للفلسفة العربية الإسلامية، فيه شيء من التقدم، وشيء من الانتقال إلى ما هو أبعد 
فهذا التاريخ لا يمكن أن نجده إلا إذا بنيناه على أساس أن النظرة الأندلسية المغربية قد 

لكن القطيعة الإبستيمولوجية التي يدعو إليها الجابري  (1)".منهجيا النظرة المشرقية تجاوزت 
لها خطورتها الخاصة لأنه يكشف عن الغائية المركزية التي توجه كل مشروع الجابري في 
نقد العقل العربي التوظيف الأيديولوجي للابستيمولوجيا لتحطيم وحدة النظام المعرفي لهذا 

 .العقل

أبرز المناهج التي اعتمد عليها الجابري في تعامله مع التراث والفلسفة  هذه هي
الانتقادات التي وجهها خاصة لهؤلاء المفكرين الذين يسميهم من رغم الالإسلامية، فب

بالليبيراليين كما سبق وأوردناهم في المبحث السابق، إلا أنه لا يختلف عنهم في أنه اتخذ من 
تقديم قراءة جديدة للتراث العربي الإسلامي، فيصفها طه عبد الرحمان المناهج الغربية ركيزة ل

أنها تنطبق على هذا النموذج، ويأتي في مقدمتها تلك التي استعملت في إنجاز بحثه في 

                                                           
جالينوس " طبيب وفيلسوف عربي، اشتهر في الطب حتى لقب بطبيب العرب و( م 932 –م  214: )بو بكر الرازيأ  *

، مرجع معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، : يُنظر. ، وقد كان أبرز ممثل للمذهب العقلي في الثقافة العربية الإسلامية"العرب
 .311سابق، ص 

 .331، مصدر سابق، صوالحداثةالتراث محمد عابد الجابري،  - (1)
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المضامين التراثية، وهي آليات استهلاكية بمعنى أدوات مفصولة عن أسباب إنتاجية هذه 
قلا، وعليه فلا يمكن أن تكون الوسائل التي استخدمها المضامين، ومنقولة إليها من غيرها ن

نما هي مستمدة من التراث  الجابري في تعامله مع التراث من جنس هذه الآليات التحتية، وا 
الآلي الغربي، ومما يبين ويوضح أكثر هذا المنبع الأصلي لهذه الآليات الغربية هو قول طه 

الجابري وسائل فوقية متعددة في مجالات  حقا لقد اقتبس"  (؟ -م 1944) *عبد الرحمان
، "باشلار" "لالاند"وفقه العلم العقلاني " بياجيه"ثقافية غربية مختلفة، فقه العلم التكويني 

والبنيوية وفلسفة التاريخ، الهيجلية، الماركسية، ومن الممكن رد هذه الوسائل إلى صنفين 
الوسائل الفكرانية المقتبسة آلية  وسائل عقلانية ووسائل فكرانية، نذكر من: أساسيين 

السياسي، التاريخي، )آلية الانعكاس، آلية التبرير، التوظيف، آلية الدمج، آلية التصارع، 
وآلية الإحياء، بمعنى استعادة ما هو حي في هذا القطاع أو ذاك من التراث، وآلية ( المادي

ذ الدرس والعبرة من تاريخ الاعتبار التي تتدخل في نهاية أغلب الفصول لتقرر ضرورة أخ
التراث، وآلية الاستعارة التي زودت خطاب الجابري برصيد هام من الألفاظ والتعابير ذات 
الأصل السياسي أو العسكري مثل المصالحة، التحالف، المناصرة، الاصطدام، فك الارتباك، 

زت عن سابقاتها لكن قراءته هذه للتراث قد تمي. (1)"صد الهجمات، لحظة الانفجار والتفجير
 .تميزا ملحوظا، فما هي القراءة التي يقدمها الجابري للتراث العربي الإسلامي ؟ 

 قراءة الجابري للتراث العربي الإسلامي : المبحث الرابع 

تحتل دراسات الجابري في التراث العربي الإسلامي بصفة عامة وفي التراث الفلسفي 
بصفة خاصة مكانة مرموقة في الفضاءين الجامعي والثقافي معا، بل تحظى بمكانة 
استثنائية بالنظر لما حققته من تراكم كمي غطى عددا كبيرا من مجالات التراث العربي 

                                                           
والليسانيات، يؤمن بتعدد الحداثات ويسعى لتأسيس حداثة  مفكر مغربي متخصص في المنطق: طه عبد الرحمان  *

 .أخلاقية إنسانية إنطلاقا من قيم ومبادئ الدين الإسلامي
، م2112 ،1ط دار الساقي، بيروت، ،نقد نقد العقل العربي وحدة العقل العربي الإسلاميجورج طرابيشي،  - (1)

 .234ص
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لأبحاثه التي نالت صيتا كبيرا سواء لدى جمهور القراء، أو  الإسلامي، وبحكم القيمة النوعية
لدى المختصين عربيا وعالميا، ولا نبالغ إذا قلنا بأن البحث التراثي قد حقق مع الجابري طفرة 

لحضور الفاعل في الساحة نوعية و أنه يرقى إلى مستوى عال من الوعي المنهجي ومن ا
 .لابد هنا أن نبدأ بالمفهوم الذي يعطيه للتراث وقبل التطرق لقراءة الجابري ،الثقافية

 مفهوم التراث عند الجابري  : المطلب الأول

يرى الجابري أن كلمة تراث لم تكن تحمل في العصور الماضية المفهوم نفسه الذي 
تحمله اليوم، بل إن مفهوم التراث في الفكر العربي المعاصر لا يمكن نقله لأي لغة أخرى 

ويقارنه  في دلالته اللغوية والاصطلاحية الجابري في معالجة مفهوم التراثمعاصرة، فيسهب 
 (.الإنجليزية والفرنسية) بالمدلول اللغوي لكلمة تراث في اللغات الأجنبية المعاصرة 

( ر، ث و ،)فعلى صعيد الدلالة اللغوية لكلمة تراث في اللغة العربية، فهي من مادة 
، وهي مصادر تدل عندما "الميراث" و" الورث" ، "الإرث "لد وتجعله المعاجم القديمة مرادفا

تطلق اسما على ما يرثه الإنسان من والديه من مال وحسب، كما يلاحظ الجابري أن 
اللغويين القدامى قد ميزوا بين الورث والميراث على أساس أنهما يتعلقان بالمال، على عكس 

 العرباث لم يكن يتداول استعماله عند الإرث الذي يرتبط بالحسب، وحتى مصدر لفظ التر 
، وقد تم استبدال حرف الواو بالتاء لثقل الضمة على "وارث"فيرجع اللغويين أصل اللفظ إلى 

 (1).الواو 

هذا المفهوم الدلالي للتراث عند الجابري يكاد ينطبق مع ما جاء في لسان العرب لابن 
ا  عزوجل وهو الباقي الدائم الذي ورث الوارث، صفة من صفات :" منظور بحيث يقول 

يرث الخلائق، ويبقى بعد فنائهم، وا  عزوجل يرث الأرض ومن عليها وهو خير الوارثين 
والإرث في الحسب، وورث في ماله أدخل فيه من  ،، وقيل الورث والميراث في المال....

                                                           
 .22، مصدر سابق، صالتراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (1)
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فلانا من فلان أي ليس من أهل الوراثة، وتوارثناه، ورثه بعضنا بعضا قدما، ويقال ورثت 
جعلت ميراثه له، وأورث الميت وارثه ماله، أي تركه له، التراث ما يخلفه الرجل لورثته، والتاء 

 ت الواو ألفا مكسورة لكسرة الواوبدل الواو، والإرث أصله من الميراث، إنما هو ورث فقلب
 (1)".أورثه الشيء، أعقبه إياه، وبنو ورثه ينسبون إلى أمهم 

الجابري أن كلمة تراث قد وردت في القرآن الكريم مرة واحدة وكانت بنفس هذا ويؤكد 
كيلاَّ بيلْ لاي تُكْرِموني الييتِيمي ويلاي تيحُضهوني :"، وذلك في قوله تعالى "الميراث "المعنى السابق، 

ليى طيعيامِ المِسْكينِ وتاكُلوني التهراثي أيكْلاو لَّمَّا وي تُحِبهوني الميالي حُبَّ  مَّا عي وقد فسر  (2)".ا جي
أما في الفقه الإسلامي  ،نه المال الذي تركه الهالك وراءهالزمخشري التراث في هذه الآية أ

فالكلمات الشائعة لدى الفقهاء هي كلمة ميراث، فكلمة تراث لم يجد لها الجابري أثر في 
 .ولم تستعمل قطلكلمة غائبة تماما خطاباتهم، بل وحتى في الأدب وعلم الكلام فإن هذه ا

هذا ويخلص الجابري من خلال ما سبق أنه لا كلمة تراث ولا كلمة ميراث ولا أيا من 
قد استعمل قديما بمعنى الموروث الثقافي والفكري وهو المعنى السائد في ( و،ر،ث)مشتقات 

الخطاب العربي المعاصر، وبالتالي فإن معنى كلمة تراث في الخطاب العربي القديم   تشير 
ائما إلى المال والحسب، ويضرب لنا الجابري أمثلة عن ذلك فيستحضر لنا قول الكندي د

عندما تحدث عن فضل فلسفة اليونان لم يستعمل كلمة تراث الأقدمين مثل ما هو شائع 
وكذلك بالنسبة لابن  (3)".ما أفادونا من ثمار فكرهم " اليوم، بل استعمل تعابير أخرى مثل 

كلمة تراث للإشارة إلى الفلسفات التي سبقته، بل يكتفي بذكر كلمة ما رشد فهو لم يستعمل 
 " .تقدمنا"

                                                           
دار  ،2، هذبه بعناية، المكتب الثقافي لتحقيق الكتب تحت إشراف الأستاذ علي مهنا،جلسان العربابن منظور،  - (1)

 .422م، ص 1993، 1الكتب العلمية، بيروت، ط
 .12الآية  سورة الفجر - (2)
، حققها وأخرجها محمد عبد الهادي أبو ريدة دار الفكر رسائل الكندي الفلسفيةأبو يوسف بن إسحاق الكندي،  - (3)

 . 23، مصدر سابق، صالتراث والحداثةم، نقلا عن الجابري،  1942، 2العربي، القاهرة، ط
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والمعنى نفسه تشير إليه كلمة تراث في اللغات الحية التي حددها الجابري في اللغة 
لا يتعدى معناها حدود المعنى العربي  patrimoineو Heritage، فكلمة ليزية والفرنسيةالإنج

في المعنى المجازي للدلالة  Heritage كلمةالقديم لكن بصورة مختلفة نوعا ما، فاستعملت 
وهكذا  يفية عامة تدل على التراث الروحيعلى المعتقدات والعادات الخاصة بحضارة ما، وبك

الأجنبية مقارنة بالمعنى يلاحظ الجابري أن هناك فقر شديد لمعنى كلمة تراث في اللغات 
فالشحنة الوجدانية والمضمون الإيديولوجي لمفهوم التراث كما "العربي المعاصر لهذه الكلمة، 

 (1)".للغات المعاصرة التي نتعامل معهانتداوله اليوم، لا يمكن أن نجد له آثار ومقابلات في ا

في الخطاب  يخلص الجابري من خلال ما سبق أن المعنى الذي تحمله كلمة تراث
العربي المعاصر هو المعنى المتمثل في الموروث الفكري والثقافي والديني والأدبي والفني لم 
يكن حاضرا لا في الخطاب العربي القديم، ولا في اللغات الأجنبية الحية، وبالتالي يرى 

يس الجابري أنه لابد من حصر هذه الكلمة داخل الإطار المرجعي للفكر العربي المعاصر ول
 .خارجه

ذا كان مفهوم التراث عند الجاو  ، فإننا سنحاول هنا بري يرتبط بالفكر العربي المعاصرا 
أن نتطرق لهذا المفهوم عند أبرز المفكرين العرب المعاصرين حتى تتضح رؤية الجابري 

 .أكثر

التراث على أنه مجموعة متراكمة ومتلاحقة من العصور والحقب   *يعرف محمد أركون
الزمنية، وهذه القرون التي يمتد داخلها التراث فهي متراتبة فوق بعضها البعض، فيشبهها 
أركون بطبقات الأرض الجيولوجية أو الأركيولوجية، ومن جهة أخرى يجعل من التراث 

                                                           
 . 23، مصدر سابق، صالتراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (1)

فيلسوف عربي حداثي، ولد في الجزائر وعاش في فرنسا ودفن في المغرب، آمن بما ( م2111-م 1922: )محمد أركون  *
وراء الحداثة، لكنه شعر باليأس والإحباط من نظرة الأوروبيين كمسلم تقليدي، كان ينتقد العقل الإسلامي بلسان فرنسي 

 .وبعقل استشراقي غربي
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وهكذا يكون مفهوم التراث عنده  (1).مراريةكفاعل حي ويعتبره أصل من أصول الوحدة والاست
عباره عن بنية تراكمية تعاقبية تشكلت عبر أزمان متلاحقة، بحيث أنها تتكون من خليط من 

، مما يمنحه مضمونا عقلانيا ثابتا قة لا يفصل فيها الرباني والبشريالأفكار المتداخلة بطري
 (2).قراءة تفكيكية لمكوناته الداخليةيقتضي إبداع 

مجموعة من الأشكال الكلامية أو السلوكية " أما التراث عند عبد ا  العروي هو 
انحدرت إلينا من الأجيال السالفة، وبالتالي فإن كلمة تراث تعني كل ماهو موروث في 
مجتمع معين عن الأجيال الغابرة، العادات و الأخلاق، و الآداب والتعابير والتنظيمات، وهذا 

 (3)."تؤديه كلمة تراثالمعنى بالضبط ما 

يمكن أن يؤول إلى مجرد التراث المكتوب، بل إن " ويذهب علي أومليل إلى أن التراث 
التراث بمعناه العام، تداول لأنماط خاصة في الحياة والوجدان والتفكير، وانتقالها خلال فترة 

الأحيان لا طويلة من التاريخ، فالتراث المكتوب ليس فقط ذا طابع جزئي، بل هو في غالب 
 (4)".يكون شاهدا صادقا على الحياة الجماعية 

أما حسن حنفي فيعرف التراث بأنه ليس مخزونا ماديا في المكتبات، ليس كيانا نظريا 
فالأول وجود على مستوى مادي والثاني وجود على مستوى صوري، فالتراث . مستقلا بذاته

ية، ومازال موجها لسلوك ناته النفسمخزون نفسي عند الجماهير، فهو جزء من الواقع ومكو 
 (5).الجماهير

                                                           
 .11م، ص 1924، ترجمة هاشم صالح، مركز الإنماء القومي، بيروت، سلامي قراءة علميةالفكر الإمحمد أركون،  - (1)
م،  3،2112، العدد 11، المجلة الأردنية للعلوم الإجتماعية، المجلد محمد عابد الجابري والتراثفايز العجارمة،  - (2)

 .312ص
 .91م، ص 1922، 2العربي، المغرب، ط، المركز الثقافي ثقافتنا في ضوء التاريخعبد ا  العروي،  - (3)
 .11م، ص 1991، المركز الثقافي العربي، المغرب، في التراث والتجاوزعلي أومليل،  - (4)
 .13ص ،2ط م، 1921دار التنوير، بيروت،  التراث والتجديد،حسن حنفي،  - (5)
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يخلص الجابري من هذه التعريفات، أن التراث مرتبط بالماضي والجزء المنتهي من 
 فات هؤلاء المفكرين العرب للتراثالتاريخ، فهو مفهوم موضوعي، ومن جهة أخرى فإن تعري

 .اتراث الشعبي أيضلم تقتصر فقط على التراث المكتوب بل شملت ال

التراث هو كل ما هو حاضر " أما التعريف العام الشامل الذي يقدمه الجابري للتراث 
 فينا أو معنا من الماضي، سواء من ماضينا أم ماضي غيرنا، سواء القريب منه أم

هذا التعريف يريد به الجابري أن يكون مدخل لقراءته العصرية للتراث، فهو يشمل ."البعيد
وسلوك، والتراث المادي كالآثار وغيرها، ويشمل التراث القومي ما  التراث المعنوي من فكر

هو حاضر فينا من ماضينا والتراث الإنساني ما هو حاضر فينا من ماضي غيرنا، كما 
يربط تراث الماضي بالحاضر مباشرة، فليس التراث ما ينتمي إلى الماضي البعيد وحسب بل 

 .هو أيضا ما ينتمي إلى الماضي القريب

 قراءة الجابري للتراث: طلب الثانيالم

قبل أن نتطرق للقراءة التي قدمها الجابري للتراث، لابد أن نقدم الخصوصيات التراثية 
 .عنده، لأن هذه الخصوصيات ترتبط ارتباطا وثيقا بنظرته للتراث

فالخاصية الأولى للتراث العربي الإسلامي كما يقرها الجابري فهي العالمية بمعنى أنه 
حضارة عالمية، حضارة الإنسانية في فترة من فترات تاريخها، إن الثقافة العربية  تراث

الإسلامية كانت تمثل خلال أوج ازدهارها ثقافة عصرها على مستوى عالمي، فكانت ذات 
وهو ما تجسده قراءة )  صدر رحب تقبل الاختلاف متفتحة على جميع الثقافات العالمية

 على عكس ثقافة الصين والهند والفرس التي كانت. (سنرىالجابري للتراث الرشدي كما 
 .محدودة ومنغلقة إلى أبعد الحدود

أما الخاصية الثانية فإن الجابري يصف التراث العربي الإسلامي بالشمولي، فهو 
يتناول جميع مناحي الحياة الجماعية و الفردية، الاجتماعية والفكرية، إنه تراث حضاري 
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وكثيرة من حياتنا كأفراد ارة، لذلك ما يزال يطبع جوانب أساسية بأوسع معاني كلمة حض
 (1).وجماعات

هذه أبرز الخصوصيات التي يعطيها الجابري للتراث، أما اهتماماته الأولى بالتراث 
" نحن والتراث" م وهي السنة التي صدر له فيها كتاب  1921فترجع بشكل رسمي إلى عام 

تعريف به في المشرق، خاصة كونه طبع في بيروت، أما الذي كان له الدور الحاسم في ال
سنة تحوله في المغرب فتعود إلى أقدم من ذلك، أي عندما أعد مداخلته لندوة بغداد الدولية 

م،  فقد كانت هذه المداخلة بالنسبة لفكره أهمية بالغة بل ومازالت  1942رابي عام اعن الف
 (2).منهج والرؤية في مجال التعامل مع التراثكامنة، بحيث تعتبر نقلة نوعية على صعيد ال

كما تعتبر هذه المداخلة بداية التحرر من الطريقة التي كرسها المستشرقون في دراسة الفلسفة 
العربية الإسلامية، بل وهاجم فيها الجابري الأفكار المسبقة التي تحكمت في فهم هذا 

 1942رابي منذ ابتدريس فلسفة الف الفيلسوف في العصر الحديث، وبما أن الجابري قد حظي
أستاذ كيف نقرأ  "م، فقد حدث وطرح عليه أحد الطلبة سؤالا أيقظه من سباته  1943 - م

، وبما أن الجابري قد كان على علم بأن طلابه يتابعون الحياة الفكرية في فرنسا، لم "التراث؟ 
كيف نقرأ تراثنا العربي " يقدم جوابا عن هذا السؤال لأنه عرف أن ذلك الطالب كان يقصد 

رابي بالطريقة االإسلامي كما فعل فوكو في قراءته للتراث الفكري الفرنسي، وكيف نقرأ الف
يعتبر الحجر الأساس " نحن والتراث"، وبما أن كتاب "ماركس و نفسها التي قرأ بها ألتوسير 

جابري قبل تأليفه لهذا في قراءة الجابري للتراث فإننا سنعمل هنا على تتبع المسار الفكري لل
 . الكتاب لأنه كان بمثابة تتويج للمقالات والمداخلات التي قبله

" المدرسة الفلسفية في المغرب والأندلس "فقد شارك الجابري في ندوة عن ابن رشد 
م، وقد  1942مشروع قراءة جديدة لفلسفة ابن رشد التي نظمتها كلية الآداب بالرباط أفريل 

                                                           
 .32، مصدر سابق، ص التراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .12، مرجع سابق، صمحمد عابد الجابري مسارات مفكر عربيلشيخ، محمد ا - (2)
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ما تبقى من " م تم عقدها في الكلية نفسها عنوانها  1949ندوة أخرى عام تلت هذه الندوة 
ابن سينا " ، وعقبها ندوة أخرى بعنوان "الخلدونية مشروع قراءة نقدية لفكر ابن خلدون 

، وهكذا توجت "وفلسفته المشرقية، حفريات في جذور الفلسفة العربية الإسلامية في المشرق 
نحن " مدى خمس سنوات، البداية التأسيسية التي أرساها كتاب  هذه الدراسات والأبحاث على

 ."اءات معاصرة في تراثنا الفلسفي والتراث قر 

أما قراءة الجابري للتراث فإنها تقف موقفا وسطا بين موقفين سبق وتعرضنا لنقد 
وة الجابري لهما، الموقف الذي ينادي بقبول التراث جملة وتفصيلا، والذي يعتبره الجابري دع

لا تاريخية غير منتجة، وكل ما يمكن أن تفعل هو أن تجعل ماضينا منافسا لحاضرنا 
باستمرار، الشيء الذي قد يصنع منا كائنات تراثية لا كائنات لها تراث، أما الموقف الآخر 

إلى عبد ا  العروي مرورا  *شميلفض التراث رفضا كاملا، من شبلي هو ذلك الذي ير 
، والذي عنده أن هؤلاء مستلبون، لأنهم عندما يرفضون تراثهم العربي بسلامة موسى وغيرهم

الإسلامي يقبلون تراثا آخر بكيفية غير واعية فيجعلون منه منطلقا لبناء منظومتهم المعرفية 
يأخذ الجابري :" وفي هذا يقول عبد السلام بن عبد العالي . لبلوغ الحداثة ومسايرة التقدم

سلفي والحداثي في الفكر العربي المعاصر، يأخذ على الأول كونه مأخذين على التيارين ال
انكب على التراث من غير أن يستطيع أن يجعله معاصرا لنا، فهو أراد أن يؤصل من غير 

 (1)".تحديث، أما الثاني فأراد أن يحدث من غير تأصيل 

إن القراءة العصرية التي يقترحها الجابري لفهم التراث فهما مغايرا هي قراءة علمية 
تقتضي أن نتعامل مع التراث بموضوعية ومعقولية، وبعبارة أخرى أن نجعله معاصرا لنفسه 

                                                           
طبيب لبناني، كان أول من أدخل الداروينية إلى العالم العربي، وعنده العلمانية ( م1914 –م 1221): شبلي شميل   *

تصلح لأن تكون النظام الأمثل للتقدم الاجتماعي، ومن أبرز الأفكار التي دافع عنها نجد الاشتراكية، فضلا عن ضرورة 
عبد : يُنظر. صلاح المناهج التربوية ومحتوياتهااحترام حقوق الفرد والاستفادة من منتجات العلم الحديث ونظرياته في إ

 .431م، ص1922، 2، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، طموسوعة السياسةالوهاب الكيالي، 
، دار توقبال للنشر، الرباط، سياسة التراث، دراسة في أعمال محمد عابد الجابريعبد السلام بن عبد العالي،  - (1)

 . 44م، ص2111
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أي ننظر إليه نظرة موضوعية، وأن نجعله معاصرا لنا أي ننظر إليه نظرة عقلانية، ولكن 
  .امل مع تراثنا بقدر من الموضوعية والمعقولية ؟كيف يمكننا أن نتع

 التعامل مع التراث بموضوعية    – 1

لنبدأ أولا بالموضوعية، يرى الجابري أن التعامل مع التراث بموضوعية يكون بفصل 
المقروء عن القارئ، و ذلك بتحقيق قدر كاف من المسافة بين الذات والموضوع تسمح برؤية 

تأثير من عواطفنا ورغباتنا، مما يفسح المجال لقيام رأي مشترك بيننا  الأشياء كما هي  دون
فالهدف الذي يرمي إليه الجابري هو جعل التراث معاصرا لنفسه على صعيد  (1)،حولها

الإشكالية النظرية والمحتوى المعرفي والمضمون الأيديولوجي، الشيء الذي يتطلب معالجته 
إذن فالموضوعية في قراءة التراث  (2).ي والاجتماعيفي محيطه الخاص، المعرفي والتاريخ

تعني أن يتم تقديم التراث كما هو منفصلا عن الذات وهو القارئ، لكن تحقيق هذه 
لا ريب في أن تحقيق :" الموضوعية من الأمور الصعبة، يقول أحمد ماضي في هذا الصدد 
م  وجليل ينبغي السعي الموضوعية في هذا المجال لأمر بالغ الأهمية، مع أنه هدف سا

لبلوغه، نظرا لأن العلمية في النظر أو في التعامل مع أي موضوع لا تتأتى إلا بالتقيد 
ذا كان يسيرا التعامل بموضوعية مع الواقعة أو الظاهرة الطبيعية، فإن ثمة  بالموضوعية، وا 

الظاهرة  اعتبارات تحول إلى حد ما، دون تحقيق قدر عال من الموضوعية عند التعامل مع
 (3)."الإنسانية أو الاجتماعية، وأعني هنا التراث 

وبرغم من إقرار الدكتور ماضي بوجود صعوبة في تحقيق الموضوعية في قراءة التراث 
إلا أن الجابري يتجاوز هذه المشكلة لأنه يرى أن العلاقة القائمة بين الذات العربية وتراثها 

 :ن تستلزم طرح قضية الموضوعية على مستويي

                                                           
 .22، مرجع سابق، ص، التراث والنهضة قراءات في أعمال محمد عابد الجابريأحمد ماضي وآخرون - (1)
 . 44ص مصدر سابق، ،، التراث والحداثةمحمد عابد الجابري - (2)
 .22، مرجع سابق، ص، التراث والنهضة قراءات في أعمال محمد عابد الجابريأحمد ماضي وآخرون - (3)
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ة هنا تعني فصل مستوى العلاقة الذاهبة من الذات إلى الموضوع، والموضوعي -
 .الموضوع عن الذات

مستوى العلاقة الذاهبة من الموضوع إلى الذات، والموضوعية هنا تعني فصل الذات  -
 .عن الموضوع

فلا يمكن تحقيق الموضوعية على المستوى الأول إلا عندما تتحقق على المستوى 
الثاني، وفي كلا الحالتين يصر الجابري على فصل الذات عن الموضوع لأن القارئ العربي 

فتأطير التراث للقارئ العربي بمعنى أنه يحتويه  (1).المعاصر مؤطر بتراثه مثقل بحاضره
فقده استقلاله وحريته، لأن الروح النقدية غائبة في قاموس القارئ العربي، فعندما وبالتالي يُ 
راثه يتعامل معه كحقائق ومعارف كلغة وتفكير، وبالتالي يكون في موقع المتذكر لا يعود لت

في موقع المكتشف والمستفهم، ولا يدعو الجابري هنا إلى التوقف عن التفكير في التراث لأن 
كل الشعوب تفكر بتراثها، بل يدعو إلى العدول عن التفكير بتراث قد توقف عن النمو منذ 

ويقصد هنا بدون شك الفلسفة  )لتالي عجزه عن مواكبة الحضارة المعاصرة قرون طويلة، وبا
 ( . السينوية كما سنرى

 ي يفكر في فصل القارئ عن المقروءومن جهة أخرى فإن الأسباب التي جعلت الجابر 
 اهزة لمشاكله المعاصرةهو أن القارئ العربي مثقل بحاضره، يبحث في تراثه عن الحلول الج

لذلك تجده، عند القراءة يسابق الكلمات بحثا عن المعنى الذي :" في ذلك يقول الجابري 
يستجيب لحاجته، يقرأ شيئا ويهمل أشياء، فيمزق وحدة النص ويحرف دلالته، ويخرج به  عن 
مجاله المعرفي التاريخي، القارئ العربي المعاصر يعيش تحت ضغط الحاجة إلى مواكبة 

د من تأكيد الذات، إلى حلول سحرية لمشاكله العديدة العصر، والعصر يهرب منه، إلى مزي
المتكاثرة لذلك نجده على الرغم من أن التراث يحتويه، يحاول أن يكيف احتواء التراث له 

                                                           
 . 21مصدر سابق، صنحن والتراث، بري، محمد عابد الجا - (1)
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بالشكل الذي يجعله يقرأ فيه ما لم يستطع بعد إنجازه، إنه يقرأ كل مشاغله في النصوص قبل 
 *(1)."أن يقرأ النصوص

همية التي يوليها الجابري لفصل الذات عن الموضوع، إلا أنه لكن على الرغم من الأ
يعتبرها مجرد خطوة تمهيدية تتمكن الذات من خلالها من تحقيق استقلالها عن الموضوع 
لتعيد بناءه من جديد، وهذا ما يحيلنا إلى العلاقة الأخرى التي يقترحها الجابري لنسج فهم 

لذات، لكن هذه الخطوة تتحقق بإجراء ثلاث موضوعي عن التراث وهي فصل الموضوع عن ا
 : عمليات 

العملية الأولى تتلخص في توسل الجابري بالمنهج البنيوي، كما سبق وأشرنا إلى  – 1
ذلك، بحيث ينظر لفكر صاحب النص نظرة كلية تجعله يتمحور حول إشكالية واضحة 

النص، وبالتالي لابد يمكنها أن تستوعب كل المسارات التي يتحرك من خلالها فكر صاحب 
أن يكون هذا الكل يحتوي على أفكار صاحب النص مرتبة وموضوعة في مكانها الطبيعي 

هذا يعني أن الجابري يرى أنه من أجل تحقيق فصل الموضوع عن الذات لابد  (2).المناسب
هانز  أن ننظر إلى النص بعد أن نفصله عن الظروف التي ساهمت في تشكيله وبعثه، يقول

فالشروط الإيجابية للفهم :" (م2112 –م 1911) HansGeorgGadamerغادامير  جورج
 (3)".التاريخي تتضمن إغلاقا نسبيا لحادثة تاريخية الأمر الذي يتيح لنا أن نراها ككل 

العملية الثانية التي يقترحها الجابري لتحقيق فصل الموضوع عن الذات هي  – 2
بعد هيكلته  –ضرورة التحليل التاريخي وذلك لبناء الجسور المعرفية بين فكر صاحب النص 

                                                           
 .24ص ،المصدر نفسه - (1)

هذا ويعتبر الجابري أن فصل الذات عن التراث عملية ضرورية وخطوة أولية نحو الموضوعية، هذه الأخيرة يمكن أن   *
 .تجنب المعنى قبل قراءة الألفاظ نلتمسها في المكتسبات المنهجية للعلوم الألسنية المعاصرة التي قاعدتها الأساسية هي

 .22مصدر سابق، ص  نحن والتراث،محمد عابد الجابري،  - (2)
، ترجمة حسن ناظم، علي حاكم صالح، الحقيقة والمنهج ، الخطوط الأساسية لتأويلية فلسفيةهانز جورج غادامير،  - (3)

 .414م، ص 2114، 1ط ،(ن م ، د،)راجعه عن الألمانية جورج كتورة، دار أويا ، 
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ولكن العودة إلى التاريخ . وبين المجال التاريخي الذي يتحرك فيه –بواسطة المنهج البنيوي 
عن رجوع المؤر  الذي يهتم بالتسلسل وبربط الأسباب بمسبباتها، بل عند الجابري تختلف 

يحاول من خلاله إيجاد الشواهد التي تم استخلاصها من المعالجة البنيوية السابقة، أي 
يحاول من خلال هذا الطرح اختبار صحة النموذج البنيوي، والمفهوم الذي يعطيه الجابري 

ي يتيح لنا التعرف على ممكنات ولا ممكنات النص، للصحة هنا، هو الإمكان التاريخي الذ
وبهذا نتمكن من معرفة ما يمكن أن يقوله النص وما لا يمكن أن يقوله، وما كان يمكن أن 

دراسة كل فكر في ضوء ارتباطه بزمنه " يقوله ولكن سكت عنه، ويقصد  الجابري من ذلك 
 (1)".رابي كما سنرى ااسته عن الفالتاريخي ونعطي مثالا عن ذلك ما قام به الجابري في در 

العملية الثالثة التي يقوم بها الجابري لجعل الموضوع منفصل عن الذات هي  - 3
الكشف عن الوظيفة الإيديولوجية الاجتماعية "الطرح الأيديولوجي، الذي يعني به الجابري 

ها داخل الحقل أو كان يطمح أو يراد منه أن يؤدي .(2)"السياسية التي أداها الفكر المعني
المعرفي العام الذي ينتمي إليه هذا النص التراثي، والعملية أشبه بإزالة القوسين عن الفترة 
التاريخية التي يؤديها النص، فإذا كان التحليل التاريخي يعمل على ربط الفكرة بواقعها 

به الجابري في التاريخي فالمعالجة الإيديولوجية تضمن ديناميكيتها في التاريخ، وهذا ما قام 
باحثا عن خيوط الوصل " حين تعقب حركية العقل العربي " تكوين العقل العربي " كتابه 

التي تربطنا مع التطلعات الإيديولوجية للفلاسفة الذين عاشوا قبلنا، فكأنه يبحث في التراث 

                                                           
م،  2112، دار التوحيد، المغرب، لمحمد عابد الجابري يالتراث والحداثة في المشروع الفكر محمد الداهي،  - (1)

 .112ص
 .32، مصدر سابق، صالتراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (2)
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ما وهكذا فإن الكشف عن المضمون الأيديولوجي لفكر  (1)".عن أيديولوجيا يمكن أن تبعث 
 (2).عله معاصرا لنفسه، مرتبطا بعالمهعند الجابري هو الوسيلة الوحيدة لج

 التعامل مع التراث بمعقولية    – 2

يقر الجابري أن الموضوعية بحديها، الفصل بين الموضوع والذات والفصل بين الذات 
فهو جزء منا المقروء هو تراثنا نحن، " والموضوع لا يمكن أن تكون كافية لقراءة التراث لأن 

أخرجناه من ذواتنا لا لنلقي به هناك بعيدا عنا، لا لنتفرج فيه تفرج الأنثروبولوجي في منش ته 
بل فصلناه ... الحضارية أو البنيوية ولا لنتأمله تأمل الفيلسوف لصروحه الفكرية المجردة 

معاصرا  عنا من أجل أن نعيده إلينا في صورة جديدة، وبعلاقات جديدة من أجل أن نجعله
 لكن كيف يمكن أن نجعل التراث معاصرا لنا بعدما جعلناه معاصرا لنفسه ؟ (3)".لنا 

بإعادة وصل القارئ بالمقروء أي  يكون التراث معاصرا لنا بحسب الجابري عندما نقوم
فنعيد نقله إلينا ليكون موضوعا قابلا لأن نمارس فيه وبواسطته عقلانية تنتمي " ستمراريته إ

ولتحقيق وصل القارئ بالمقروء عند الجابري، فإنه  (4)".ا وهذا معنى المعقولية إلى عصرن
يركز على الجانب الخفي الذي ساهم في صنع التراث بالإضافة إلى التاريخ والمجتمع، وهو 

وهي الشخصيات التي تحررت من الفهم السائد لدى المجتمع " العطاء الذاتي "ما يطلق عليه 
لمجتمع يمنع تلك التجاوزات التي تقوم بها هذه الشخصيات، فإن هذه والتاريخ، وبما أن ا

الأخيرة تلجأ إلى التعبير عن فكرها بطريقة غير مباشرة للانفلات من قبضة المجتمع والتاريخ 
ذا أردنا أن نصل لتلك التعابير التي  وهذا ما يسميه الجابري بما وراء اللغة والمنطق، وا 

تية فلابد لنا من اختراق حدود اللغة والمنطق، لكن لا يمكننا ذلك أنتجتها تلك العطاءات الذا
                                                           

د ، ت، )لطباعة والنشر، بيروت، ، دار الطليعة لدراسات في الفكر الفلسفي في المغربعبد السلام بن عبد العالي،   -(1)
 .24ص ،(ن
 .22، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (2)
 .22ص المصدر نفسه، – (3)
 .44مصدر سابق، ص  التراث والحداثة،محمد عابد الجابري،  - (4)
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فهو وحده الذي يجعل الذات القارئة " في نظر الجابري إلا إذا اتخذنا من الحدس طريقا لنا،
 ا وتحاول أن تطل على استشرافاتهاتعانق الذات المقروءة فتعيش معها إشكاليتها ومشاغله

فسها في الذات المقروءة، ولكن مع احتفاظ لهذه الأخيرة بكيانها الذات القارئة تحاول أن تقرأ ن
بكامل ات القارئة تبقى محتفظة بوعيها و الذاتي كاملا ومستقلا، الأمر الذي يعني أن الذ

 (1)".شخصيتها 

ومن الأمثلة التي يقدمها لنا الجابري عن تلك العطاءات الذاتية، كتاب الغزالي الذي لم 
، وكتاب ابن سينا المسمى بالفلسفة "المضنون به على غير أهله " يصل إلينا المسمى 

المشرقية الذي صنفه هو الآخر مع المضنون به على غير أهله، كذلك الذي ذكرناه عن ابن 
رشد في الفصل السابق حين أراد أن لا يصرح بشيء من الحكمة لغير أهلها فبقيت حكمته 

تبر الجابري أن المضنون به على غير هكذا ويع. من صنف المضنون به على غير أهله
بالمعنى الفرويدي، فلابد في نظره أن نسعى لرفع الحجاب عن ما كتبه  *أهله هو بمثابة الهو

وهذا  معاصرين لهم ويجعلهم معاصرين لناهؤلاء، لأن الكشف عن ما ظن به أسلافنا يجعلنا 
 .التبادل هو ما يحقق الاستمرارية

اث العربي الإسلامي المختزلة في عملية الوصل والفصل  هذه هي قراءة الجابري للتر 
بيننا وبينه، ومن جهة أخرى فإذا كان الفكر الفلسفي الإسلامي أبرز عناصر التراث، فإن 
الجابري قد جهز له جهازا وانفرد بقراءة مغايرة وفريدة خاصة للفكر الفلسفي الإسلامي في 

القراءة معالم فما هي   بقراءته للتراث الرشدي،وبما أن لهذه القراءة علاقة وطيدة  المشرق،
 .التي يقدمها الجابري للفلسفة الإسلامية المشرقية ؟

                                                           
 .29، مصدر سابق، ص، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (1)

هو ذلك القسم من الجهاز النفسي الذي يحاضن اللاوعي أو اللاشعور ويرتبط في تشكله بنظرية الكبت ويمثل : الهو  *
الليبيدو أو غريزة الحياة، غريزة الموت، وقد حدد فرويد مستويين لطبيعة اللاشعور، أولهما ما يمكن : الدوافع المركزية 

كنه يستطيع أن يصبح شعوريا، وثانيهما يمتلك معنى ديناميا وهو اللاشعور اعتباره مفهوما وصفيا فحسب، ويكون كامنا ول
عثمان : ، ترجمةالأنا والهوسيغموند فرويد، . المكبوت الذي لا يستطيع بذاته وبدون كثير من العناء أن يصبح شعوريا

 .22م، ص1924، 4نجاتي، دار الشروق، ط
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 قراءة الجابري للفلسفة الإسلامية المشرقية: المبحث الخامس  

إن الحديث عن القراءة التي قدمها الجابري للفلسفة الإسلامية عامة والفلسفة المشرقية 
استنا، لذلك فإن التطرق لها سيكشف عن جوانب مهمة متعلقة خاصة سيضعنا في فحوى در 

 .برؤية الجابري للفلسفة الإسلامية عامة وفلسفة ابن رشد خاصة

 الحقل المعرفي والمضمون الأيديولوجي للفلسفة الإسلامية عند الجابري: المطلب الأول  

قبل الخوض في هذه القراءة لابد من التطرق إلى المنطلقات التي جعلت الجابري يقدم 
لنا هذه القراءة للفكر الفلسفي المشرقي الإسلامي، إن أهم ما يعتمد عليه الجابري في إصداره 
للأحكام عن الفلسفة الإسلامية هو تمييزه بين الحقل المعرفي والمضمون الأيديولوجي، نظرا 

هذه الفلسفة بالواقع السياسي والاجتماعي والاقتصادي والثقافي، سواء كان هذا لارتباط 
 .الارتباط مباشر أو غير مباشر

نظر الجابري إلى الحقل المعرفي والمضمون الأيديولوجي من زاوية الحيوية التاريخية 
ية التي لاختبار أيهما أصدق في التعبير عن الذات الفلسفية العربية، أما الحيوية التاريخ

بعمر الإشكالية أو زمنها، إنه الفترة "يقصدها هنا هي المجال التاريخي الذي حدده الجابري 
 ويميز الجابري بين هذين المحددين  (1)".التي تغطيها الإشكالية نفسها في تاريخ فكر معين 

فيربط كل منهما بالفكر والواقع، فالمحدد الذي  -الحقل المعرفي والمضمون الأيديولوجي  –
يربطه بالفكر هو الحقل المعرفي، بحيث أنه من خلال التناقضات التي تحدث على مستوى 
الحقل المعرفي تظهر لنا إشكالية نظرية لا يمكن أن تخرج عن الإشكالية المعرفية، هذه 

                                                           
 .33سات الوحدة العربية، مصدر سابق، ص مركز درا ،نحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
الحقل المعرفي هو مجموعة المفاهيم والتصورات والمنطلقات بالإضافة إلى : المفهوم الذي يعطيه الجابري للمحددين هو 

المنهج والرؤية التي يتكون منها جهاز التفكير، فتنسجم كلها لتشكل لنا نوع واحد من المادة المعرفية، أما المضمون 
الأيديولوجي الذي يحمله ذلك الفكر هو تلك الوظيفة الأيديولوجية سواء كانت سياسية أو اجتماعية التي يعطيها صاحب أو 

، المركز الثقافي العربي، مرجع سابق، نحن والتراثمحمد عابد الجابري، : يُنظر. أصحاب ذلك الفكر لتلك المادة المعرفية
 .34ص
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لوجية التي تؤسس ذلك الحقل الأخيرة تستمر باستمرار توفر الشروط المادية والإبستيمو 
المعرفي، أما المضمون الأيديولوجي فيربطه الجابري بالواقع، لأنه غير مرتبط بتلك 

لذي تحركه الصراعات التناقضات المعرفية بقدر ما له صله بما يعيشه المجتمع من تطور ا
 .*الأيديولوجية

يديولوجي أساسا، هو فإن ما دفع الجابري للتمييز بين المحتوى المعرفي والمضمون الأ
واقع الفكر الفلسفي في الإسلام الذي يتخبط في نظره في إشكالية واحدة ووحيدة ألا وهي  

، هذه الإشكالية التي طرحت أول الأمر مع المعتزلة ثم الكندي "التوفيق بين العقل والنقل "
أي  –لاء فالفرابي وبلغت أوجها مع الشيخ الرئيس ابن سينا، فقد اعتبر صاحبنا أن هؤ 

قد حاولوا دمج بنية الفكر العلمي الذي تمثله الفلسفة اليونانية العقلية في  –فلاسفة المشرق 
بنية الفكر الديني الإسلامي والذي يشكل جزءا كبيرا من الهوية الحضارية للمجتمعات 

 .الإسلامية

النقل من وهكذا قد جعلت الإشكالية الوحيدة في الإسلام إشكالية التوفيق بين العقل و 
لأن في المغرب بحسب الجابري شيء آخر كما سنرى في  –فلاسفة الإسلام في المشرق 

مجرد قارئين للفلسفة اليونانية عامة وفلسفة أفلاطون وأرسطو خاصة، دون  –الفصل القادم 
محاولة تجاوزهم أو مواصلة ما بدأوه، بل كان هدفهم قراءة فلسفة اليونان من أجل توظيفها 

، وكذلك "التوفيق بين الفلسفة والدين " هدافهم المتمثلة في حل المشكلة المطروحة لتحقيق أ
من أجل الاستعانة بها كسلاح في الصراعات الأيديولوجية التي خاضوها يقول الجابري في 

فإن ما ندعوه بالفلسفة الإسلامية لم تكن قراءة متواصلة ومتجددة باستمرار لتاريخها :" ذلك 
ن الشأن بالنسبة إلى الفلسفة اليونانية، وكما هو الحال بالنسبة للفلسفة الخاص، كما كا

الأوروبية منذ ديكارت إلى اليوم، بل إن الفلسفة في الإسلام كانت عبارة عن قراءات مستقلة 
                                                           

ماء إلى الإشكالية نفسها والحقل المعرفي نفسه ليس معناه أننا نحمل الهم الأيديولوجي نفسه، وبهذا يؤكد الجابري أن الانت  *
وما يفسر ذلك أنه يمكن توظيف المادة المعرفية الواحدة في العديد من الصراعات الأيديولوجية حسب الزمان والمكان، 

 .وبهذا يمهد للقطيعة الابستيمولوجية بين المشرق والمغرب الإسلامي
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لفلسفة أخرى هي الفلسفة اليونانية، قراءات وظفت المادة المعرفية نفسها لأهداف أيديولوجية 
والغريب في الأمر أن هذا التصريح لا يعني به الجابري الفلسفة  (1)."مختلفة متباينة 

 .الإسلامية عامة، بل يقصد الفلسفة الإسلامية المشرقية فقط

فإذا نظرنا إلى الفلسفة الإسلامية من زاوية المادة المعرفية بحسب الجابري وجدناها 
تتمثل ( اليونانية)عبارة عن آراء وأقاويل مكرورة، نقاط الاختلاف بينها وبين الفلسفة المقروءة 

 بالجابري إلى الحكم عليها بالعقمفي طريقة العرض ودرجة الإيجاز أو التركيز، هذا ما أدى 
نظر إلى الفلسفة الإسلامية من هذا المنظار أي من زاوية المادة المعرفية هي التي أوقعت وال

، وهو *دماء أو جدد أو مستشرقين أو عربمؤرخي الفلسفة الإسلامية في خطأ سواء كانوا ق
نفس الطرح الذي تبناه المستشرقون الذين سبق وأشرنا إليهم، كل هذه الأخطاء تشترك في 

الإبداع عن الفلسفة الإسلامية وهذا الحكم صادر عن تغليب المادة المعرفية نفي صفة 
متجاهلين ما تزخر به هذه الفلسفة من مضامين أيديولوجية، فالجابري يؤكد أنه إذا نظرنا إلى 

فإننا سنجد أنفسنا إزاء فكر متحرك أمام ."الفلسفة الإسلامية من زاوية المضمون الأيديولوجي
وعليه فإن الجديد في الفلسفة "  (2)".ل بإشكاليته زاخر بتناقضاته وعي متموج مشغو 

الإسلامية يجب البحث عنه لا في جملة المعارف التي استثمرتها وروجتها بل في الوظيفة 
ففي هذه الوظائف يجب أن نبحث ... الأيديولوجية التي أعطاها كل فيلسوف لهذه المعارف 

 (1)".*تاريخ عن ....للفلسفة الإسلامية عن معنى 

                                                           
 . 32ص  ،ابق، مصدر س،مركز دراسات الوحدة العربية نحن والتراث، محمد عابد الجابري - (1)

، الذي لم يجد في الفلسفة (م1123 –م 1121)ويقدم لنا الجابري أمثلة عن هؤلاء كمؤلف الملل والنحل الشهرستاني   *
ما يجعل تاريخها حيا متطورا، حيث تطرق لكتاب النجاة لابن سينا فوجده ذو طابع تكراري لأقاويل  –المشرقية  –الإسلامية 

 .أفلاطون وأرسطو
 .31ص ز الثقافي العربي، مصدر سابق،، المركنحن والتراث ،محمد عابد الجابري - (2)

وعلى الرغم من هذا الحكم إلا أن الجابري لا يغفل عن ما حققته العلوم الوضعية من تقدم في كل أقطار الحضارة   *
والتقدم الذي شهده ، كالقفزة الهائلة في الرياضيات التي تحققت مع الخوارزمي والكرخي والسموأل المغربي، العربية الإسلامية

علم الفلك مع البتاني، هذا بالإضافة إلى أهم مجال سجل فيه المسلمون حضورهم وهو مجال الطب خاصة مع الرازي وابن 
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وهكذا فإن النظر إلى الفلسفة العربية الإسلامية المشرقية منها من خلال المضمون 
الأيديولوجي عند الجابري سيفند تلك القراءات الإقصائية من جهة ويقلب حكمنا عليها رأسا 
على عقب من جهة أخرى، فهذه النظرة الأيديولوجية تساهم في إعطائها ثلاثة معان، معنى 

سبة إلى تاريخها الخاص، ومعنى بالنسبة إلى تاريخ الفلسفة العام، ومعنى آخر بالنسبة بالن
 .و الذي يبعث فيها الحياة من جديدللحاضر، هذا المعنى ه

ذا كان الجابري يولي أهمية بالغة بالجانب الأيديولوجي في قراءته للفلسفة الإسلامية  وا 
يفية التي نشأت بها هذه الفلسفة من عيون المشرقية، فإننا مجبرون هنا على التطرق للك

الجابري وعرض الأحكام التي يصدرها ناقد العقل العربي على أعلام هذه الفلسفة كالكندي 
وقبل ذلك لابد . والفرابي وابن سينا، بالإضافة إلى الغزالي كابح جماح الفلسفة في المشرق

الجابري، لما لها من علاقة  من عرض الأنظمة التي تشكل بنية العقل العربي كما رسمها
وطيدة بنشأة الفلسفة الإسلامية، بل إن أحد هذه الأنظمة يمثل الحكمة العقلية كما تقررها 

 .الفلسفة كما سنرى 

أول هذه الأنظمة كما قررها الجابري هو النظام المعرفي البياني فقد سطره في علوم 
واحد يعتمد على قياس الغائب على النحو والفقه والكلام والبلاغة، يحكمها نظام معرفي 

الشاهد كمنهاج لإنتاج المعرفة يسميه الجابري المعقول الديني، هذا التحكم يكون على 
مستوى المنهج وتحديدا بين اللفظ والمعنى، من خلال ترتيب العلاقة بين الشاهد والغائب عن 

ر هما الجوهر طريق التأويل، أما على مستوى الرؤية فيتحكم في هذا النظام زوج آخ
                                                                                                                                                                                     

سينا، ولكن على الرغم من هذه الطفرات التي يعترف بها الشرق والغرب على السواء، فإنها لم تساهم ولم تدعم المادة 
حيائها، فبقيت الفلسفة هي هي من حيث المحتوى المعرفي، لكن بروح المعرفية الفلسفية ولم تعم ل على تطويرها وا 

 .أيديولوجية أكثر حيوية وأكثر فاعلية
 .34ص مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، ،نحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
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والعرض اللذين تقوم عليهما الرؤية البيانية العالمة التي تعتمد التصور الذي يقدمه القرآن عن 
العلاقة بين ا  والطبيعة والإنسان، وبهذا فإن الصبغة الدينية واضحة في هذه الرؤية، لكنها 

العقل للدفاع عنها ليست كذلك مع المتكلمين الذين أعطوها بعدا ميتافيزيقيا حين استعملوا 
 (1)".ضد خصوم الإسلام من ذوي الديانات والثقافات السابقة والمعاصرة له"

فقد  لجابري هو نظام العرفانأما ثاني الأنظمة التي تتكون منها بنية العقل العربي عند ا
 والفلسفة *اعتبر العرفان وافدا غريبا عن حقل الثقافة العربية الإسلامية، ويتمثل في التصوف

هو نظام معرفي :" الإشراقية وفلاحة نجومية وسحر وطلسمات وعلم التنجيم، يقول الجابري 
ومنهج في اكتساب المعرفة ورؤية للعالم، و أيضا موقف منه انتقل إلى الثقافة العربية 
الإسلامية من الثقافات التي كانت سائدة قبل الإسلام في الشرق الأدنى وبكيفية خاصة في 

و إذا كان النظام البياني يقوم على زوج اللفظ والمعنى  (2)".فلسطين والعراق مصر وسوريا و 
فإن النظام العرفاني يقوم على زوج الظاهر والباطن من خلال شحنهما بمضامين غنوصية 
وهرمسية، وهذا ما يجعل الحقيقة عند المتصوفة مثلا لا تستمد صدقها من الاستدلال أو 

ربة الباطنية، وهو ما يسمى بفيض الوجدان فتتقلب بتقلبه القياس المنطقي، بل من التج
إذا كانت :" وتكون اتحادا أو حلولا أو فناء أو شهودا، يقول الجابري عن الحقيقة العرفانية 

الحقيقة العرفانية عبارة عن خاطر يخطر بالنفس بمناسبة ما، فإن العلاقة بينها وبين 
                                                           

، نقد العقل العربي نقدية لنظم المعرفة في الثقافة العربيةبنية العقل العربي، دراسة تحليلية محمد عابد الجابري،  - (1)
 .144م، ص 1921، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 2
فرقة سياسية طريقة روحية معروفة عند بعض الشعوب ذات الحضارات القديمة، وهي نزعة سلوكية وليست : التصوف  *

أن يكون الصوفي على أي مذهب من المذاهب، شيعيا أو معتزليا أو أو مذهبية، ومن الجائز عند الصوفية من المسلمين 
سنيا، ويمكن أن تُطلق كلمة متصوفة على أي جماعة تلبس الصوف أو الخشن من الملبس، أو تنضوي تحت لواء صف 

ا ،  من الصفوف، أو تركن إلى صفة المسجد أو غيره، والأصل أن المتصوفة هم العاكفون عن العبادة والمنقطعون إلى
والمعرضون عن زخرف الدنيا وزينتها، والزاهدون فيما يقبل عليه عامة الناس من لذة ومال وجاه، والمنفردون عن الخلق 

وقد حملت الصوفية في بعض جوانبها تناقضات مع منهج العبادة في الإسلام، إذ إن الإسلام لم يحرم ... بالخلوة للعبادة 
، أعمال الموسوعة للنشر 12الموسوعة العربية العالمية، ج: يُنظر. الإسراف فيها طيبات الدنيا بل أباحها بشرط عدم

 .242م، ص1999، 2والتوزيع، ط
 .222المصدر نفسه، ص - (2)
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هذا   (1)".ولا حتى منتظمة أي نوع من الانتظام  المناسبة التي تثيرها ليست علاقة ضرورية
الشيعي باختصار النظام العرفاني عند الجابري، بالإضافة إلى الثنائية المتعلقة بالتصوف 

 .التي سنتطرق لها فيما بعد

 هنا هو النظام المعرفي البرهاني أما النظام المعرفي الثالث وهو الذي يهمنا أكثر
ويتكون من منطق ورياضيات وطبيعيات بفروعها المختلفة، وقد استمدها الفكر العربي من 
المذاهب الفلسفية اليونانية، لكن أول ما تعرف عليه الفكر العربي الإسلامي من الفلسفة 
اليونانية لم يكن أرسطو كما يعتقد البعض، بل تلك المذاهب التي نسبها الشهرستاني إلى من 

 جديدة والفلسفة الدينية الهرمسيةال *دماء يقصد الأفلاطونية المحدثة والفيثاغوريةدعاهم بالق
أما أرسطو بحسب الجابري فلم يثبت حضوره ككل في الثقافة العربية الإسلامية إلا في القرن 

ولكن ما . الرابع هجري، أي بعد ما لا يقل عن قرنين من الزمان من بدء الترجمة والتدوين
لا يكفيه أن يؤسس كل عقل من ه قسيم الذي قام به الجابري، هو أنعن  التيمكن تسجيله 

هذه العقول الثلاثة في قوام معرفي قائم بذاته، ولا حتى أن يؤقمنه ويجوهره، بل يجنح أيضا 
إلى قومنته ليجعل منه علامة فارقة لهويات حضارية قومية على نحو لم تجرؤ على مثله 

ية المثالية تطرفا عن روح الشعب وعبقرية الأمم، فبالحرف الواحد أكثر النظريات الأنثروبولوج
إننا ننظر إلى العقل العربي بوصفه نتاج الثقافة العربية :" يقول وبمنتهى اللامسؤولية العلمية 

نظام معرفي لغوي عربي الأصل، ونظام : الإسلامية التي تأسست على نظم معرفية ثلاثة

                                                           
 .291ص ،المصدر نفسه – (1)

نسبة إلى فيثاغورس، فالمذهب الرئيس للفيثاغورية رياضيا وحسابيا، والمعرفة الهندسية ترجع إليهم كما يقول : الفيثاغورية  *
م، 1992، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 1محمد علي أبو ريان، تاريخ الفكر الفلسفي، ج: فلهم فندلباند، يُنظر

في الرياضيات ليس بحثا خالصا، بل بهدف ديني هو أن يتمثل ، ولكن هناك من يذهب أن هذا البحث الفيثاغوري 22ص
الإنسان ذلك الانتظام الرياضي الموجود في الكون وأن يؤدي كل الطقوس السرية الأخرى المطلوبة منه، وبذلك وحده 

يث يتحرر من تنتصر ذاته السماوية على جبلته الأرضية، وبهذه الطريقة يضمن تحقيق السعادة الدائمة في العالم الآخر، ح
 W.K.C .Guthrie.the Greek Philosophers from Thales to: يُنظر. الجسد وينعم بصحبة الأخيار

Aristotle. Routledge. London and New Yourk. 1991. P15  
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إن ما . (1)"ل، ونظام معرفي عقلاني يوناني الأصلمعرفي غنوصي فارسي هرمسي الأص
يفعله ناقد العقل العربي هو أنه يزيح مفهوم البنية اللاشعورية من مجاله التطبيقي 

ليقرأ به الوثائق المكتوبة التي أنتجها العقل الواعي للثقافة  *المخصوص أي الاثنولوجي
متعاملا بالتالي مع هذه الثقافة ليس على أنها ثقافة عالمة كبرى لا  (2)العربية الإسلامية،

تصمد للمقارنة معها سوى الثقافة اليونانية أو السنسكريتية في العصور القديمة والثقافة 
بل على أنها ثقافة أقوامية صغرى من شاكلة تلك الثقافات . اللاتينية في القرون الوسطى
أثارت فضول الاثنوغرافيين والأنثروبولوجيين والاثنولوجيين في الموسومة بأنها بدائية التي 

أعقاب اكتشاف العالم الجديد وتشكيلته الواسعة والمبرقشة من الجماعات الثقافية الأمريكية 
ذا كانت مثل هذه الإزاحة اللامشروعة علميا لمفهوم البنية  الهندية والأمازونية والأسترالية، وا 

 وجي مزعوم تمثل بحد ذاتها مفارقةثنولوجي إلى نصاب إبستيمولاللاشعورية من نصابه الا
فإن هذه المفارقة تزدوج وتتضاعف عندما يحرص ناقد العقل العربي نفسه على التصريح بأن 
إستراتيجيته في تحليل هذا العقل  قامت أصلا على استبعاد ما هو إثنولوجي وعلى 

التالي موضوعها عن وعي منهجي استحضار ما هو ابستيمولوجي صرف، وأنها حصرت ب
 .  والمعرفة العلمية والثقافة العالمة" بالعقل العقلي"

 نشأة الفلسفة الإسلامية في المشرق من عيون الجابري    : المطلب الثاني

إذا كانت الترجمة بمثابة الباب الذي دخلت منه الفلسفة اليونانية إلى الساحة الثقافية 
والكشف عن الأسباب   -من عيون الجابري  –التوقف عندها الإسلامية، فلا بد هنا من 

                                                           
 .142، مصدر سابق، صالتراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (1)

*
هي العلم الذي يدرس الأعراف والسلالات البشرية وهي التي تقصد الإثنيات الاجتماعية وهي جمعيات : الاثنولوجيا  

د، د، )، الأنثروبولوجياجوهري علياء، . اجتماعية تشترك في أنماط ثقافية وسلوكية مما يدفع الأفراد إلى احترامها وممارستها
 . 12، ص(د، ت، ن)، (د، م، ن)، (ن
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الخليفة العباسي إلى الإقدام على تسخير ممتلكات  (م233 –م 421)  *التي أدت بالمأمون
الدولة لترجمة كتب اليونان إلى اللغة العربية، فإبراز أسباب الترجمة له علاقة وطيدة بالحكم 

 . ميةالذي أصدره الجابري على الفلسفة الإسلا

ذكر السبب الذي " في كتابه الفهرست تحت عنوان  (م 994 -؟ )  يذكر ابن النديم
أحد "  : ، يقول"من أجله كثرت كتب الفلسفة وغيرها من العلوم القديمة في هذه البلاد 

الأسباب في ذلك أن المأمون رأى في منامه كأن رجلا أبيض اللون مشربا حمرة واسع الجبهة 
: جلح الرأس أشهل العينين حسن الشمائل، جالس على سريره، قال المأمون مقرون الحاجب أ

لت، كأنني بين يديه قد ملئت له هيبة، فقلت من أنت ؟ قال أنا أرسطوطاليس، فسررت به وق
ثم ماذا ؟ قال : قلت . قلت مالحُسن ؟ قال ما حسن في العقل ،أيها الحكيم أسألك ؟ قال سل

ثم : قلت ثم ماذا؟ قال . ما حسن عند الجمهور: ماذا ؟ قال قلت ثم . ما حسن في الشرع: 
فكان هذا المنام من أوكد الأسباب في إخراج الكتب، فإن المأمون كان بينه وبين .....لا ثم 

ملك الروم مراسلات، وقد استظهر عليه المأمون، فكتب إلى ملك الروم يسأله الإذن في إنفاذ 
مة المخزونة المدخرة ببلد الروم، فأجاب إلى ذلك بعد ما عنده من مختار من العلوم القدي

 (1)".امتناع 

يرى الجابري أن العمل الذي قام به المأمون لا يمكن أن يكون مجرد ترجمة لذلك الحلم 
على أرض الواقع، بل إن هذا الحلم قد كان نتيجة انشغال المأمون بذلك العمل وليس سببا 

إلا أن ذلك لم  أصدره الجابري في شأن هذا الحلم،له، وعلى الرغم من هذا الحكم الذي 
، فتوصل إلى خفاياه التي يراها ليس فيما يريد أن يثبته هذا الحلم على أنه يمنعه من مناقشته

                                                           
سابع خلفاء العباسيين، وأحد أعظم الملوك في سيرته وعلمه، وكان محب للفلسفة ويقرب من مجلسه  :المأمون العباسي  *

أهلها، ويحيط نفسه بهم، وبه غرام غرام في نقل مؤلفاتها من الهندية والفارسية واليونانية والسريانية والعبرية إلى العربية، 
با، ويرسل الهدايا إلى الملوك يسألهم أن يصلوه بما لديهم من كتب الفلاسفة، فأرسلوا وكان يعطي المترجم وزن ما يترجم ذه

قليدس وبطليموس وغيرهم، وكانت دولته دولة الحكمة أو  إليه عددا ضخما من مؤلفات أفلاطون وأرسطو وأبقراط وجالينوسوا 
 .1129جع سابق، ص، مر موسوعة الفلسفة والفلاسفةعبد المنعم الحنفي، : يُنظر. دولة الفلسفة

 .222مصدر سابق،صبنية العقل العربي، محمد عابد الجابري،  - - (1)
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ليس هناك مصادر أخرى للمعرفة غير العقل والشرع والجمهور، بل إن الهدف الحقيقي 
ثم لا ثم " لك من خلال العبارة القوية الخفي بحسب الجابري هو ما أراد أرسطو أن ينفيه، وذ

 عرفيةالتي ترجمها الجابري في أن أرسطو هنا يريد إبعاد العرفان والغنوص عن الساحة الم" 
وجند إمكانيات  –بحسب الجابري  –وهكذا فإن الحركة الواسعة للترجمة التي نشطها المأمون 

إنما كان هدفها الأساسي هو "دولته من أجلها والتي حظي أرسطو بالنصيب الوافر منها، 
والعرفان الشيعي أي مقاومة مصادر المعرفة التي تدعيها  *الوقوف ضد الغنوص المانوي

 (1)".الحركات المعارضة للدولة العباسية 

فقد تولى المأمون الخلافة العباسية حين كانت الصراعات الجسدية والسياسية بين 
ا، فساهمت نزعته العقلية في اعتماد طريقة أخرى في الدولة العباسية والزنادقة قد بلغت أوجه

ناظرة العقلية مواجهة كل من يقف ضد الدولة العباسية سياسيا ودينيا وهي اعتماد أسلوب الم
 °.والدعاية الفكرية

هذا ويعتبر الجابري أن الغنوص المانوي قد كان أحد الأطراف المهمة في الصراع ضد 
لعوامل قد كان في نظر الجابري من أبرز ا *وظهور الباطنيةالمأمون، لكن العرفان الشيعي 

                                                           
مذهب ماني الفارسي الذي عاش في القرن الثالث للميلاد وعمل على التوفيق بين المسيحية والزرادشتية، قال : المانوية  *

أحدهما للنور، وهو مبدأ الخير، والآخر الظلمة وهو مبدأ الشر، وكل مبدأ من هذين المبدأين مستقل عن : إن للعالم مبدأين
 .314م، ص1922، دار الكتاب اللبناني، بيروت، 2، جالفلسفي المعجمجميل صليبا، . الآخر ومنازع له

 .224ص ،المصدر نفسه - (1)
ويفسر الجابري سبب لجوء المأمون لهذا الأسلوب هو الأساس المعرفي الذي تتكأ عليه المانوية المتمثل في الغنوص ° 

ه المأمون الذي رأى أنه لا سبيل للتغلب عليه الذي يشبه الوحي عندهم، فلا تكون وساطة بين المعلم وا ، وهذا ما تفطن ل
 .إلا بحمل سلاح مضاد للغنوص، وهذا السلاح لا يمكن أن يكون سوى سلاح الجدل والمنطق

هي فرقة تحكم بأن لكل ظاهر باطنا، ولكل تنزيل تأويلا، ولهم أسماء كثيرة فيسمون الباطنية، القرامطة، : الباطنية *
، المعجم الفلسفيجميل صليبا، . المزدكية، والتعليمية، والإسماعيلية، وقد يطلق هذا الاسم أيضا على بعض المتصوفة

 .191، مرجع سابق، ص1ج
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ستنجاد بأرسطو في إطار إستراتيجية عامة كانت تهدف إلى التي دفعت المأمون إلى الا
ينقل لنا .  تنصيب العقل الكوني اليوناني حكما للفصل في النزاعات الدينية الأيديولوجية

 –م CarlHenrichBecker(1241هنرش بكر  كارل الجابري في هذا الصدد مقولة
الغنوص إذن كان يحارب الإسلام دينيا وسياسيا، وفي هذا النضال استعان :" (م1933

ني بإيجاد عالم من العلوم الدينية العقلية يشبه عالم العصر الإسلام بالفلسفة اليونانية وعُ 
مع التفكير المدرسي في أوروبا في العصور الوسطى، فكان الإسلام الرسمي قد تحالف إذن 

اليوناني والفلسفة اليونانية ضد الغنوص، ومن هنا نفسر حماسة الخليفة المأمون للعمل على 
ترجمة أكبر عدد ممكن من مؤلفات الفلاسفة اليونانيين إلى العربية، وهي حماسة غير 
مفهومة ولا معهودة في الشرقيين، وقد اعتاد الناس أن يفسروا هذا حتى الآن بإرجاعه إلى 

المستنير إلى العلم وحبه له، ولكن كانت الرغبة في ترجمة كتب ( المأمون)ل الطاغية مي
الأطباء القدماء قد نشأت عما اشتهرت به المدارس الطبية الكبرى من حاجة علمية إلى هذه 

لا و ت بالضرورة عن حاجة عملية كذلك، الكتب، فلعل ترجمة كتب أرسطو أن تكون قد نشأ ا 
ألة مسألة حماسة للعلم ورغبة خالصة في تحصيله فحسب، لكان فإنه إذا كانت المس

هوميروس أو أصحاب الم سي من بين ما ترجمت كتبهم أيضا، لكن الواقع هو أن الناس لم 
 (1)".يحفلوا بها ولم يشعوروا بحاجة ما إليها

في الثقافة العربية الإسلامية قد   -بحسب الجابري –وهكذا فإن تنصيب العقل الكوني 
 اسي وخصوم دولته الشيعة الباطنيةجاء ضمن صراع أيديولوجي بين المأمون الخليفة العب

لقد استعمل الموروث القديم في هذا الصراع كسلاح، بينما لجأت الشيعة إلى الغنوص إلى 
العقل المستقيل لتأكيد استمرارية الوحي في أئمتهم وبالتالي تأكيد أحقيتهم في الإمامة وقيادة 

ليعزز جانب المعقول ( اليوناني) دينيا وسياسيا، استنجد المأمون بالعقل الكوني  المسلمين
لكن ما يمكن أن نسجله هنا . ل المعتزلي وكرسه الواقع السياسيالديني العربي كما قرره العق

                                                           
 .231مصدر سابق، تكوين العقل العربي،  ري،محمد عابد الجاب - (1)
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هو أن المواجهة بين الدولة العباسية بأديولوجيتها السنية والحركة الإسماعيلية وفلسفتها 
ود إلى النصف الثاني من القرن الخامس الهجري، لا النصف الثاني من القرن الباطنية تع

الرابع الهجري كما يقول الجابري، وتحديدا إلى عصر الهيمنة السلجوقية على الدولة 
العباسية، وهو العصر الذي شهد استئصال شأفة الفلاسفة البغداديين عمليا على يد السلطة 

ئم بأمر ا  ثم برئيس وزراء السلاجقة نظام الملك المتحالفة مع السياسية ممثلة بالخليفة القا
فقهاء العصر، ونظريا على يد الغزالي الذي تصدى للفلاسفة أجمعين بغداديين وغير 

 (1).بغداديين يبدعهم ويكفرهم كما سنرى

ويؤكد الجابري من جهة أخرى على النوايا الأيديولوجية للمأمون في اهتمامه بترجمة 
لأوائل من خلال الردود التي كتبها أول فيلسوف عربي الذي يمثل اللحظة الأولى من علوم ا

الذي تمكن من توظيف العقل  (م 243 –م  212)  لحظات الفلسفة في المشرق الكندي
اليوناني في الثقافة العربية الإسلامية بحيث عنون أحد مؤلفاته بعنوان صريح لمواجهة 

، هذا وبالإضافة إلى وقوفه في وجه "ى المنانية والمثنوية الرد عل" التطرف المانوي هو 
الهرمسية فعمل على تفنيد الكيمياء التي تمثل إحدى أطروحاتها الأساسية فكتب في ذلك 

إبطال دعوى من يدعي صنعة " ، وكتاب آخر بعنوان "التنبيه على خدع الكيميائيين "كتاب 
ف كتابا يعارض فيه نظرية الإله المتعالي وما ، ولم يتوقف الكندي هنا بل أل"الذهب والفضة 

 ".في التوحيد على سبيل أصحاب المنطق "يرتبط بها من إبطال النبوة عنونه 

وهكذا يرى الجابري أن الكندي قد كان منخرطا بشكل مباشر في الصراع الأيديولوجي 
فقد  و أهل السنة معا، وبين الغنوصية الذين يمثلون الاتجاه الأيديولوجي *القائم بين المعتزلة

عمل الكندي على مواجهة الغنوص و إبطال مزاعمهم من خلال الكتب التي أشرنا إليها في 
                                                           

  12م، ص2112 ،1، ط، دار الساقي، بيروت(وحدة العقل العربي الإسلامي)نقد نقد العقل العربي جورج طرابيشي،  - (1)
هو اسم يطلق على فرقة ظهرت في الإسلام في أوائل القرن الثاني، وسلكت منهجا عقليا متطرفا في بحث : المعتزلة  *

عواد بن عبد ا  المعتق، . العقائد الإسلامية، وهم أصحاب واصل بن عطاء الذي اعتزل عن مجلس الحسن البصري
 .13- 12م، ص1992، 2لرشد، الرياض، ط، مكتبة االمعتزلة وأصولهم الخمسة وموقف أهل السنة منها
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أهل " الأعلى، ومن جهة أخرى واجه الكندي أيضا الفقهاء المتزمتين الذين يصفهم بأنهم 
لى لأنهم يعادون الفلسفة ليس من أجل نصرة الحق بل من أجل الحفاظ ع" الغربة عن الحق 

المكانة التي اكتسبوها من خلال المتاجرة بالدين، ومن ذلك ينطلق الكندي نحو المعرفة الحقة 
الصحيحة با  والطبيعة والإنسان التي لا يمكن أن تتحقق في رأيه إلا من خلال التوفيق بين 
الدين والفلسفة، وفي هذا الصدد ينقل لنا الجابري مقولة الكندي التي تؤكد على ضرورة 

إن القول :" لانسجام والتوازي بين ما تقدمه الحقيقة الدينية وبين المسلمات العقلية يقول ا
الصادق محمد، صلوات ا  عليه، وما أدى عن ا  عزوجل، لموجود جميعا بالمقاييس 

 (1)."العقلية التي لا يدفعها إلا من حرم صورة العقل، واتحد بصورة الجهل، من جميع الناس 

من تلك الجهود التي بذلها الكندي في مواجهة الغنوص المانوي والعرفان  وعلى الرغم
الشيعي والفقهاء المتزمتين، إلا أنه بحسب الجابري قد كان ذو خطاب جدلي تقريري وليس 
خطابا برهانيا، ويستند صاحبنا في هذا الحكم الذي أصدره، على جملة الثغرات التي سجلها 

الذي يعده الجابري أبرز من سجل  (م1141-م 1129) ندلسيالنقاد وفي مقدمتهم صاعد الأ
إن : " الطابع السفسطائي والخطابي لحجج الكندي، وينقل لنا مقولته في ذلك، يقول صاعد 

كتبه في المنطق قلما ينتفع بها في العلوم لأنها خالية من صناعة التحليل التي لا سبيل إلى 
ويفسر الجابري قصور خطاب الكندي  (2)."ها معرفة الحق من الباطل في كل مطلوب إلا ب

البرهاني هو عدم توفر الساحة الثقافية العربية في عصره على ترجمة لأكبر كتاب برهاني 
لأرسطو الذي لم يترجم إلا في القرن الرابع هجري على يد أبي " البرهان "منطقي وهو كتاب 
رابي قد عاش في هذا العصر اهد، وباعتبار أن الف 322المتوفي سنة  *بشر متى بن يونس

                                                           
 .43، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .241صم، 1924، 1ط ، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،تكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري،  - (2)

المعروف بأبي بشر المنطقي أو بابن يونان، فيلسوف وطبيب عربي نسطوري، ولد في دير قُنَّا في : متى بن يونس  *
م، قرأ عليه الفارابي ويحي بن عدي، نقل عن اليونانية كتاب الشعر 941وتوفي في بغداد سنة . سوريا فلقب بالقنائي

معجم جورج طرابيشي، . وشرح كتاب إساغوجي لفورفوريوس لأرسطو، وعن السريانية كتاب البرهان لإسحاق بن حنين،
 .131، مرجع سابق، صالفلاسفة
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الذي ترجم فيه هذا الكتاب، فإنه سيكون بحسب الجابري مؤهلا لتدارك النقص البرهاني الذي 
فعلى الرغم من أهمية الكندي في الساحة الفلسفية في المشرق . تخلل كتابات الكندي

السبب في الإسلامي إلا أنه لم يحظى عند الجابري إلا بصفحات متناثرة من كتبه، ولعلى 
ذلك يرجع لعدم تبني الكندي نظرية الفيض، الأمر الذي لا يخدم مشروعه الذي يستهدف 

 .تسويد الفلسفة الإسلامية في المشرق

 : رابياقراءة الجابري للف: المطلب الثالث

أما القراءة التي يقدمها الجابري لأبرز الفلاسفة المسلمين في المشرق هي قراءته لأبو 
، الذي عاش في ظروف تختلف عن تلك التي عاشها (هد 339هد ، 211)*رابيانصر الف

رابي فقد عاصر االكندي حيث كانت الدولة الإسلامية قوية بقيادة المأمون والمعتصم، أما الف
تفكك الإمبراطورية الإسلامية ولم يبقى من دولة الخلافة سوى أنها صارت مجرد اسم بسبب 

أرجعه الجابري للانقلاب السني على المعتزلة من جهة التمزق السياسي والاجتماعي الذي 
رابي اوالانقلابات البويهية الحمدانية الشيعية على أهل السنة من جهة أخرى، هنا جاء الف

الذي كان أمام قضية أساسية ألا وهي ضرورة لم شتات الفكر وجعله في قالب واحد وفي 
لبرهاني خطاب العقل الكوني و أكد مجتمع واحد، ولتحقيق ذلك لجأ إلى الأخذ بالخطاب ا

على أن الاختلاف بين الدين والفلسفة ما هو سوى اختلاف في طريقة التعبير، فالدين 
يستعمل الأسلوب الجدلي الخطبي والفلسفة تستعمل الأسلوب البرهاني، وبذلك فإن هذا 

الدين  فيالاختلاف الظاهر بينهما يختفي بمجرد دمج أحدهما في الآخر على أساس أن ما 
ذا كان الكندي قد وقف بشكل كلي ضد العرفانمثالات لما في الفلسفة، و  كما يصرح  ا 

رابي لم يستغني عنه بل جعله كثمرة للبرهان، وهكذا يرى الجابري أن ا، فإن الفالجابري
 ة الفكر ووحدة المجتمع المفككرابي على أداء مهامه التوحيدية وحداالعرفان قد ساعد الف

                                                           
فيلسوف مسلم من تركستان، درس في بغداد على معلم مسيحي هو يوحنا بن حيلان، ودرس بعد ذلك الفلسفة  :الفارابي  *

جورج : يُنظر(. سطو المعلم الأولأر )والمنطق والصرف والنحو والعلوم والرياضيات والموسيقى، لقب بالمعلم الثاني 
 .449، مرجع سابق، صمعجم الفلاسفةطرابيشي، 
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رابي إلى الجمع بين فكر أفلاطون وفكر أرسطو المتباينين، وعلى اك اتجه الفلتحقيق ذلو 
رابي على علم بأن أفلاطون هو فيلسوف إلهي يقول بوجود ا  ويؤمن االرغم من أن الف

بالعالم المثالي الذي توجد به مثل مفارقة لا يمسها التغيير فلا تندثر ولا تفسد، كما أنه على 
القول بقدم العالم وعدم إلى ث ثورة في فلسفة أفلاطون، فيذهب قد أحدعلم أيضا بأن أرسطو 

مفارقة الصور، فعلى الرغم من هذا التباين الواضح بين أفلاطون و أرسطو الذي لا يغفل 
رابي يأبى إلا أن يضعهما في قالب واحد وفي منزلة اعنه أي باحث في الفلسفة، إلا أن الف

رابي في توحيد الفكر العربي الإسلامي اومما يؤكد رغبة الف واحدة في هذه المسائل الأساسية،
المتناثر من خلال الجمع بين أفلاطون وأرسطو هو مقولته في الكتاب الذي خصصه لذلك 

، والتي نقلها عنه "الجمع بين رأيي الحكيمين أفلاطون الإلهي وأرسطوطاليس "والمعنون بد
ضوا وتنازعوا في حدوث العالم وقدمه، وادعوا أن رأيت أهل زماننا تحا: " الجابري يقول فيها 

 الأسباب منهبين الحكيمين المقدمين المبرزين اختلافا في إثبات المبدع الأول، وفي وجود 
وفي أمر النفس والعقل، وفي المجازاة على الأفعال خيرها وشرها، وفي الكثير من الأمور 

أن أشرع في الجمع بين رأييهما والإبانة  المدنية والخلقية والمنطقية، وأردت في مقالتي هذه
عما يدل عليه فحوى قوليهما ليظهر الاتفاق بين ما كانا يعتقدانه، ويزول الشك والارتياب 

، فذلك الصراع الفكري حول حدوث العالم وقدمه وحول (1)". *عن قلوب الناظرين في كتبهما
ثالي والواقعي لينسج منه موقفا وسطا رابي إلى المزج بين الماالقضايا الميتافيزيقية، دفع الف

تنصهر فيه تلك التيارات المتصارعة فيتولد لنا فكر واحد مقبول شرعا وعقلا، ولكن لا ندري 
رابي قد لاحظ بعض الاختلاف بين الحكيمين الماذا أصدر الجابري مثل هذا الحكم، فالف

سيما وأنهما هما اليونانيين لكن هذا الاختلاف سطحي لا يمس القضايا الأساسية، لا
المبدعان للفلسفة المنشئان لأوائلها وأصولها المتممان لأواخرها وفروعها، فلا فرق عند 

                                                           
الجمع بين رأيي  –يلتمس الجابري من مقولة الفارابي هذه، أن الدوافع والغايات التي جعلت الفارابي يقدم على هذا العمل   *

 .هي دوافع وغايات أيديولوجية في جوهرها -أفلاطون و أرسطو
 . 113 – 112، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، ص، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (1)
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رابي بينهما، فأفلاطون هو الذي دون السياسات وهذبها، وبين السير العادلة والعشرة االف
ة المدنية الإنسية والمدنية، وأبان عن فضائلها، وأظهر الفساد العارض لأفعال من هجر العشر 

وترك التعاون فيها، هذا وقد بحث أرسطو في الأمور نفسها، ولكنه رأى أن له من 
وهنا  ه من خوض ذلك الميدان فابتعد عنهالاستعدادات الطبيعية والإمكانات الخاصة، ما مكن

يظهر بعض الاختلاف في النظر والعمل، لكن الاختلاف في العمل إنما في الحقيقة ليس 
نما  (1).مزاج واستعداد اختلافا وا 

رابي على الجمع بين أفلاطون وأرسطو هو ذلك الكتاب الذي يختلف اأما ما ساعد الف
مضمونه مع ما جاء في كتب أرسطو الأخرى، وهو المعروف باسم أوتولوجيا أرسطو، وقد 

رابي بحسب الجابري يرفض ااعتبر هذا الكتاب منحولا لا يمكن أن يكون لأرسطو، لكن الف
رح ويصر على إخفاء التباين بين هذا الكتاب وكتب أرسطو الأخرى، مستبعدا في هذا الط

رابي يخادع نفسه أو يخادع االوقت ذاته تناقض أرسطو مع نفسه، وليس معنى ذلك أن الف
أفلاطون هي قراءة أيديولوجية إن قراءته لأرسطو و  -جابري طبعا في رأي ال –الناس، بل 

 .ة العامة التي يشترك فيها الجميعللإشكالية الفكرييريد من خلالها إيجاد الحل 

ومن هذا ينتهي الجابري إلى أن كتاب أوتولوجيا أرسطو سواء كان منحولا أو لا، فهو 
لم يؤثر في علاقة الفكر العربي الإسلامي بالفلسفة الإسلامية، أي لم يلعب دورا حاسما كما 

ن والفلسفة من جهة، ولم يكن المرجع يعتقد البعض في رسم العلاقة التوفيقية بين الدي
والأساس للفلاسفة العرب للحصول على الفلسفة الحقيقية لأرسطو من جهة ثانية، ونود هنا 

يقصد فلسفة  –لأن حقيقة هذه الفلسفة :" أن نبين سبب إصدار هذا الحكم بقلم الجابري نفسه 
يها، حقيقتها بالنسبة إليهم هي ما كان يريده الفلاسفة العرب منها ويبحثون عنه ف –أرسطو 

هي نوع تأويلهم لها، هذا النوع من التأويل الذي فرضه عليهم واقعهم الاجتماعي السياسي 

                                                           
 .111ص مرجع سابق، ،تاريخ الفلسفة العربيةحنا الفاخوري وخليل الجر،  - (1)
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الثقافي، واقعهم الحضاري العام، الذي كان لابد أن يدفعهم إلى البحث عن جسر آخر لو لم 
 (1)". -يقصد كتاب أوتولوجيا أرسطو  – يكن الكتاب المذكور موجودا

رابي اجهة أخرى لا يتوقف الجابري عن إبراز الجانب الأيديولوجي في فلسفة الف ومن
وذلك من خلال العلاقة التي رسمها بين الفلسفة والدين، بحيث أكد أن الفلسفة تحتوي على 
مثالات في الدين أي أن الحكماء يتصورون الحقائق كما هي، والمؤمنون ترسم في نفوسهم 

 *.ا يقرره الدين يكون محاكيا لما تبرهن عليه الفلسفةخيالاتها ومثالاتها، فم

رابي لإثبات الأسبقية الزمنية والمنطقية للفلسفة على ايستنتج الجابري من محاولة الف
الدين، أنه يريد أن يجعل من هذه الأسبقية منطلقا شرعيا ومنطقيا لتأسيس مدينته الفاضلة 

الفلسفة، وهذا ما يؤكد الحكم الذي أصدره التي تكون مسرحا لاندماج الدين والسياسة في 
رابي بشكل أخص تحمل في االجابري على أن الفلسفة الإسلامية المشرقية عامة وفلسفة الف

طياتها مضامين أيديولوجية، فاتجه إلى استخلاص تلك المضامين من المدينة الفاضلة 
تافيزيقا بالسياسة رابي، حيث يرى أنه حاول تأسيس منظومة واحدة تندمج فيها المياللف

رابي من التراتب الهرمي امستعملا منهجا استدلاليا أكسيوميا، ومن جهة أخرى يجعل الف
أساسا لبناء الموجودات في عالم الإله وعالم الطبيعة والإنسان، وهكذا تصبح المدينة الفاضلة 

 .بما فيها النظام والكمال مشابهة لمدينة ا 

                                                           
 .114ص ، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق،، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (1)

لكن ما يلتمسه الجابري هنا هو أن الفارابي يتجه إلى القول بأسبقية الفلسفة على الدين زمنيا ومنطقيا، وهذا ما يظهر   *
، حيث "حدوث الألفاظ والفلسفة والملة " واضحا بحسبه في المقالات المنشورة في كتاب الحروف للفارابي التي تحمل عنوان 

نية والدين المسيحي هذا الأخير جاء بعد أن بلغت فلسفة اليونان أوجها، فكانت النتيجة أن قام بعقد مقارنة بين الفلسفة اليونا
المسيحية قد استلهمت الكثير من القضايا التي عالجتها الفلسفة اليونانية مع الاختلاف في أسلوب التعبير الذي يطبعه 

صحح ومعدل للديانة المسيحية وهذا بشهادة الفقهاء التمثيل والمحاكاة، وهذا يسقط أيضا على الدين الإسلامي باعتباره م
 .أنفسهم
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رابي هو لم شتات اد رأى أن الهم الذي كان يحمله الفوهكذا ننتهي إلى أن الجابري ق
في الفلسفة، فجمع بين أفلاطون  الفكر والمجتمع، ولتحقيق مبتغاه عمد على ممارسة السياسة

أرسطو لتحقيق وحدة العقل، أما لبناء مجتمع واحد متماسك لجأ إلى الجمع بين الحكمة و 
 بري دون توظيف جوانب من الهرمسيةاوالملة، لكن هذا الجمع لم يكن ممكنا في نظر الج

فالقول بوحدة الدين والفلسفة والتأكيد على اتصال الموجودات بعضها مع بعض من قمة 
وجود ما يوجد عنه إنما هو على فيض " الهرم إلى قاعدته عن طريق قوله بنظرية الفيض 

نظر  ، وهذا القول في"وجوده لوجود شيء آخر وعلى أن وجود غيره فائض عن وجوده 
رابي حلمه الفلسفي السياسي، فهو يقع في صميم الهرمسية االجابري هو الذي بنى عليه الف

" ودليل ذلك تأليفه في الكيمياء التي هي من دعائم الهرمسية خاصة تلك الرسالة بعنوان 
التي قال فيها بإمكانية الانتقال على جسم الهرم من مراتب دنيا " وجوب صناعة الكيمياء 

تب عليا على الصعيدين المادي والروحي، أما الجانب العرفاني الذي لا يقول به إلى مرا
رابي كمنطلق وبداية بل قد قبله كثمرة ونهاية، بحيث جعل المعرفة البرهانية تنتهي في االف

آخر مراتب العقول السماوية الفائضة عن السبب  *أسمى درجاتها إلى الاتصال بالعقل الفعال
ن ما يؤخذ على الجابري هو تقليله من قيمة نظرية الفيض دون أن يأخذ ، لك(ا )الأول 

رابي ومن تبعه في القول بنظرية الفيض، قد حاول التوسط أو ابمضامينها المعقولة، فالف
الجمع بين ما جاء في فلسفة أرسطو من القول بقدم العالم وبين ما جاء في العقيدة الإسلامية 

البرهنة على حدوث شيء من لا شيء، فلم يجد لذلك وسيلة من القول بخلقه، لأنه يصعب 
والتي تقر بمبدأ الخلق والصدور التدريجي  *سوى الأخذ بنظرية الفيض التي قال بها أفلوطين

                                                           
العقل : هو نوع من العقل المستفاد، وصورة مفارقة لم تكن في مادة ولا تكون أصلا، ولذا يقول الفارابي: العقل الفعال  *

ا فيه على ترتيب غير الفعال هو نوع من العقل المستفاد، وصور الموجودات التي هي فيه لم تزل ولا تزال إلا أن وجوده
، (دون تاريخ)، 3، دار المعارف، طالفارابيسعيد زايد، :يُنظر. الترتيب الذي هي موجودة عليه في العقل الذي هو بالفعل

 .92ص
 

م، وقد كان بلا مراء المفكر الأكثر تمثيلا للقرن الثالث، لأنه جمع 213فيلسوف يوناني ولد على الأرجح عام : أفلوطين  *
أرفع تقاليد العالم القديم، فقد كان مصريا بدمه إسكندريا بتربيته الفلسفية رومانيا بمدرسته التي ازدهرت حسب في شخصه 
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للموجودات عن الأول، وفي الوقت نفسه تتضمن معنى القدم لأن الفيض أزلي، فهناك إذن 
رابي لصدور الموجودات اوأما تشبيه الف، *مصدران أحدهما أرسطي والآخر أفلاطوني محدث

بأنه كصدور النور عن الشمس رغم أنه لم يستعمل هذا التشبيه في كتبه المعروفة، فهو 
تعبير مجازي ويجب أن يؤخذ في هذا الإطار وحسب، على أن هناك خلافا رئيسيا بين 

يح فكرته عن رابي وأفلوطين في موضوع الفيض، فهذا قد استعمل الرمز والتشبيه لتوضاالف
رابي قد تلقوا هذه الفكرة وحددوا طريقة الفيض االصدور، بينما الإسلاميون وعلى رأسهم الف

فليس صحيحا ما استنتجه  (1).بطريقة عقلية على خلاف طريقة أفلوطين الرمزية الشعرية
رابي في الفيض يؤدي إلى مذهب وحدة الوجود، فقد يكون أحد االبعض من أن مذهب الف

رابي من نظريته التقريب بين ا  المفارق المتعالي الذي ليس كمثله شيء، وبين االفأهداف 
كما يمكن أن تعد نظرية  (2).العالم، وأن هذه النظرية مجرد منهج للوصول إلى هذه النتيجة

الفيض أول محاولة فلسفية لتكوين رؤية ونسق متكامل عن العالم في ترتيب هندسي اعتمد 
علم الفلك من تطور حتى ذلك العصر، حيث يكون العالم مظهرا لوحدة على ما وصل إليه 

الذات الإلهية، وهو في نظامه البديع مظهر للعدل الإلهي، لأنه في ترتيبه قائم على نظام 
هذا بالإضافة إلى أن الجابري يبدي في مواضيع أخرى ترددا في  (3)طبيعي وحكيم معا

رجة التهرمس والتسمعل، وفي أحد هذه المواضيع لا رابي وابن سينا في داالمساواة بين الف
العقلانية المنفتحة للفكر العربي الإسلامي " يحجم عن التوكيد، بالتناقض التام مع نفسه، أن

                                                                                                                                                                                     

م، ولكن يونانيا بصبواته إذ لم يقع تحت تأثير الثقافة 219م إلى عام 244تعبير القديس أغسطين في روما من عام 
 .41سابق، ص ، مرجعمعجم الفلاسفةجورج طرابيشي، : يُنظر. الشرقية

فلسفة أفلوطينومن شايعه من الأفلاطونيين الذين تأثروا به، وكانوا يقولون عن أنفسهم أنهم : الأفلاطونية المحدثة  *
إلا أن الأفلاطونية المحدثة لم تكن في الواقع إحياءو للفكر الأفلاطوني بقدر ما كانت محاولة لدمج الفكر  .أفلاطونيين وكفى

معجم الفلسفة عبد المنعم الحنفي، : يُنظر. القديم كله بما في ذلك أرسطو والمشائين والرواقيين والفيثاغوريين والأفلاطونيين
 .113مرجع سابق، ص والفلاسفة،

 .344ص، (د،م،ن) ،(د،د،ن)،، قراءات في الفلسفةر، أبو ريانالنشا - (1)
 .241م، ص1944، دار النهار للنشر، بيروت، دراسات في الفكر العربيماجد فخري،  - (2)
 .143ص مرجع سابق، ،تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور،  - (3)



 محمد عابد الجابري وقراءته للتراث والفلسفة الإسلامية المشرقية: الفصل الثاني 
 

189 

لكن هاجس العقول العشرة يحمله على الخلوص إلى الاستنتاج  (1)"رابيابلغت أوجها مع الف
فلسفته، فقد تبنى التوظيف المشرقي لفكرة  رابي كان مع ذلك مشرقي النزعة فياولكن الف:" 

رابي ينتمي بكامل فلسفته إلى المدرسة االفيض وقال بالعقول العشرة، وبعبارة أخرى كان الف
 (2)(".المشرقية خراسان والمغربية بغداد)المشرقية، لا إلى المدرسة المغربية 

من (هي لحظة الكندي باعتبار أن اللحظة الأولى)هذه هي نظرة الجابري للحظة الثانية 
لحظات الفلسفة الإسلامية المشرقية التي يغلب عليها الطابع الأيديولوجي على الطابع 

م الذي أصدره الجابري على المعرفي، لننتقل إلى اللحظة الثالثة وهي الأكثر أهمية نظرا للحك
 .ممثلها

      *قراءة الجابري لابن سينا: المطلب الرابع 

اللحظة الثالثة في الفلسفة المشرقية عند الجابري هي لحظة ابن سينا الذي بلغت معه 
الفلسفة الإسلامية في المشرق أوجها، لكن الجابري يقدم لنا قراءة مغايرة وخارجة عن 
المألوف، فسخر قلمه لتبيان الجانب المظلم للشيخ الرئيس الذي غفل عنه الدارسين والباحثين 

 . سلامية في الفلسفة الإ

إن إبراز حقيقة الفلسفة السينوية من عيون الجابري، سيجبرنا على العودة إلى الحركات 
الفكرية السابقة لعصر ابن سينا لما لها من ارتباط وثيق بالحكم الذي أصدره الجابري على 

 .ابن سينا 

                                                           
 ,224، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .193المصدر نفسه، ص - (2)

م، وتوفي في إيران 921أبو عبلي الحسين بن عبد ا  ابن سينا، ولد  في بخارى عاصمة السامانيين سنة : ابن سينا  *
ودرس على دعاة إسماعيليين قدموا من مصر مبادئ الفلسفة اليونانية والهندسة والحساب على نحو ما كان  م، 1134سنة 

مع أنه لم يبلغ السادسة عشر من . يُدرس في الهند، وقد ذاع صيته في الطب فهرع إليه الأطباء يدرسون تحت إشرافه
، مرجع معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، : يُنظر". ة المشرقيةالحكم"و" الشفاء"و" القانون"عمره، وقد ترك عدة مؤلفات منها 

 .29- 22سابق، ص 
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ذلك  يعد الجابري أن أبرز صراع حدث بين البيان والبرهان في القرن الرابع هجري هو
هد، بمجلس الفضل بن جعفر  321الصدام المتمثل في المناظرة التي جرت في بغداد سنة 

بن الفرات وزير الخليفة المقتدر، بين أبي بشر متى بن يونس الذي سبق و ذكرناه والذي 
كان أول من ترجم كتاب البرهان لأرسطو فكان بذلك رئيس المناطقة في بغداد ممثلا في هذه 

تجاه البرهاني، وبين اللغوي والفقيه والمتكلم ممثل الاتجاه المعرفي البياني أبي المناظرة الا
سعيد السيرافي الذي يرفض العقل الكوني والمنطق بشكل خاص مؤكدا على أن اللغة العربية 
ليست بحاجة إلى المنطق اليوناني لأن لها منطقها الخاص هو نحوها، وقد انتهت هذه 

النحو والكلام على أصحاب المنطق والفلسفة، وهكذا فإن مناظرة  المناظرة بانتصار أصحاب
السيرافي مع متى بحسب الجابري هي تتويج لنمو البيان كنظام معرفي مقنن من جهة 
واكتمال حضور المنطق الأرسطي في الثقافة العربية من جهة أخرى، فانكشفت بذلك الهوة 

تراتيجية المأمون القائمة على تأسيس العميقة بينهما، فصار من المستحيل أن تستمر إس
البيان على البرهان ضدا على العرفان، وبتعبير أكثر وضوحا صار من الصعب دمج 

 .لسفة في الدين والدين في الفلسفةالف

خوان الصفا  قد امتلكوا السلاح اليوناني ن الشيعة وبالخصوص الإسماعيلية و وبما أ ا 
أمون، فوظفوه للإطاحة به، ولتحقيق ذلك لجئوا إلى نفسه الذي امتلكه الخليفة العباسي الم

 *دس الفلسفة في الشريعة وضم الشريعة إلى الفلسفة، هذا التوفيق الذي قضى عليه السيرافي
هد  391الذي توفي في )كما أشرنا، فقد عقبه أيضا رد أبي سليمان المنطقي السجستاني 

حين عرضت  –بع الإسماعيلي ذات الطا -على رسائل إخوان الصفا ( هد 411وقيل في 
عليه ليبدي رأيه فيها ويورد لنا الجابري عن أبو الحيان التوحيدي الحكم الذي أصدره 

                                                           
هو الحسن بن عبد اللهبن المزربان، يرجع أصله إلى مدينة فسا الفارسية،  كان مولده على الأرجح : أبو سعيد السيرافي  *

مام الأئمة معرفة بالنحو والفقه، شيخ الشيو  " ه، قال عنه تلميذه أبو الحيان التوحيدي  312ه وتوفي سنة  222سنة  وا 
زكي بن صالح بن سعد : يُنظر". واللغة والشعر والعرض والقوافي والقرآن والفرائض والحديث والكلام والحساب والهندسة

، مجلة كلية الآداب، جامعة بني سويف، دراسة للمأثور منه والأثر(: الإقناع لأبي سعيد السيرافي)كتاب الحريول، 
 . 221م، ص2122السعودية، 
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ظنوا ما لا يكون ولا يمكن ولا ....تعبوا وما أغنوا : " السجستاني على تلك الرسائل يقول 
الشريعة إلى أن يضموا في الشريعة و .....يدسوا الفلسفة يستطاع، ظنوا أنهم يمكنهم أن 

أحضر بل هؤلاء قوم كانوا أحد أنيابا و الفلسفة، وهذا مرام من دونه حددٌ، وقد توفر على هذا ق
 (1)". *فلم يتم لهم ما أرادوه ولا بلغوا منه ما أملوه....أسبابا 

هنا يأتي ابن سينا في نظر الجابري ليكون أحد أطراف الصراع، لكن هذه المرة ليس 
بين المنطقيين والنحويين، بل بين كما يسميهم ابن سينا المغربيين وهم مناطقة بغداد الذين 
كانت ترعاهم الدولة العباسية وكان أبي سليمان ممثلهم، وبين المشرقيين وهم إخوان الصفا 

سماعليون، فكان ابن سينا من مناصري الاتجاه الأخير وأشد المعارضين والفلاسفة الإ
هذه الأخيرة التي لم يكن ابن " لمناطقة بغداد الذين يطعنون في الأيديولوجيا الإسماعيلية، 

. (2)" سينا ينتمي إليها كما يذهب إلى ذلك بعض الباحثين، بل قد كان شيعيا اثني عشريا 
سماعيلية في ن الجابري يربطه بإخوان الصفا التي مثلت الإلكن على الرغم  من ذلك فإ

لأنه قد تلقى العلم والفلسفة في صباه من رسائلهم التي تركت فيه بصماتها طول . الخفاء
حياته، فيأخذ المادة المعرفية نفسها بتلك العناصر الروحانية التخديرية ويبني فلسفة قومية 

بل، ومما جعل الجابري يربط ابن سينا بإخوان يحركها الماضي ويصدها الحاضر والمستق
الصفا، هو تلك المصطلحات التي كان يستعملها في التعبير عن موقفه فهي تشبه كثيرا 
الألفاظ التي وظفها إخوان الصفا في رسائلهم، بل حتى عناوين كتب ابن سينا كالنجاة 

توقف الجابري هنا لإثبات والإشارات والشفاء هي كلمات تكررت باستمرار في رسائلهم، ولا ي
                                                           

ومن هذا يرى صاحبنا أن إستراتيجية أبي سليمان المنطقي هي إستراتيجية جديدة ويمكن القول أنها معدلة لإستراتيجية   *
المأمون الثقافية التي تقتضي نصرة البيان بالبرهان ضد العرفان، لكن أبي سليمان يقر بضرورة الفصل بين البيان والبرهان 

ن والفلسفة، وبهذا فقد قضى أبي سليمان على حلم الفارابي القاضي بدمج الفلسفة الذي يعني أيديولوجيا الفصل بين الدي
بالدين، ومن جهة أخرى فإن أهدافه موجهة نحو الشيعة الباطنية خاصة منها التي تعمل على الجمع بين الفلسفة والدين 

 .  لأجل خدمة طموحاتها السياسية كالإسماعيلية و إخوان الصفا
 .211، مصدر سابق، صتكوين العقل العربيلجابري، محمد عابد ا - (1)
، في الكتاب الذهبي للمهرجان الألفي لذكرى ابن سينا، القاهرة، جامعة ، ابن سينا والشيعةمحمد مصطفى حلمي - (2)

 .43ص، م 1922الدول العربية،
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مدى تقارب الفكر السينوي مع فكر إخوان الصفا، بل يذهب إلى أن طريقة ابن سينا في 
التوفيق بين الدين والفلسفة تكاد تنطبق مع طريقة إخوان الصفا، والأمر نفسه مع النفس 

ا فجعلها جوهرا البشرية والنفوس السماوية، ف راء ابن سينا مماثلة لتلك التي قدمها إخوان الصف
مستقلا عن البدن، ضاربا عرض الحائط ما قرره أرسطو والمدرسة البغدادية في ذلك فالنفس 
عند ابن سينا بحسب الجابري قد تم غرسها من طرف الإله في الجسم البشري ويمكنها 
العودة إلى أصلها الإلهي إذا تطهرت من الذنوب، فقد كانت قضية النفس من أبرز القضايا 

، يقول ابن سينا معبرا عن رابياجادل فيها ابن سينا المغربيين ولكنه يستثني منهم الف التي
  تقاد ولا يجري مع القوم في ميدانعرابي فيجب أن يعظم فيه الااوأما الف:" ستثناء ذلك الا

ستثناء يظهر بوضوح من خلال وهذا الا (1)".فيكاد أن يكون أفضل من سلف من السلف 
 .واستلهامه لفلسفته كما سنرى  موافقة ابن سينا

يتضح مما سبق أن ابن سينا قد كان سلاح في أيدي إخوان الصفا الذين كانوا امتدادا 
الفلسفة المشرقية : " للإسماعيلية، من أجل استرجاع الخلافة، يقول الجابري في ذلك 

يقصد  –السينوية كانت إذن امتدادا على صعيد الفكر المجرد لأيديولوجيا ثورية فشلت 
في تحقيق نفسها فتحولت مع الشيخ الرئيس، الذي أعاد إنتاجها في وقت  –الإسماعيلية 

حقق فيه العلم والمنطق تقدما كبيرا، إلى فلسفة قتلت العقل والمنطق في الوعي العربي لقرون 
 (2)".طويلة 

ا وعلى الرغم من التوجه الأيديولوجي الذي يراه الجابري واضحا في فلسفة ابن سين
المشرقية، يؤكد الجابري على أن ابن سينا نجح في إخفاء هذا المضمون الأيديولوجي حتى 
لا يظهر في موقع أحد الأطراف المتصارعة، فكان في نظر ممن عاصروه وفي الفكر 

                                                           
 . 142، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، ص، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (1)
 .221، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، ص ، نحن والتراث، محمد عابد الجابري - (2)
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يذكر الجابري تج الفلسفة وليس الأيديولوجيا، و الغربي والعربي الحديث والمعاصر مثال لمن
 .قام بها ابن سينا، والتي جعلته في نظر هؤلاء فيلسوفاتلك التحايلات التي 

يذهب الجابري إلى إسقاط ذلك الحكم القائل بأن ابن سينا أقرب إلى أرسطو من 
لاشك أن :"رابي متبنيا في ذلك آراء المستشرق الألماني دي بور الذي يقول عن ابن سينا االف

رابي ااعتقادهم أن ابن سينا كان أعلى من الفأكبر خطأ وقع فيه مؤرخو الفلسفة الإسلامية، 
، بل يذهب الجابري إلى أبعد من ذلك ويؤكد (1)"كعبا في تقرير المذهب الأرسطوطاليسي 

على أن ابن سينا لم يكن أرسطوطاليسيا قط، ويفسر الجابري هذا الحكم القاسي، أن الشيخ 
ذلك سيبتعد حتما عن هدفه الرئيس لم يؤلف كتبا يشرح فيها آراء أرسطو، لأنه لو فعل 

القومي الفارسي المنشود، فاكتفى بتأليف كتابا يجمع فيه ما استلهمه من فلسفة القدماء، لكن 
شباع ميوله، والكتاب الذي نعنيه هنا هو كتاب ها فقط ما يخدمه لتحقيق مصالحه و أخذ من ا 

، وكما هو *ةرواقيى جوانب من الفلسفة ال، يرى الجابري أن هذا الكتاب يحتوي عل"الشفاء"
معروف فهذه الفلسفة قريبة من الفكر الشيعي والصوفي، بل إن ابن سينا في نظر الجابري 

هذه  ى تقعيدها لتكون في خدمة إلهياتهلم يلتزم بتعاليم أرسطو حتى في الرياضيات، فعمل عل
ة الأخيرة لم تسلم أيضا من التحريفات حيث ذهب فيها مذهبا مختلفا عن مذهب المشائي

ليس أن يكرس فيها نزعته الروحانية و  خاصة في قضية المادة والصورة، فحاول ابن سينا
تجاوز أرسطو كما يعتقد البعض، ولا يكتفي الجابري بإبراز الجانب الظلامي في كتاب 

                                                           
، ترجمة محمد عبد الهادي أبو ريدة، لجنة التأليف والترجمة والنشر، القاهرة، ، تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور - (1)

 .244م، ص 1924
وسنكا وغيرهم من فلاسفة اليونان  chrysippeوكريزيب  cheantheوكليانت  zenonمذهب زينون : الرواقية  *

والرومان، وقد سموا بالرواقيين لأن زينون الفيلسوف صاحب هذا المذهب كان يعلم تلاميذه في الرواق، والرواقي يرى أن 
بالألم قد يبلغ درجة النفي السعادة في الفضيلة، وأن الحكيم لا يبالي بما تنفعل به نفسه من لذة وألم، حق أن عدم مبالاته 

: يُنظر. والإنكار، وكل من كان رواقيا كان مطمئن النفس، رابط الجأش، صابرا لا يفرح بشيء، ولا يحزن على فقد شيء
 .123 – 122، مرجع سابق، صالمعجم الفلسفيجميل صليبا، 
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الذي ا أرسطو المنسوب خطأ إلى أرسطو و الشفاء، بل يرى أن حتى شرحه لكتاب إتولوجي
 . أكثر قربا من أفلوطينكان أبعد من أرسطو و  يما سبق، قدأشرنا إليه ف

لكن هناك من يعارض هذا الحكم الذي نطق به الجابري، حيث يذهب المفكر المصري 
عبد الرحمان بدوي إلى القول أن مذهب ابن سينا يعد أوسع نتاج في الفكر الفلسفي في 

وقد حاول فيه المزج بين فلسفة أرسطو وهو قد تمثلها خير تمثيل وقسمات متناثرة  ،مالإسلا
من فلسفة أفلاطون، لكن الاتجاه السائد في مذهبه هو الفلسفة المشائية، ولئن كان أقل التزاما 
بنصوص أرسطو من ابن رشد، فإن ذلك كان أيضا ميزة أخرى من حيث أنه أفسح له في 

بفكره الخاص، صحيح أن تجديداته أو محاولات الأصالة لديه قد  المجال ليستقل أحيانا
لكنه . أخفقت بوجه عام ولم تكن فلسفته المشرقية غير أمل لم يتمكن من تحقيقه بالفعل

أن يقدم أوفى دائرة معارف فلسفية " الشفاء"استطاع على كل حال في موسوعته الفلسفية 
 (1).عرفتها العصور الوسطى

رابي، فلا ينفي ابن سينا أنه استلهم كثيرا من أفكار المعلم اينا بالفأما علاقة ابن س
وفيا  الجابري على أن ابن سينا لم يبق الثاني واعتمد عليه في فهم كتب أرسطو، لكن يؤكد

رابي أيضا، فقد استفاد منه لكن انحرف عنه لتحقيق أهدافه الأيديولوجية فأعطى اللف
 :رابي، يقول الجابري في ذلك انفسه الدور الذي لعبته مع الفرابية دورا ليس هو اللمنظومة الف

يقصد  –لم يضف الشيخ الرئيس وبالتالي لم يقم بإجراء أي تغيير في هيكلها العام " 
كل ما فعله هو أنه أبرز عناصر معينة محملا إياها بالفعل ما كانت  –رابية االمنظومة الف

اقلا إلى ميدان القوة ما كانت تحمله تتضمنه بالقوة، في حين أهمل عناصر أخرى ن
رابية، هذه النظرية التي تبدأ اوالأمر نفسه قام به ابن سينا مع نظرية الفيض الف (2)".بالفعل

من العقل الأول الذي يعقل ذاته ويعقل مبدأه ا  واجب الوجود، فتفيض عنه كرة سماوية أو 

                                                           
 .14ص ،رجع سابق، مموسوعة الفلسفةعبد الرحمان بدوي،  - (1)
 .124ص ، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق،، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (2)
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كرة سماوية أخرى وهكذا حتى العقل فلك جرما أو نفس، هذا الجرم يعقل نفسه ثم تفيض عنه 
أما التحايل الذي قام به ابن سينا مع نظرية الفيض بحسب الجابري هو أنه يؤكد  العاشر،

على أن الأجرام السماوية ليس لها نفس التي تعقل فقط، بل يضيف لها قيمة ثالثة وهي 
لنا عبد الرحمان الحس والخيال، وهذا يظهر واضحا من خلال مقولة ابن سينا التي ينقلها 

ولعل لها الحاجة، من ...ليس بمنكر أن يكون للأجرام السماوية ضرب من الحس  :"بدوي 
وحتى يثبت ابن سينا أن الأجرام السماوية تتخيل وتحس، لجأ . (1)" وجه ما، إلى آمر حسي 

لى ثلاثة واستند عليه في تقسيم الوجود إ" واجب الوجود بغيره"رابي القائل اإلى تبني مفهوم الف
أما  ته واجب الوجود بغيره وهو العالمأصناف، واجب الوجود بذاته وهو ا ، ممكن الوجود بذا

كما استطاع ابن سينا أن يوظف هذا التقسيم  ،ث فهو الحوادث وهو الممكن الوجودالقسم الثال
في إثبات وجود ا ، فيكون بذلك شاهدا على مخلوقاته، وهو ما أكد الجابري على غيابه عند 
الفلاسفة والمتكلمين الذين ذهبوا عكس ما توصل إليه ابن سينا، فيقولون أن معرفة ا  تكون 

ها وهو ا ، وهو ما ينطبق إلى حد كبير بالانطلاق من مخلوقاته وحركتها لنتوصل إلى خالق
ختراع والذي سبق وتطرقنا له في الفصل بن رشد في دليل العناية ودليل الامع ما ذهب إليه ا

بالصديقين الذين " السابق، ومن هنا يؤكد ابن سينا على أن هذا التقسيم هو الدليل الخاص 
 (2)".يستشهدون به لا عليه 

التي تطرق لها الجابري، وهذا ما  وأرسطو رابيانا على الفهذه هي أهم تحايلات ابن سي
رابي العقلانية وفلسفة ابن ابالفرق الواسع في الاتجاه بين فلسفة الف" جعله ينتهي إلى القول 

 (3)".سينا الروحانية، على الرغم من توظيفهما المادة المعرفية نفسها 

ا الجابري سواء الظاهرة منها بعد عرضنا لمختلف التحايلات السينوية كما قدمها لن
رابي، أو تلك التي يريد إخفاءها كتوجهه الإسماعيلي اكتحايله على فلسفة أرسطو والف

                                                           
 .111م، ص 1944، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، أرسطو عند العربعبد الرحمان بدوي،  - (1)
 .24م، ص 1912، 4، ج 2، تحقيق سليمان دنيا، دار المعارف، القاهرة، طالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  - (2)
 .124، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، ص، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (3)
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 د عابد الجابري على الشيخ الرئيسوالحراني، سنحاول هنا عرض الحكم الذي أصدره محم
مه يظهر هذا الحكم الذي أشرنا إليه في بداية حديثنا عن ابن سينا، بالإضافة إلى أن حك

واضحا في ثنايا الفقرات السابقة، فقد قسم الجابري مؤلفات ابن سينا إلى مؤلفات تعليمية 
والتي تشمل كتاب الشفاء وملخصه النجاة، ويمكن أن نضم إليها تلك الرسائل والقصائد التي 
اعتمد فيها على الأسلوب المنطقي، أما القسم الثاني فيضم تلك المؤلفات التي عرض فيها 

منه سوى  على الكتاب المفقود الذي لم يبق ل هذه المؤلفاتتا سماه بالفلسفة المشرقية، تشمم
مقدمته وهو كتاب حكمة المشرقيين، بالإضافة إلى كتاب الإنصاف وكتاب الإشارات 
والتنبيهات، هذا ولا يغفل الجابري عن ضم تلك الرسائل الرمزية ورسائله عن النفس وكذا 

ارة عن إجابات عن الأسئلة التي كان يطرحها عليه تلامذته في هذا الرسائل التي هي عب
وهكذا يرى الجابري أن لابن سينا وجهان وجه الشفاء والنجاة ووجه الإشارات . القسم

والتنبيهات والرسائل المشرقية، ويؤكد الجابري على أن القسم الثاني من مؤلفاته هو الذي 
أوردت ...ولي كتاب : " ك ابن سينا نفسه بحيث يقوليمثل فلسفته الحقيقية كما ذهب إلى ذل
وأما هذا الكتاب " الفلسفة المشرقية" وهو كتابي في ...فيه الفلسفة على ما هي عليه بالطبع 

فأكثر بسطا وأشد مع الشركاء من المشائين مساعدة، ومن أراد الحق الذي لا " الشفاء" 
لحق الذي على طريق فيه ترضى ما إلى مجمجة فيه، فعليه بطلب ذلك الكتاب، ومن أراد ا

". الشركاء وبسط كثير وتلويح بما لو فطن له استغنى عن الكتاب الآخر، فعليه بهذا الكتاب
ومما يؤخذ على الجابري هنا أنه فهم هذا القول فهما خاطئا حين ظن أن الفلسفة الحقة التي 

يح بما لو فطن له استغنى عن تلو " كان يقصدها ابن سينا هي الفلسفة المشرقية، لكن جملة 
المقبوض متضمن " الفلسفة المشرقية" تشير إلى أن كتاب " الكتاب الآخر، فعليه بهذا الكتاب

المبسوط، ومن كان ذا فطنة من القراء وذا قدرة على قراءة " الشفاء"بالتلويح في كتاب 
الشفاء مؤونة السطور وما بين السطور معا، استغنى بالكتاب الثاني عن الأول، وكفاه 

الرجوع إلى الفلسفة المشرقية، إذا فليس في الفلسفة المشرقية شيء غير موجود، ولو بذريا 
في الشفاء والمسافة بين الكتابين ليست بأبعد من تلك التي تفصل التصريح عن التلميح وما 
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ثمة تترجم عنه من حركة أقرب إلى أن تكون حركة اعتماد منها حركة انتقال، وحتى إن يكن 
 (1).انتقال في داخل الإشكالية المشائية وليس خروجا عليها

ونتيجة للفهم الخاطئ لعبارة ابن سينا يصدر الجابري حكما قاسيا على ابن سينا يقول 
لقد كرس ابن سينا بفلسفته المشرقية اتجاها روحانيا غنوصيا كان له أبعد الأثر :" في ذلك 

وارتداده من عقلانيته المتفتحة التي حمل لواءها المعتزلة في ردة الفكر العربي الإسلامي 
رابي إلى لا عقلانية ظلامية قاتلة لم يعمل الغزالي اوالكندي وبلغت أوجها مع الف

أمثالهما إلا على نشرها وتعميمها في مختلف الأوساط، ذلك هو الحلبي و  *والسهروردي
المدرسة الفلسفية في المشرق، وهو  أكبر طبيب أنتجتهكمنا على ابن سينا أكبر فيلسوف و ح

حكم أصدرناه من دون تردد ولا مراعاة للسائد من التصورات، لأن في ذلك في نظرنا هو 
هذا ولا يتردد الجابري  (2)".حكم التاريخ عليه، التاريخ الفعلي الواقعي، لا التاريخ المكتوب 

أكثر وعلومها السرية السحرية، بل و ها في القول بأن ابن سينا قد تبنى الهرمسية بكامل تصوف
من ذلك فهو يدعونا إلى الإيمان بالسحر والنيرنجات والطلسمات والإصابة بالعين، ينقل لنا 

ولعلك قد تبلغك عن العارفين أخبار تكاد تأتي : "الجابري ما يؤكد ذلك بلسان ابن سينا نفسه 
عارفا استقى للناس فسقوا، أو  أن: بقلب العادة، فتبادر إلى التكذيب وذلك مثل ما يقال 

استشفى لهم فشفوا، أو دعا عليهم فخسف بهم وزلزلوا أو هلكوا بوجه آخر، أو دعا لهم 
فصرف عنهم الوباء والموتان والسيل والطوفان، أو خشع لبعضهم سبع أو لم ينفر عنهم 

إنه يعده أكبر وهكذا يرى الجابري أن ابن سينا سواء قصد فيما قاله أو لم يقصد ف. (3)"طائر 
مكرس للفكر الغيبي الظلامي الخرافي في الإسلام، وذلك عندما جعل من التنجيم والسحر 
والعزائم والطلسمات والرقى والتعلق بالموتى وغير ذلك من المظاهر التي تكرس اللامعقول 
 تجد مكانها في منظومته الفلسفية الممكيجة بالأرسطوطالية الكاذبة، وهذا يظهر بوضوح في

                                                           
 .41 – 39، مرجع سابق، صنقد نقد العقل العربي وحدة العقل العربي الإسلاميجورج طرابيشي،  - (1)
 .42سابق، ص  ، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (2)
 .214، مصدر سابق، ص  تكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري ،   - (3)
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إن ابن سينا يبدو هنا على عظمة قدره كطبيب وعلى الرغم من مؤلفاته في : " قول الجابري 
المنطق، ذا عقلية من تلك العقليات التي سخر منها الجاحظ وزملاؤه المعتزلة وتضايق منها 
كثير من الأشاعرة أنفسهم، ومن هنا يقرر الجابري أن الضربة الحقيقية التي أصابت الفلسفة 

ابه تهافت لي العقلانية في الإسلام، لم تكن تلك التي تعزى إلى الغزالي بسبب كتوبالتا
الشيخ الرئيس ابن : تلك التي جاءت على يد أكبر فيلسوف في الإسلام  الفلاسفة، بل كانت

سينا، وذلك من خلال مؤلفاته الصغيرة ورسائله الكثيرة العدد الواسعة الانتشار التي كانت 
ة الكبرى، فلقد ظل يه المشرقية، أما كتابه الشفاء، تلك الموسوعة الفلسفتحمل وتذيع فلسفت

ركاما من الأوراق في الصناديق، وعند خاصة الخاصة إن وجدت، هذا فضلا عن أن 
ويضيف  (1)".عقلانية الشفاء كانت مسخرة لتأسيس الوجه المشرقي الحقيقي لفكر ابن سينا 

، لقد مثل الازدهار الكمي للثقافة مثل الوجهين معاد كان ابن سينا يلق: " الجابري قائلا 
 مة أسلوبه، وأيضا بكثرة ادعاءاتهالعربية الإسلامية بضخامة مؤلفاته ووضوح تفكيره وسلا

ولكنه مثل إلى جانب ذلك، الوجه الآخر للثقافة نفسها، فكان على رغم كل ما أضفى على 
 (2)".*نحطاط ي لمرحلة الجمود والاالمدشن الفعلنفسه وما أضفي عليه، من أبهة وجلال، 

ولعل السبب الرئيسي الذي جعل الجابري ينظر إلى ابن سينا هذه النظرة الدونية، هو أنه 
وحده الذي دمغ غيره من الباحثين الفلسفيين العرب بالتبعية الثقافية للمستشرقين أخذ 

ها ليس كما فحسب، بل بالإشكالية الإستشراقية عن الفلسفة المشرقية بحذافيرها، وتوسع في
على الأخص كيفا، فهو لم يفرد لها دراسة في مئة وخمسة عشر صفحة فحسب، بل اتخذها 

                                                           
 .211،ص ق، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر ساب، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (1)
يبدو واضحا أن الجابري يرفض أن يضع ابن سينا في أعلى هرم العقلانية الإسلامية على الرغم من ذلك الحكم الذي   *

، لأن عقلانيته هي عقلانية موهومة تعمل على تكريس لا عقلانية صميمية في المقولةهذه من  أصدره في النصف الأول
جابري لحظة انفجار تناقض العقل العربي مع نفسه، مع طموحه وخط الفكر العربي الإسلامي، وهكذا يصبح ابن سينا مع ال

سيره، لحظة برز فيها واضحا عجز العقل العربي إلى عهده عن تحقيق قطيعة نهائية مع الهرمسية ونظامها المعرفي، نظام 
 .العقل المستقيل

 .123سابق، ص، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر ، نحن والتراثمحمد عابد الجابري - (2)
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أيضا مفتاحا لكل المنظومة الفلسفية السينوية، مؤكدا أنها تقوم لها مقام القاعدة 
د الإبستيمولوجية، فضلا عن أنها تمثل مضمونها الأيديولوجي الحقيقي، ويمكننا القول أن ناق

العقل العربي نفذ هنا على المستوى الإجرائي المنهجي، مناورة انقلابية، فعلى العكس من 
سائر المستشرقين والتابعين لهم من الباحثين العرب الذين حاولوا أن يتكهنوا بطبيعة الفلسفة 
المشرقية المفقودة انطلاقا من كتابات ابن سينا الموجودة، فقد سعى إلى تفسير المنظومة 

الحكمة " لسفية السينوية برمتها وبكل بعدها الموسوعي، بالجزء الضائع منها كتاب الف
فبدلا من أن يستدل بالشاهد على الغائب، فقد استدل بالغائب على الشاهد، ولم " المشرقية

يتوقف هنا، بل إن هذه المفارقة تأخذ بعدها الحقيقي متى أدركنا أن الشاهد المستدل عليه 
حين أن الغائب المستدل به هو الجزء، وهذا ما يتنافى مع أبسط قواعد  هنا هو الكل، في
 .المنطق الاستدلالي

ومن الثغرات التي تركها الجابري في قراءته لابن سينا، هو أنه قام بتحديد المسار 
المشرقي والغنوصي أو حتى الحراني لابن سينا منذ مراهقته، الأمر الذي لا يتطابق مع 

 هد 411هد و 412رة متوسطة ما بين ة الحكمة المشرقية الذي تم في فتتاريخ تحرير مسود
هد، أي قبل نحو ثلاث عشرة سنة من وفاته التي كانت عام 412وأقرب تقدير في عام 

هد الأمر الذي يوحي أنه قد كتب الفلسفة المشرقية وهو في 341هد، علما أنه ولد سنة 422
 اوهو ما يجعلنا نتساءل لم (1).الخامسة والأربعين من العمر، أي في ذروة نضجه الفكري

لم  افلم. ك السنوات الطوال حتى يخرج إلى النور فلسفته المشرقية؟انتظر ابن سينا كل تل
يظهر أثر الغنوصية والهرمسية في المؤلفات التي صنفها في الفترة نفسها التي صنف فيها 

 .الفلسفة المشرقية ونعني الشفاء والنجاة

( يينالبغداد)ومن جهة أخرى فإن التقسيم الذي قام به الجابري المتمثل في المغربيين 
أنصار العرفان والغنوص والمنافسة بينهما ذات ( الخراسانيين)أنصار العقل والمشرقيين 

                                                           
 .32- 34، مرجع سابق، صنقد نقد العقل العربي وحدة العقل العربي الإسلاميجورج طرابيشي،  - (1)
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الفاعلية الأيديولوجية، هذا التقسيم الذي استنتجه من نصي السجستاني والتوحيدي عن 
العامري الذي لقي معاملة سيئة ببغداد، فالنصين يشيران إلى استحقار البغداديين ليس فقط 

ن كما يعتقد الجابري، بل كذلك لأهل جميع البلدان الأمر الذي لا يجعلنا أمام لأهل خراسا
واقع تنافس أيديولوجي بين مشرقيين خراسانيين ومغربيين عراقيين، بل كما يسميه فرويد 
نرجسية الفروق الصغيرة، أي ضرب من مركزية إثنية كثيرا ما يلحظها علماء الأنثروبولوجيا 

م والبلدان المتجاورة، ويعززها في الحالة التي نحن بصددها كون بغداد في العلاقات بين الأم
العاصمة الزاهرة لدولة الخلافة الإسلامية، هذا بالإضافة إلى أن النصين يتحدثان عن أخلاق 
العراقيين، ويقابل ليس بين علم العراقيين وعلم الخراسانيين، بل بين ظرف الأوائل ومتانة 

ذات صلة بأخلاق الشعوب لا بمنافسة فلسفية مزعومة، فنحن نقف هنا  الثانين، فالمسألة إذا
على أرضية أنثروبولوجية لا على أرضية أيديولوجية كما يزعم ناقد العقل العربي، ومما يثبت 
تهافت التنافس بين المشرقيين والمغربيين، هو أن السجستاني زعيم المغربيين كما يدعي 

أحد أطراف المشرقيين، فلو صح أن السجستاني هو فعلا الجابري، قد تعاطف مع العامري 
 مسألة منافسة علمية وأيديولوجية زعيم العراقيين المغربيين، ولو صح أن المسألة هي فعلا

 (1).*لكان أخلق بالسجستاني أن يتعالى بدوره على العامري، لا أن يتعاطف معه

                                                           
حتى يثبت ظلاميته الفلسفية، لكن ( الخراسانيين)ولا يتوقف الجابري هنا بل يدعي أن ابن سينا قد كان رئيس المشرقيين   *

نما تعصب ضد هم، ففي مباحثة له مع تلميذه بهمنيار بن المرزبان يقول إن طروء ابن سينا لم يتعصب للخراسانيين وا 
الخراسانية على الفلسفة قد ألحق الصواعق على الدنيا، هذا بالإضافة إلى أن ابن سينا قد كتب رسالة يمدح فيها علماء 

م مشايخ العلم والحكمة فحسب، بغداد ويعتبرهم بمثابة سلطة مرجعية له ولكل العاملين في حقل الفلسفة، فهو لا يقر لهم بأنه
بل يحتكم إليهم ويحكمهم في خلافاته في التأويل الفلسفي مع الحكيم الهمذاني، باعتبارهم ممثلين للسنة الفلسفية، وباعتبار 

 .22ص . ، مرجع سابقنقد نقد العقل العربيجورج طرابيشي، : ينظر . مذاهبهم هي المطابقة للحق كما تفوه به الأقدمون

 .21، مرجع سابق، صنقد نقد العقل العربي وحدة العقل العربي الإسلاميجورج طرابيشي،  - (1)
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غنوص الإشراقي الذي هذا وتنفي المستشرقة آميلي ماري غواشون عن ابن سينا ال
ينسبه الجابري له، فضدا على قراءة كوربان الرؤيوية لقصة حي بن يقظان وضعت كتابا 
كاملا عن الحكاية نفت فيه وجود أي أثر للغنوص فيها، وأكدت على أنها متمحورة بتمامها 

لاسيما منها على نظرية المعرفة، وهذا بمعنى المعرفة العقلية في التقاليد الفلسفية البرهانية، و 
التقليد الأرسطي، ورفضت أن ترى فيها رمزا أو كناية أو تأويلا أو سردا باطنيا أو رواية 
نما هي محض خلاصة مكثفة لمذهب ابن سينا في المعرفة في  روحية أو رؤية رؤيوية، وا 

 (1).نسيج من صور يجد معظمها أصله الواضح كل الوضوح في مؤلفاته الفلسفية والعلمية

الجابري في تلبيس ابن سينا ثوب الفلسفة المشرقية هو دافع نفسي محض، فلم  إن دافع
يسبق قط في تاريخ الفكر أن صب باحث علمي كراهته على شخصية كان لها عطاؤها 

 ع لهذا العقل الذي كانه ابن سيناالمميز نظير ما يفعل ناقد العقل العربي مع الممثل اللام
نين بالفلسفة المشرقية تبطن خلف واجهة من البرود فضراوته كمدع عام ضد المجرم الظ

الإبستيمولوجي، شحنة هائلة من الانفعالية التي تغلي غليانا في مرجل اللاشعور، ورغبته 
الجامحة في إثبات لاعقلانية ابن سينا، ولو عن طريق تلفيق الأدلة التي تنم هي نفسها عن 

ا بحثنا عن أسباب لهذه الرغبة العصابية درجة عالية من التوتر النفسي اللاعقلاني، ومهم
فهو  فابن سينا مجرم بمشرقيته ليس إلافلسنا بمستطيعين أن نهتدي إلا إلى سبب واحد يتيم، 

آت ليس من المشرق فحسب، بل من مشرق المشرق وعدا مشرقيته المضاعفة هذه فقد شاء 
رأسه في الإقليم الذي  له سوء طالعه أن يسمي أحد كتبه الحكمة المشرقية نسبة إلى مسقط

كان يسمى في تلك القرون المشرق، وقد كان ذلك كافيا ليكف الكاره الكبير لابن سينا عن 
 . أداء دوره كناقد للعقل العربي ليصير محض ناقد للعقل المشرقي

                                                           
 .11 – 9م، ص1929، منشورات دكليه دي بروير، باريس، حكاية حي بن يقظانآميلي ماري غواشون،  - (1)
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فهي وحدها التي تكبح جماح .... إننا نؤمن بأهمية اعتماد النصوص:" يقول الجابري
وهنا يرى جورج طرابيشي أنه لا نملك أن ندفع  (1)".ستهتار في الكتابةالرغبة وتضع حدا للا

عنا الشعور بأن الطلاق بين النظرية والممارسة قد بلغ هنا أوجا فصاميا، إذ لم يحدث قط 
في أي مشروع معاصر لقراءة التراث العربي الإسلامي أن امتهنت النصوص ولويت أعناق 

كما يناهض علي حرب الإقصاء الذي  (2)".قد العقل العربين"الوقائع كما في مشروع الجابري 
فيما يختص بالجابري فإني أخالفه من هذا المنطلق بالذات، أي لكونه :" قام به الجابري يقول

حاول أن يقصي من دائرة العقل والمعقولية قارة معرفية بكاملها، كما حاول أن يقصي من 
 مالقة الفكر كابن عربيينا، أو عملاقا من عدائرة المنطق والعقل شيخ المناططقة ابن س

فالجابري بوصفه رجلا ابستيمولوجيا قد ... أليس مثل هذا الموقف يمثل اللامعقول عينه؟ 
أصدر حكما مبرما على ابن سينا وابن عربي، فاعتبر الأول صاحب فلسفة قتلت العقل 

ل الوافد على الإسلام من والمنطق ولم ير في كل ما أبدعه الثاني سوى نتاج يمثل اللامعقو 
الثقافات الأخرى، متغاضيا عما ينطوي عليه كل وحي منزل من عناصر غيبية وجوانب لا 

والحقيقة أن الجابري ينطق في خطابه بأشياء ويسكت عن أشياء، فهو يحلل ... معقولة 
ب الخطابات الخاصة بمجال الثقافة الإسلامية وفروعها العلمية، ولكن لا يتطرق إلى خطا

 (3)".الوحي الذي يعتبر أهم مسكوت عنه عند الجابري

ذلك هو حكم الجابري على ابن سينا، حكم يناهض ما كان سائدا وسط المؤرخين 
للفلسفة العربية الإسلامية، حكم قاسي نظرا للإضافة الفكرية التي قدمها الشيخ الرئيس للفكر 

 .العربي الإسلامي

                                                           
  .21م، ص1991البيضاء، ، المركز الثقافي العربي، الدار العقل السياسي العربيمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .134، مرجع سابق، صنقد نقد العقل العربي وحدة العقل العربي الإسلاميجورج طرابيشي،  - (2)
 . 93م، ص2111المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،  ،(1النص والحقيقة) نقد النص علي حرب،  - (3)
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   *زاليقراءة الجابري للغ: المطلب الخامس 

بما أن ابن سينا قد مثل لحظة ظلامية عند الجابري، فقد سهل بذلك بروز لحظة أخرى 
في تاريخ الفكر العربي الإسلامي لا تقل عنها ظلامية وهي لحظة الغزالي الذي قضى على 
الفلسفة في المشرق العربي، لكن الجابري يؤكد على أن الفلسفة التي قضى عليها الغزالي 

العقلية، لأن التقليد السينوي ما زال حيا في بلاد فارس ولا تزال امتداداته حاضرة هي الفلسفة 
 .إلى اليوم، هذا ما سيظهر واضحا بعد تتبعنا لفكر الغزالي من عيون الجابري

لا يعير الجابري أي اهتمام لتلك الآراء التي قيلت عن أبي حامد الغزالي سواء التي 
فإن قراءته له لا تختلف عن قراءة ابن سينا، فقد حدد الجابري تمدحه أو التي تذمه، وبالتالي 

تهافت "، و"إحياء علوم الدين"ثلاثة كتب للغزالي اعتبرها تمثل لب فكره، هذه الكتب هي 
، أما باقي مؤلفاته الأخرى الكثيرة فيعتبرها إما أن مضمونها متواجد "معيار العلم"، و"الفلاسفة

لكتب، و إما أن مضمونها ليس ذو شأن، أو أن مواضيعها بصورة أو بأخرى في أحد هذه ا
 .قد سبقه إليها من قبله

وهكذا فإن الجابري يقرأ الغزالي من خلال هذه الكتب، فعلى الرغم من أن كتاب إحياء 
وكتاب قوت  (م224 –م 421) علوم الدين هو امتداد لكتاب الرعاية لحقوق ا  للمحاسبي

وهذا بشهادة المؤرخين، إلا أن الجابري يضعه  (ه 321 - ؟)  القلوب لأبي طالب المكي
في مستوى كتاب تهافت الفلاسفة، وتبريره لذلك أن أهميته تكمن في الطريقة التي عرض 
ووظف بها المادة المعرفية، بحيث تمكن الغزالي من خلال هذا الكتاب من إدخال التصوف 

غزالي يسير في الخط نفسه مع الفقه إلى قلب الإسلام من باب الفقه، فصار التصوف مع ال
                                                           

هو أبو حامد محمد الغزالي الصوفي الأشعري وله مدرسة سميت باسمه : (م1111 –م  1122)أبي حامد الغزالي   *
مدرسة أبي حامد، من أشهر كتبه الإحياء الذي أقدم أمير المرابطين علي بن يوسف علي على إحراقه، فكان سببا في زوال 

البيان المغرب في كشي، ابن عذارى المرا: يُنظر. الذي لا يقل عن الاحياء شهرة" تهافت الفلاسفة "ملكه، كما له كتاب 
، 1، تحقيق محمد إبراهيم الكتاني وآخرون، دار الغرب الإسلامي، لبنان، ط(قسم الموحدين)أخبار الأندلس والمغرب 

 . 29م، ص 1922
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المعروف، بل ويدعمه بأبعاد روحية، وذلك عن طريق ما يسميه بعلم المعاملة الذي يشرح 
بواسطته كيفية أداء فروض الدين كالطهارة والصلاة والصوم والزكاة والحج أداءو روحيا، أما 

مز والإيماء على سبيل التمثيل الر " علم المكاشفة فقد انتهج فيه منهج الأنبياء حين استعملوا 
 (1)".والإجمال 

، فيعتبره الجابري من الكتب التي كانت ستفقدها المكتبة العربية "معيار العلم"أما كتاب 
لو لم يكتب الغزالي شيئا، ذلك أن هذا الكتاب يمثل كل الجهود التي بذلها الغزالي للتبشير 

وهكذا  هد على الغائبكرس الاستدلال بالشابالمنطق، متحررا بذلك من منهج المعتزلة الذي ي
يعتبر الجابري أن الغزالي قد فتح الباب أمام المتكلمين الأشاعرة لتوظيف المفاهيم الفلسفية 

كما أن الغزالي سيكون في حاجة إلى المنطق أكثر للرد على " في صياغة قضايا مذهبهم،
الأخذ من المعلم، وسيكون في حاجة التعليمية الذين يبطلون الرأي والقياس ويقولون بضرورة 

 (2)".إليه أخيرا لبيان تهافت الفلاسفة أنفسهم 

ولكن على الرغم من أن الجابري يعلي من شأن هذا الكتاب ويعتبره كما قلنا أبرز ما 
كتب الغزالي في المنطق، إلا أنه لا يفعل ذلك في إطار حديثه عن تبيئة المنطق في الثقافة 

كأشهر عمل قام به " المستصفى في علم أصول الفقه " فيضع كتاب  العربية الإسلامية،
الغزالي من أجل تبيئة المنطق في الحقل المعرفي البياني، أما أشهر كتب الغزالي التي 

الاقتصاد في "يعتبرها الجابري مثالا في تطبيق القياس المنطقي في علم الكلام هو كتاب 
 (3)".الاعتقاد 

أما الكتاب الثالث الذي يعده الجابري من مكونات فكر الغزالي والذي أحدث به زوبعة 
الذي أصدر فيه فتوى فقهية موثقة " تهافت الفلاسفة"في تاريخ الفكر الإسلامي، هو كتاب 

                                                           
 .4، ص(د، ت ،ن ) دار المعرفة، بيروت،  ،1ج ،إحياء علوم الدينأبو حامد الغزالي،  - (1)
 .222، مصدر سابق،صالعقل العربيتكوين محمد عابد الجابري،  - (2)
 .432، مصدر سابق، ص، بنية العقل العربيمحمد عابد الجابري - (3)
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ضد الفلسفة والفلاسفة، فكفرهم في مسائل وبدعهم في أخرى، ولم يتوقف عند هذا الحد بل  
ابن سينا غير قادرين بعلمهم و رابي ادليل على أن الفلاسفة وبالخصوص الفتمكن من إقامة ال

فقد ضرب الغزالي : "الإلهي على إثبات مسائل العقيدة الإسلامية، يقول الجابري في هذا 
 .(1)" *الفلسفة ضربة قاضية لم تقم لها بعد قائمة

بحسب )تُظهرغزالي ور المكونات الفكرية للهذه الكتب الثلاثة التي جعلها الجابري مح
هو تأسيس للتصوف " إحياء علوم الدين "تناقضا واضحا في محتواها، فكتاب  (الجابري

 إلى المنطق والإلحاح على اصطناعههو الدعوة " معيار العلم "وتكريسه كما رأينا، وكتاب 
بطال إلهياتها، لكن هذا التناقض يبرره هو مهاجمة الفلسفة و " الفلاسفة  تهافت"وكتاب  ا 

 لفلاسفة وبالضبط إلهيات ابن سيناالجابري، فالدعوة إلى التصوف والهجوم على إلهيات ا
ليس تناقضا لأن المعارف الكشفية التي ينبني عليها تصوف الغزالي قد استلهمها بطريقة 
مباشرة من إلهيات ابن سينا والفلاسفة الإسماعيليين، وبكيفية عامة من الأفلاطونية المحدثة 

المشرقية الهرمسية خاصة، وهكذا يثبت الجابري عدم وجود تناقض بين مضمون في صيغتها 
علم المكاشفة الذي اعتبره الغزالي الحقيقة الباطنية للدين، وبين مضمون إلهيات الفلاسفة 

هذا من جهة، ومن جهة أخرى فإن مهاجمة . التي هاجمها وأصدر فتاوى كفر فيها أصحابها
موقف " معيار العلم "والدعوة إلى المنطق في كتابه " الفلاسفة تهافت " الفلاسفة في كتابه 

، خاصة وأن منطق أرسطو له صلة وثيقة بميتافيزيقاه، لكن الجابري اصريح ايظهر تناقض
أي لم  لغزالي قد اعتبر المنطق مجرد آلةعلى أن ا لهذا التناقض أيضا، فيؤكد ايجد تبرير 

مجرد وسيلة لهدم الفلسفة، ولكن ليس الفلسفة ككل بل رابي بل هو ايكن غاية كما كان مع الف
 .أشرنا إليها هي فلسفة ابن سيناسفة التي يقصدها هنا والتي سبق و هدم فلسفة معينة والفل

                                                           
وهو ما سبق وأشرنا إليه إلى أن الفلسفة التي يقصدها الجابري هنا هي الفلسفة العقلانية، لأن فلسفة السهروردي   *

 .قة لها بالعقلانيةالمنحولة عن الفلسفة السينوية هي ذات طابع صوفي إشراقي لا علا
 .141، مصدر سابق، صالتراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (1)
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أما التناقض الأكثر أهمية عند الجابري والذي يكشف عن فكر الغزالي هو جمعه بين 
ي أن اهتمام الغزالي بعلم المكاشفة الدعوة إلى التصوف والدعاية إلى المنطق، يرى الجابر 

وعدم اقتصاره على التصوف كسلوك وكتجربة وجدانية ذاتية وفردية، هو السبب الرئيسي في 
قيام التناقض مع المنطق، لأن هذا الأخير يعادي الكشف والمكاشفة، ومع ذلك يرى الجابري 

اتها فالكشف عنده لا الغزالي قد لجأ إلى تطبيق قواعد المنطق على عملية الكشف ذ" أن 
 (1)".يحصل إلا على صورة تتحقق فيها بنية القياس الأرسطي تحققا كاملا 

يفسر الجابري هذا التناقض الذي يطبع فكر الغزالي بربطه بالحياة السياسية 
" باستثناء كتابين  -والأيديولوجية التي عاشها حجة الإسلام، فكل الكتب التي ألفها الغزالي 

 سلك كبار رجال الدولة السلجوقية قد كتبها وهو منخرط في –الفقهيين " لمتحول ا"و" التعليق
، وكما هو معروف (م 1192 –م 1112)  خاصة في عهد الوزير السلجوقي نظام الملك

فإن التصوف هو الأساس الأيديولوجي والتنظيمي الذي تقوم عليه الدولة السلجوقية، أما 
لة هو الإسماعيلية، خاصة تلك التي كان يتزعمها حسن الخصم الأساسي والخطير لهذه الدو 

، الذي ركز على الدعوة السياسية القائلة بضرورة المعلم أي *(م1124 –م 1121)  الصباح
 . الإمام، وهو ما أدى إلى تغليب اسم التعليمية عليها

وما قام به الغزالي هو تتويج للعمل التشجيعي الذي قام به الوزير نظام الملك للتصوف 
والمتصوفة، ينقل لنا الجابري المقولة الشهيرة لهذا الوزير حين عاتبه على الأموال التي أنفقها 

أقمت لك جيشا يسمى جيش الليل، إذا نامت جيوشك ليلا قامت : " على المتصوفة يقول 
على أقدامها صفوفا بين يدي ربهم فأرسلوا دموعهم و أطلقوا ألسنتهم ومدوا إلى  جيوش الليل

فأنت وجيوشك في خفارتهم تعيشون وبدعائهم تبيتون ... ا  أكفهم بالدعاء لك ولجيوشك 
                                                           

 . 142ص المصدر نفسه، – (1)
داع فاطمي ومؤسس الفرقة الإسماعيلية النزارية، احتل قلعة الموت في جبال البرز جنوب غربي بحر : حسن الصباح*  

جورج : يُنظر. قزوين، وجعلها مركزا لقيادته، كتب عدة مؤلفات بالفارسية بادت كلها عندما استولى المغول على القلعة
 .243، مرجع سابق، صمعجم الفلاسفةطرابيشي، 
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وهكذا يرى الجابري أن الغزالي قد تم تجنيده للرد على  (1)" .وببركاتهم تمطرون وترزقون 
فضائح "ولة الأول، فكتب في ذلك العديد من الكتب أشهرها كتاب الإسماعيلية خصم الد

حتى ( م 1112-م  1142)الذي كتبه بأمر من الخليفة العباسي المستظهر با  " الباطنية 
  *.أن هذا الكتاب قد سمي بالمستظهري

أما المنطق الذي دعا إليه الغزالي فهو أيضا يدخل ضمن إستراتيجية الدولة القاضية 
بتحطيم المقولات العرفانية الإسماعيلية خاصة تلك التي تقول بالمعلم والتعلم، وهذا في نظر 
الجابري سيساعده على بيان تهافت الفلاسفة كما سنبين ذلك بعد قليل، بالإضافة إلى أنه 

ظلوا متمسكين  سيكون في حاجة إليه لتقرير عقائد الأشاعرة ضدا على المعتزلة الذين
ستدلال بالشاهد على الغائب، وهكذا يتضح عند الجابري غرض الغزالي ضل الابمنهجهم المف

من المنطق هو الجدل باصطلاح أرسطو وليس البرهان، وهذا ما نجده موثق بوضوح في 
أنا لا أدخل في الاعتراض عليهم إلا دخول مطالب : " يقول " تهافت الفلاسفة " كتابه 

لزامات مختلفة، فألزمهم تارة إما اعتقدوه مقطوعا، ب أبطل عليهممنكر، لا دخول مدع مثبت، ف
مذهب المعتزلة و أخرى مذهب الكرامية وطورا مذهب الواقفية، ولا أتنهض ذابا عن مذهب 
مخصوص، بل أجعل جميع الفرق إلبا واحدا عليهم، فإن سائر الفرق ربما خالفونا في 

 (2)".فعند الشدائد تذهب الأحقاد التفاصيل وهؤلاء يتعرضون لأصول الدين، فلنتظاهر عليهم 

، فإن تأليف "تهافت الفلاسفة"أما هجوم الغزالي على الفلاسفة من خلال كتابه الشهير 
" مقاصد الفلاسفة " لكتب ككتاب هذا الكتاب قد جاء متزامنا مع تأليف الغزالي للعديد من ا

زمنية التي ألفت فيها هذه وغيرها، وقد حددت الفترة ال" معيار العلم "و" فضائح الباطنية "و
                                                           

 . 221، مصدر سابق، ص تكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري،  - (1)
ولكن معروف أن الإسماعيلية هي مذهب ديني وسياسي وفلسفي فإبطال الآراء التي نسجوها في السياسة والدين يتطلب  *

في نظر الجابري أيضا نقض فلسفتهم وفلسفة ابن سينا بشكل خاص، مما يجعل الغزالي ينقب على الفلاسفة كذلك للارتباط 
 .انية كما قررها ابن سينا بعد أن أضاف إليها بعدا مشرقيا هرمسيا كما رأيناالعضوي بين الفلسفة الإسماعيلية والفلسفة اليون

 .22م، ص 1911، تحقيق سليمان دنيا، دار المعارف، القاهرة، تهافت الفلاسفةأبو حامد الغزالي،  - (2)
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هد، أي بعد سنتين فقط من اغتيال الوزير نظام الملك من طرف  422 -هد  444الكتب بين 
قد ألف بأمر من " فضائح الباطنية "فدائيي الإسماعيلية، ومن جهة أخرى فإذا كان كتاب 

قد صدر "  تهافت الفلاسفة"الخليفة كما ذكرنا، يتساءل الجابري لماذا لا نفترض أن كتاب 
إليه مباشرة عقب اغتيال نظام الملك ؟، يرى الجابري أن الشدائد التي وردت في مقولة 
الغزالي السابقة هي التي دفعته إلى الرد على الفلاسفة، لكن الجابري يؤكد أنه إذا رجعنا إلى 

تي عصر الغزالي فإننا لا نجد فلاسفة يشكلون خطرا لا على أصول الدين ولا على الدولة ال
هد أي قبل ستين عاما من تأليف الغزالي  422كان ينطق باسمها، فابن سينا قد توفي سنة 

هد، وهكذا يرى الجابري أن الشدائد التي يعنيها الغزالي  422سنة " تهافت الفلاسفة "لكتابه 
متعلقة بما أحدثه اغتيال نظام الملك من طرف الإسماعليين، ومن هذا يتأكد لدى الجابري 

مظهران لرد فعل واحد، رد فعل سياسي " فضائح الباطنية "وكتاب " تهافت الفلاسفة"ب أن كتا
 .ضد الحركة الإسماعيلية

ولا يتوقف الجابري هنا، أي التأكيد على أن الغزالي مجند من طرف الدولة للقضاء 
على الباطنية بسلاح الفكر، بل يذهب إلى أبعد من ذلك فيصدر حكما يناهض به ما كان 

على أن الغزالي قد تبنى في تصوفه الفلسفة الدينية الهرمسية بجميع " ا، فيؤكد سائد
، والدليل الذي يقيمه الجابري لتأكيد هذا الحكم هو تلك الأزمة (1)". *أطروحاتها الأساسية

الفكرية التي تعرض لها الغزالي عندما وجد نفسه مضطرا لإبطال آراء يميل إليها ويعتقد 
الصحة في بعض جوانبها، فلما كان منكبا على دراسة آراء الباطنية وآراء الفلاسفة للرد 

لغزالي للخروج من بغداد متحججا بأداء فريضة الحج، وفي عليهم لتنفيذ أوامر الدولة، تحايل ا
ويفسر المؤر  المغربي محمد القبلي هذا "حقيقة الأمر كانت وجهته الشام وليس الحج، 

                                                           
ن لم تكن له صلة مباشرة مع مصادر الهرمسية، يفترض الجابري أنه قد اطلع عليها وهو بصدد نق  * العقل "د أطروحات وا 

 .الذي كرسه ابن سينا والباطنية وفلاسفتها" المستقيل
 .221، مصدر سابق، ص تكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري،  - (1)
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التحايل لأن كتابته ضد الباطنية لم تنل كل الرضا من الخليفة لأنها كانت أقرب إلى تأييد 
بري في تأكيده على تأثر الغزالي ب راء الفلاسفة ويستند الجا (1)".الباطنية من الهجوم عليهم 

 –يعني قول الغزالي  –قول الصابئة : " والباطنية على ما ذهب إليه ابن تيمية حين قال 
المتفلسفة بعينه قد غيرت عباراتهم وترتيباتهم وأنه يميل إلى الفلسفة لكنه أظهرها في قالب 

من القول بمذاهب الباطنية ما يوجد  التصوف والعبارات الإسلامية، وأنه قد حكي عنه
 (2)".تصديق ذلك في كتبه 

لكن الجابري لا يعير أي اهتمام بأن تصوف الغزالي هو حصيلة تجربة ذاتية عميقة 
بدأت بأزمة شك حادة أعجزت الغزالي عن التدريس، ودفعته إلى الاعتكاف والاعتزال والتعبد 

 حتى ألهمه النور الباطني الحقيقةلى اليقين، طلبا للحقيقة، وسعيا لتبديد الشك والوصول إ
التي تجسدت في العودة إلى ا  وتصفية النفس لتصل إلى اليقين، وقد عبر عن تحصيله 

أقبلت بهمتي على طريق الصوفية وعلمت أن طريقتهم إنما تتم بعلم :" للتصوف بقوله 
مذمومة وصفاتها وعمل، وكان حاصل عملهم قطع عقبات النفس والتنزه عن أخلاقها ال

الخبيثة حتى يتوصل بها إلى تخليد القلب عن غير ا  تعالى، وتحليته بذكر ا ، وكان العلم 
وحصلت ما يمكن أن ... أيسر علي من العمل فابتدأت بتحصيل علمهم من مطالعة كتبهم

يُحصل من طريقهم بالتعلم والسماع، فظهر لي أن أخص خواصهم، ما لا يمكن الوصول 
فقد كان الغزالي في بحثه عن الحقيقة  (3)".بالتعلم بل بالذوق والحال وتبدل الصفاتإليه 

ذا كان الغزالي  صاحب فكر حر، أنكر التقليد، وانتقد الجمود وآمن بالعقل المستنير بالشرع، وا 
نما صوفية  متصوفا، فإن تصوفه ليس صوفية العامة التي يشوبها مظاهر الشرك والجهل، وا 

مجاهدة في طلب المعرفة، المعرفة بكل أشكالها موافقة كانت أو مخالفة، أخذ  مستنيرة جادة

                                                           
 1942، 4و 3، مجلة كلية الآداب بالرباط، العدد مساهمة في تاريخ ظهور دولة السعديين بالمغربمحمد القبلي،  - (1)

 .  11م، ص
 . 221، مصدر سابق، صتكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري،  - (2)
 .12م، ص2113 ،1ط ، المكتبة العصرية، صيدا، بيروت،المنقذ من الضلالأبو حامد الغزالي،  - (3)
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صوفية  بتداع، وتقف أيضا في وجه التقليدبها أو لم يأخذ، كما أنها صوفية تقف في وجه الا
حتى  كام العقل التي لا تقبل الاختلافتقف في وجه شطط العقل، وفي نفس الوقت تحترم أح

مدين خروجا عن الدين ومخالفة للنصوص، إنه يؤول تلك ولو عد ذلك في نظر الجا
النصوص بما يتفق وأحكام العقل ونواميس الطبيعة، ويذهب إلى أن الإصرار على تقبل 
النصوص على ما فيها من مخالفة لصحيح المعقول، مضر بالإسلام ومشكك في صحة 

تدال والتشبث بالقرآن فعلى عكس حكم الجابري فإن تصوف الغزالي قد امتاز بالاع. العقيدة
والسنة وتتبع ما ثبت عن الرسول وصحابته والتابعين من زهد وتقشف فعرف عند المؤرخين 

فقد خصص . رابي وابن سيناابالتصوف السني، البعيد عن التصوف الفلسفي تصوف الف
 اعتبره الوسيلة المنجية من الفتنالغزالي كتابه الإحياء للتأسيس للتصوف الذي آمن به، و 

كما حاول الغزالي دون شك تصفية . والطريق إلى التوحيد وتصفية النفس من أمراض القلوب
التصوف مما لحق به من ممارسات مخالفة للشريعة، من المؤثرات العرفانية الفلسفية وذلك 
بإرجاع التصوف إلى نبع الإسلام الصافي وما كان عليه الصحابة من زهد وتقشف في 

 .    العبادة

غم مما سبق يؤكد الجابري من جهة أخرى على أن الغزالي قد تبنى نفس وعلى الر 
الأطروحات التي بسببها كفر الفلاسفة المتمثلة في القول بقدم العالم وأن ا  لا يعلم 
نكار حشر الأجساد، وذلك يظهر بوضوح خاصة في كتبه اللاحقة لكتاب  " الجزئيات وا 

، فلم يستعمل في نظر الجابري الطريق " فضائح الباطنية"وكتاب " تهافت الفلاسفة
الاستدلالي عندما تبنى هذه الأطروحات، بل اتخذ من الطريق العرفاني الباطني سبيلا إلى 
ذلك حيث لونها باللون البياني القرآني ووزعها على كتبه التي يزعم أنها موجهة للخاصة  

ري مسألة واحدة لم يوافق فيها والتي سماها المضنون بها على غير أهلها، لكن يستثني الجاب
الغزالي الفلاسفة على طول الخط، وهي مسألة السببية، فعلى الرغم من أنه لم يكفر الفلاسفة 
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بسببها إلا أنه يرفضها رفضا قاطعا، فألغى مضمون البرهان ووظف شكله المتمثل في 
 .القياس والجدل والدفاع عن مضمون البيان كما قرره الأشاعرة

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 محمد عابد الجابري وقراءته للتراث والفلسفة الإسلامية المشرقية: الفصل الثاني 
 

212 

 :خلاصة الفصل

نستنتج من خلال ما تم عرضه في هذا الفصل، أن الجابري قد انفرد بقراءة مميزة 
للتراث العربي الإسلامي عامة والفلسفة الإسلامية المشرقية خاصة، حيث أنه وهو بصدد 
محاولته تقديم قراءة مغايرة للتراث قد كان مسكونا بالهاجس النهضوي المتمثل في اللحاق 

لدخول في العالمية وذلك لا يمكن أن يتحقق إلا من خلال بركب الأمم المتقدمة وا
الخصوصية، فالأمم لا تعي ذاتها إلا في تراثها، ومن هنا يأتي تأكيد الجابري على أهمية 
التراث كميكانيزم نهوض، لكن استعادة التراث عنده لا تعني إطلاقا استعادة المادة المعرفية 

ف مضامينها الأيديولوجية في خدمة القضايا فيه ومحاولة إحيائها، بل من خلال توظي
المعاصرة، فالهاجس المنهجي الذي يسكن الجابري لا يستهدف القضايا النظرية الخالصة من 
قبيل تأريخ الأفكار أو بناء منظومة فكرية معينة، بل كان له شاغل وهاجس عملي نهضوي 

ادة الجوانب العقلانية في تراثنا يتمثل فيما يسميه بإعادة بناء الذات العربية، من خلال استع
وتوظيفها توظيفا جديدا لحل مشكلاتنا المعاصرة، أما الجوانب اللاعقلانية فيفتح عليها 
الجابري نار النقد ويعتبرها غير صالحة لزمننا هذا، ففلاسفة المشرق الإسلامي عامة وابن 

ي نظر الجابري سينا خاصة قد كانوا غنوصيون وهرمسيون وعرفانيون لا علاقة لهم ف
بالعقلانية، لذلك فلا بد أن لا نقوم بإحياء السينوية والغزالية لأنها رمز الظلامية والانحطاط، 
على عكس الفلسفة في المغرب الإسلامي عامة وفلسفة ابن رشد خاصة التي أعطاها 

 . الجابري صفة العقلانية والبرهانية كما سنفصل ذلك في الفصل الموالي
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 تمهيد

ظل المنطق الذي يتحرك وفقه الجابري مزدوجا في قراءته للتراث، وذلك بتوجيه مدافعه 

اه التراث العرفاني الذي يتحدد أساسا عنده في الفلسفة الإسلامية المشرقية عامة النقدية تج

وفلسفة ابن سينا خاصة، حيث يرى أنه لابد من قطع صلتنا مع هذا التراث العرفاني وعدم 

حاجتنا له في وقتنا المعاصر، هذا من جهة أما من جهة أخرى، فقد كان لناقد العقل العربي 

التي تمثل بالنسبة إليه مثال العقلانية المتفتحة  في الأندلس ة الإسلاميةرأي آخر في الفلسف

لما تزخر به من عقول كرست المنهج البرهاني وقطعت مع فلاسفة المشرق، فكان ابن رشد 

أبرز العقلانيين الذين حاول الجابري استعادة فكرهم، حيث كانت كتاباته قد أسست انتماءها 

خاصة انطلاقا من إثارتها الانتباه إلى أن  للفلسفة الإسلامية المغربية عامة وفلسفة ابن رشد

فلسفة هذا الأخير جديرة بالرجوع إليها مجددا بشكل تصبح فيه هذه الفلسفة حافزا على 

 ت نظرية وعملية في الحاضر العربياستئناف قول فلسفي عربي مستقل يستجيب لتحديا

ي سبل تجديد النظر في فكيف قرأ الجابري أهم أعلام الفلسفة الإسلامية في المغرب؟، وما ه

نا ووصله بزماننا في ذات الفلسفة الرشدية عنده؟، وكيف تمكن من فصل ابن رشد ع

 .الوقت؟
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 عند الجابري (الأندلس )  لامية في المغربنشأة الفلسفة الإس: المبحث الأول
 تصحيحه لصورة ابن رشدو 

 نشأة الفلسفة الإسلامية في المغرب عند الجابري: المطلب الأول

يرى الجابري أن الفلسفة الإسلامية في الأندلس تختلف تماما عن الفلسفة المشرقية التي 
تميزت بطابعها الغنوصي العرفاني كما سبق وتناولنا ذلك في الفصل السابق، وذلك راجع في 
الأساس إلى أن ظهور الفلسفة في الأندلس قد جاء في سياق يختلف تماما عن السياق الذي 

رابي وابن السفة في المشرق، سواء فلسفة الإسماعيلية أو فلسفة الكندي والفظهرت فيه الف
سينا، فالفلسفة المشرقية في رأي الجابري قد لجأت أولا إلى الفلسفة الدينية الهرمسية من قبل 
الشيعة ثم إلى إلهيات أرسطو سواء منها الصحيحة أو المنحولة المتمثلة في كتاب أوتولوجيا 

توظيفها في الصراع من أجل الهيمنة الثقافية بين العباسيين والشيعة من أرسطو، وذلك  ل
جهة، ومعالجة الإشكاليات الكلامية من جهة أخرى، وما لاحظه الجابري هنا أن الفلسفة 
الإسلامية في المشرق لم تمر عبر دراسة الرياضيات والطبيعيات، بل قفزت مباشرة إلى 

لجابري في ذلك، ففي المشرق أيضا كان العلم سباقا في لكن هناك من لا يوافق ا. الإلهيات
الظهور على الفلسفة، فجابر بن حيان والفضل بن نوبخت والخوارزمي وثابت بن قرة أسبق 

رابي وابن سينا، ثم إن هؤلاء أنفسهم كانوا علماء قبل أن افي الظهور من الكندي والرازي والف
والحسابيات والفلكيات والنجوميات والموسيقيات يكونوا فلاسفة، فكتب الكندي في الهندسيات 

والطبيات، أكثر عددا بكثير من كتبه في الفلسفيات، والرازي كان طبيب الإسلام بلا منازع 
رابي كان عالم اجتماع سياسي وموسيقيا بقدر ما كان منطقيا افضلا عن كونه كيميائيا، والف

، وفي المشرق *عن الشفاء في الفلسفةوفيلسوفا، وقانون ابن سينا في الطب لا يقل شهرة 
فمنطق ابن بهريز ومنطق ابن أيضا بدأت الفلسفة بمنطق أرسطو قبل أن تبدأ بإلهياته، 

                                                           
ومن مفارقات الأشياء أن الجابري يصف ابن رشد المغربي بالفيلسوف الرياضي، على حين أن نقطة ضعفه الكبرى   *

كانت الرياضيات التي لم يخط فيها سطرا واحدا، بينما لا يحظى منه ابن سينا المشرقي إلا بوصف الإشراقي والغنوصي 
 .، مجلدا تاما للرياضيات"كتاب العلم"وفي خلاصتها الفارسية والهرمسي والظلامي وهو الذي أفرد في موسوعته الشفاء، 
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المقفع هما اللذان أرسيا حجر الأساس للتقليد الفلسفي في المشرق منذ مطلع القرن الثالث 
ع القرن الرابع، هذا للهجرة، هذا ويعتبر الإقلاع الجدي لهذا التقليد قد تأخر إلى مطل

بالإضافة إلى أن علوم الأوائل قد كانت تمثل في ذلك الوقت منظومة متكاملة، ومن الصعب 
خلق مجال فيها للتمييز بين العلم والفلسفة خاصة من الناحية الابستيمولوجية، فهذا التكامل 

طريقه في لم يتصدع إلا مع بداية قطيعة الحداثة التي انعتق فيها العلم واندفع يشق 
ق استقلالية متعاظمة ويؤسس نفسه في عقلانية جديدة مبنية على المنهج التجريبي تختر 

  .*العقلية التي أورثتها الأرسطية

على  رأي الجابري قد تأسست على العلم و من جهة أخرى فإن الفلسفة في الأندلس في
الرياضيات والمنطق، ينقل لنا الجابري مقولة ابن طفيل التي هي عبارة عن ملخص لتطور 

وذلك من نشأ بالأندلس من أهل الفطرة ... « :العلم والفلسفة في الأندلس إلى عهده يقول
( الرياضيات)الفائقة، قبل شيوع علم المنطق والفلسفة فيها، قطعوا أعمارهم بعلوم التعاليم 

لكن استحضار الجابري لشهادة  (1).  »فيها مبلغا رفيعا ولم يقدروا على أكثر من ذلك  وبلغوا
شهادة مفترضة ابن طفيل ليثبت استقلال المغرب عن المشرق، قد اعتبرها جورج طرابيشي 

ويمكن أن تكون مزورة، ذلك أننا لو أعدنا بناء نص ابن طفيل بتمامه وحررناه من علامات 
بحيث أن ابن  طفيل . ناه ينطق بعكس ما ينطقه به اختزال الجابري لهلوجد)....( الحذف 

لا يؤر  لتطور الفكر العلمي والفلسفي في الأندلس، بل يؤر  لغياب هذا التطور أو حتى 
انعدامه، ويمكن القول أنه يؤر  لبؤس الفلسفة في الأندلس، بالإضافة إلى أن ابن طفيل لا 

                                                           
وهكذا لا يصبح هناك معنى لقول الجابري التوهيمي بأن الانجاز المتميز للمدرسة المغربية البرهانية كما سنرى، هو أن   *

ط من معيارية العلم سيعود معها كما كان مع أرسطو هو الأساس الذي تبني عليه الفلسفة صرحها، فهذا محض إسقا
الحداثة على علوم الأوائل، وفيه قلب للتراتبية المعرفية الأرسطية التي تقدم الفلسفة الأولى أي الميتافيزيقية، على الفلسفة 
الثانية أي الطبيعية، فهو يخالف الحقيقة التاريخية، فالتحقيب الكرونولوجي لمؤلفات أرسطو يشير إلى أن دراساته العلمية 

لتاريخ الطبيعي وعلم الأحياء تالية وليست سابقة لكتاباته الفلسفية وفي جميع الأحوال بدلا من أن نقول إن ولاسيما في ا
الفلسفة كانت مع أرسطو علمية، فالأصح أن نقول إن العلم كان مع أرسطو فلسفيا، وبدلا من أن يؤسس الفلسفة على العلم 

 .    فقد قام بتأسيس العلم على الفلسفة
 .223ص مصدر سابق، ، مركز دراسات الوحدة العربية،نحن والتراثد عابد الجابري، محم - (1)
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بالقطيعة مع فلسفة المشرق، بل بالعكس بالاتصالية التامة  يؤر  للفلسفة في الغرب الأندلسي
تحت اللواء " رسالة حي بن يقظان" بها، ويضع محاولته الاجتهادية الشخصية كما تجسدها 

 . المباشر للحكمة المشرقية المنسوبة لابن سينا الذي يزيد فيصفه بالإمام

مجال تاريخ الفكر والفلسفة وخلافا عن ما سبق، هناك أيضا أحد الباحثين الإسبان في 
يؤيد رأي الجابري عندما أشار إلى الطابع الاستثنائي للعبقرية الأندلسية واختلافها النوعي 

في نظر الجابري تمثل هوية فلسفية  فقد صارت الأندلس  (1).عن الثقافة العربية في المشرق
والديمقراطية، والحرص على استقلال الفلسفة وثقافية تنفرد بمزايا العقلانية والواقعية والإنسية 

عن الدين بتجلياته الكلامية والصوفية، وعلى تطهير الفلسفة الأرسطية من الأثر الأفلاطوني 
 (الغنوصية)المحدث، في مقابل الهوية الثقافية المشرقية التي ارتبطت بالنزعة العرفانية 

ة، وبالتوفيق بين الحكمة والشريعة والفيضية على مستوى نظريات الوجود والعقل والمعرف
والخلط بين الفلسفة وعلم الكلام والتصوف على المستوى الإيديولوجي، وبالجمع بين أفلاطون 

هذا بغض النظر عن ما ذهب إليه المؤرخون للفلسفة في . وأرسطو على مستوى الفلسفة
في المغرب والأندلس  الإسلام والباحثون في الثقافة العربية عموما، حين قرروا أن الفلسفة

هي مجرد امتداد طبيعي للفلسفة في المشرق، معتبرين ابن باجة وابن طفيل وابن رشد امتدادا 
شكالياتهم، هذه رابي وابن سينا، يستعيدون ويكررون موضوعاافي الزمان للكندي والف تهم وا 

كري في الجابري وسعى جاهدا لبيان تهافتها، فاعتبر أن التطور الفوقف ضدها الرؤية 
المعتقدات )الأندلس اتخذ مسارا آخرا وذلك راجع لعدة عوامل أولها غياب الموروث القديم 

في المغرب والأندلس، على عكس ما حدث في المشرق خاصة في ( السابقة على الإسلام
قد قام  -المغرب والأندلس –سوريا والعراق ومصر، وبالتالي فإن الفتح الإسلامي فيهما 

ولا ينفي الجابري محافظة الكثير من السكان الأصليين على دينهم المسيحي  بمسح الطاولة،
العربية أو اليهودي، إلا أنهم لم يؤثروا ولم ينقلوا أي شيء من ثقافتهم القديمة إلى الثقافة 

                                                           
(1)
- Miguel cruz Hernandez. Filosofic hispano –musulmana asociacion espanola para el 

progres de las ciencias. Historia de la filosofia espanola .2 vol s madrid (s.n)1957.p 40. 42. 
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الإسلامية، والسبب في ذلك أن الثقافة في الأندلس لم تكن قبل الإسلام مزدهرة وقوية، 
ن الصمود لتفرض سيطرتها أمام ثقافة الفاتح، وهذا ما يؤكده أحد أبناء وبالتالي لم تتمكن م

ولم تزل على ذلك عاطلة من الحكمة إلى أن  « :الأندلس صاعد الأندلسي حين يقول
افتتحها المسلمون في شهر رمضان سنة اثنين وتسعين من الهجرة، فتمادت على ذلك أيضا 

 لغة إلى أن توطد الملك لبني أميةالشريعة وعلم اللا يعني أهلها بشيء من العلوم إلا بعلوم 
 *(1).  »بعد أهلها بالفتنة، فتحرك ذو الهمم منهم لطلب العلم 

ومن جهة أخرى فإن العامل الثاني الذي ساعد بحسب الجابري على تميز الفكر 
الأندلسي عن الفكر المشرقي، هو استقلال الأندلس والمغرب عن الخلافة العباسية، وبعد 

الحكم انطلقت النهضة العلمية في الأندلس ( م911 –م  291)*تولي عبد الرحمان الناصر
في عهده، فجعل إمارة بني مروان في الأندلس خلافة أموية ثانية ودخولها مع المغرب في 
صراع سياسي وأيديولوجي ضد الخلافة العباسية من جهة، والخلافة الفاطمية من جهة 

يؤكد الجابري على أن المغرب والأندلس قد بقيتا منذ الفتح  وبالإضافة إلى ذلك. أخرى
 (2).الإسلامي على طريقة السلف التي حملها معهم الفاتحون الأولون والتي سار عليها الولاة

                                                           
 .123ص مصدر سابق، ،، التراث والحداثةمحمد عابد الجابري - (1)

ولكن لم يكن من قبيل الصدفة أن يكون ناقد العقل العربي في عرضه للعرض الذي قدمه صاعد الأندلسي عن تاريخ *  
ة التي يستغرق الإشارة إلى المدرسة المجريطية الكبير عن الحركة الفلسفية والعلمية في الأندلس، قد أغفل إغفالا تاما 

استعراض أعضائها معظم الفصل الذي يعقده صاعد من كتابه لبيان التسلسل الزمني لأجيال المتعاطين لعلوم الأوائل في 
 لأندلس هو العقل المنطقي الرياضيالأندلس، لأنه لو فعل لانهارت من الأساس أطروحته التعظيمية القائلة إن العقل في ا

دة صاعد الأندلسي مقرونة بشهادة ابن خلدون، العقل السحري هار من مظاهره على الأقل، وبشفهذا العقل هو عينه أو مظه
 .مدارس العلم في حينه في الأندلسالطلسمي الذي تولت التشريع له المدرسة المجريطية كبرى 

هو ثامن أمراء الأندلس من بني أمية، وأول من تسمى بها بأمير المؤمنين وتلقب بألقاب الخلافة : عبد الرحمان الناصر  *
وقد تولى إمارة الأندلس والدولة تتخطفها الأخطار، واستطاع بجهاده المستمر ومثابرته الدائبة أن يطفئ نيران الثورات، وقد 

، الهيئة عبد الرحمان الناصرعلي أدهم، : يُنظر. ق لامع الذكاء موفور النشاطكان عبد الرحمان الناصر واسع الأف
 .3م، ص1942المصرية العامة للكتاب، مصر، 

 .294صمصدر سابق، ، تكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري،  - (2)
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وحين كانت الرواية والنقل هو الأساس الذي يعتمد عليه في اكتساب المعرفة في مختلف 
اما ما حدث في المشرق حيث تعددت المذاهب في المجالات كالدين واللغة، وعلى العكس تم

مجالات الفقه والنحو والكلام، ولا يغفل الجابري عن تأثير تلك الصراعات السياسية والفكرية 
في المشرق على المغرب والأندلس التي كانت نتيجة الدعاية أو تلك التي كانت تتم عن 

نظر الجابري قد ظلت محاصرة وبقيت طريق الحج أو التجارة أو الدراسة، هذه التأثيرات في 
تعمل في حدود ضيقة وبسرية مما مكن الأندلس والمغرب من الحفاظ على استقلالهما 
المذهبي والسياسي، وليثبت الجابري الاستقلالية الفكرية للمغرب والأندلس عن المشرق، هو 

بالأندلس بعد أن تأكيده على أن المذهب المالكي هو المذهب الذي عملت به الدولة الأموية 
اعتمد العباسيون في المشرق مذهب أبي حنيفة، لأن الإمام مالك قد ظهر في موقف الخصم 

، هذا من جهة، أما من جهة أخرى "عدو عدوي صديقي"للعباسيين وبالتالي ستصدق مقولة 
فإذا كان قد انتشر في الدولة العباسية المذهب الحنفي والشافعي والحنبلي، وانتشر الفقه 

لشيعي في الدولة الفاطمية، إذن يبقى المذهب المالكي هو الذي لم يوظف سياسيا في ا
المشرق لا من قبل العباسيين ولا من قبل الفاطميين، وهو ما جعل الجابري يتوصل إلى أن 
المذهب المالكي هو المذهب المؤهل سياسيا ليكون المذهب الرسمي للدولة الأموية في 

 (1).الأندلس

الثالث الذي ساهم بحسب الجابري في تحديد مسار التطور الفكري في  أما العامل
الأندلس، هو السلطة التي مارسها الفقهاء المتزمتين ومعارضتهم لكل تجديد في ميدان العلم 
والتعليم، وهكذا فإن المذهب المالكي سيوظف توظيفا سياسيا للتضييق على المذاهب الفقهية 

يدي خصوم الدولة الأموية في الأندلس المتمثلة في الدولة الأخرى التي كانت سلاحا في أ
العباسية والدولة الفاطمية، ومن جهة أخرى فقد وقف المالكيون الذين كانوا أيديولوجيي الدولة 
آنذاك موقف المتشدد من التيارات العقدية الكلامية والفلسفية التي كانت تفد من الشرق، فقد 

                                                           
 .292صالمصدر نفسه،  - (1)
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إلى الفلسفة نظرة الكراهية وعدم الاستحسان واعتبروها مخالفة كان الأندلسيين آنذاك ينظرون 
فقد تمت محاربتها ليس من  (1).للدين، وكل من اشتغل بها يعتبر زنديقا خارجا عن الإسلام

طرف الفقهاء والسلطة فقط، بل امتد الأمر إلى العامة بحيث لم تجد الفلسفة المنا  الطبيعي 
ذا أردنا وصف حال الفيلسوف في هذه الفترة في الأندلس فإن قول  (2).الذي تنمو فيه وا 

إن « :يلخص الأمر فيقول julianribera(م1934 –م 1222)المستشرق خوليان ريبيرا 
الفلسفة لم تكن يوما موضع الرضا من عامة المسلمين، وقد يصبح الفيلسوف إذا افتضح 

ة وقد تبلغ الشبهة بصاحبها أن تعطى خاتمة أمره موضع السخرية المبتذلة والحقيرة من العام
فلا غرابة إذن من هذه الحرب على الفلسفة، خاصة إذا عرفنا ما  (3). » حياته شكلا مأساويا

اشتهر به فقهاء المالكية من تشبث بأحكام الشريعة، الأمر الذي دفعهم إلى محاربة كل ما 
 .من شأنه أن يكون محل خطر على الشرائع

ؤكد على أن الفلسفة التي شدد الفقهاء في تضييق الخناق عليها ليست لكن الجابري ي
بل الفلسفة التي كانت موظفة توظيفا أيديولوجيا سافرا، وهي "الفلسفة كما نفهمها اليوم، 

الفلسفة الباطنية، الفيضية منها والإشراقية الصوفية، إن ما منعه فقهاء الأندلس تحت اسم 
ع كان يشكل الأساس العلمي لايديولوجيا الخصم، الفلسفة فلسفة هو في الحقيقة والواق
منع تدريس الفلسفة الباطنية سيفسح المجال  وهكذا فإن (4)".الفيضية وحمولتها الهرمسية

للانكباب على العلوم القديمة كالرياضيات والفلك ثم المنطق، وقد حدد صاعد الأندلسي 
منتصف القرن الثالث هجري كتاريخ بداية اهتمام الناس في الأندلس بهذه العلوم، أي بعد 

بري يسكت تماما عن مرور قرن من تأسيس الإمارة الأموية، والملاحظ هنا أن الجا

                                                           
 الإسكندرية، الجامعة، ، مؤسسة شبابالإسلامية في الأندلسالحضارة العربية  تاريخجاسم بن محمد القاسمي،  - (1)

 .124م، ص 1999
 .142م، ص1994، دار الجيل، تاريخ الفلسفة الإسلامية في المغرب والأندلسمحمد إبراهيم الفيومي،  - (2)
الطاهر أحمد مكي، دار ، ترجمة التربية الإسلامية في الأندلس أصولها المشرقية وتأثيراتها الغربيةخوليان ريبيرا،  - (3)

 .24، ص(د،ت)المعارف، القاهرة، 
 . 122-124ص مصدر سابق، ،التراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (4)
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، فقد كان الفقهاء (الفلك، الطب، الرياضيات)العلوم القديمة  الصعوبات التي واجهت
وحتى  (1)متشددون أيضا في الاشتغال بالرياضيات ولم يسمحوا إلا بحساب مسائل الميراث،

القبلة  الفلك فقد كان احتياج المسلمين له في الأندلس يرتبط بالظواهر الفلكية المعاشة كاتجاه
ولكن هذا لا يعني أن الفلك لم يعاني  (2)وأوقات الصلاة واختلافهما حسب المواقع والفصول،

مثل ما عانته الفلسفة، بل شهد رفضا حتى من طرف العامة وكان في بعض الأحيان يمنع 
. تدريسه إلا في تحديد القبلة والأهلة ونتيجة ذلك كان الناس يرمون المشتغلين به بالزندقة

لى الرغم من ذلك يؤكد الجابري أن هذه العلوم قد توطدت في الأندلس، وبعد ذلك بحوالي وع
لناس بدراسة الفلسفة وكان ذلك في اي في نصف القرن الرابع هجري بدأ قرن من الزمان أ

 .ن عبد الرحمان الناصر لدين ا اب( م941 –م 912)عهد الأمير الحكم المستنصر با  

ذا كانت الفلسفة في المشرق كما رأينا مع الجابري قد كان لها أبعاد أيديولوجية من  وا 
أجل حماية الدولة العباسية من الفكر الشيعي الباطني، فإن الأمر كذلك حدث مع الفلسفة 
في الأندلس، فرفع الحصار عن الفلسفة بحسب الجابري لم يكن صدفة، بل من أجل مواجهة 

الفاطمية من جهة أخرى، فبعد نجاح الإسماعليين في الخلافة العباسية من جهة، والخلافة 
نشاء خلافة شيعية فاطمية، وبعد انقلاب الحسن الأشعري على أساتذته  تأسيس دولة وا 
المعتزلة واعتناق مذهب أهل السنة والجماعة وتأسيس مذهب صار هو مذهب الدولة 

لفلسفة، إن الحاجة رفع الحصار عن ا" العباسية، من هنا كان لابد في نظر الجابري من 
السياسية والايديولوجية تدعو الآن إلى بلورة مشروع ثقافي أندلسي قادر على أن يقدم نفسه 

لكن الفرق الذي نلتمسه بين بداية الفلسفة في  (3)".للمشروع العباسي والفاطميكبديل تاريخي 
المشرق وبدايتها في المغرب وهو الأهم في نظر الجابري، هو أن الفلسفة في المغرب قد 

                                                           
 . 444، ص(ت. د)، ترجمة حسين مؤنس، مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، تاريخ الفكر الأندلسيأنخل جنثالث بالنثيا،  - (1)
الاسكندرية، ، ة الآداب، بحوث ندوة الأندلس، كليأضواء على النشاط العلمي في الأندلسمحمد أحمد أبو الفضل،  - (2)

 .432م، ص1994أفريل  12 – 13
 .121، صالتراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (3)
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ظهرت بعد أن انكب الناس لمدة قرن كامل على دراسة الرياضيات والفلك والمنطق، 
ية المركزية في الفكر بالإضافة إلى أنها قد كانت بعيدة عن الخوض في الإشكالية الكلام

 .النظري في المشرق، إشكالية التوفيق بين الدين والفلسفة

هذه أبرز العوامل التي يراها الجابري قد ساهمت في التمييز بين فكر الأندلس والمغرب 
الذي توج بفلسفة ابن باجة وابن طفيل وابن رشد من جهة، وبين الفكر المشرقي الذي بلغ 

هة أخرى، هذا التمييز الذي يرفعه إلى مستوى القطيعة قمته مع ابن سينا من ج
الإبستيمولوجية التي سبق وأشرنا إليها، وحتى لا يتهم الجابري بالشوفينية، اتجه إلى الحديث 
عن التيارات الإسماعيلية الباطنية في الأندلس، والتي تظهر بشكل واضح في فكر محمد بن 

نفاذ الوعيد :" فقد كان يقول *(ده319 -هد 219)عبد ا  بن مسرة الباطني  بالاستطاعة وا 
ويحرف التأويل في كثير من القرآن، وكان مع ذلك يدعي التكلم على تصحيح الأعمال 
ومحاسبة النفوس على حقيقة الصدق في نحو من كلام ذي النون الأخميني وأبي يعقوب 

ان حيا وتلاميذ فقد كان ابن مسرة صاحب مدرسة وكان له أتباع لما ك (1)".النهرجوري
واصلوا بعد مماته نشر مذهبه من خلال جمعية سرية كانت امتدادا مباشرا لجمعية ابن مسرة 
نفسه، هذا وقد كان إسماعيل بن عبد ا  الرعيني من أبرز تلاميذه الذي كان له أقوال تنتمي 

الم وبالتالي إلى الفلسفة الإشراقية كقوله ببعث الأرواح دون الأجساد، وقوله بعدم فناء الع
 (2).العالم بدون نهايةيصبح 

                                                           

م، وقد تردد في المشرق على حلقات المعتزلة والباطنية، تجمع مذاهبه  223فيلسوف عربي ولد في قرطبة سنة : ابن مسرة*
بالإجمال بين الأفلاطونية المحدثة والغنوصية، وتعزو نفسها إلى الحكيم أنبادوقليس وتقول بوجود مادة روحانية تشترك فيها 

كانت مدرسة ابن مسرة أول فرقة صوفية تأسست في الأندلس، وقد أخذت بباطنية جميع الكائنات عدا الذات الإلهية، و 
، معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، . صارمة، وبتنظيم هرمي سري، وكان من أبرز من تأثروا بالمذهب المسري ابن عربي

 .33مرجع سابق، ص
م، 1911دار المصرية للتأليف والترجمة، القاهرة، ، التاريخ علماء الأندلسأبو الوليد عبد ا  بن محمد بن القرضي،  - (1)

 . 39ص
 .224ص ، مركز دراسات الوحدة العربية،نحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (2)
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لكن على الرغم من أن الجابري أكد على وجود فلسفات إشراقية في الأندلس، إلا أن ما 
حرص على تأكيده هو أن المدرسة المسرية منذ تأسيسها إلى آخر أيامها لم توظف الجانب 

عنه مع مرور الزمن لتجد  الأيديولوجي في الفلسفة السياسية الإسماعيلية، أو أنها ابتعدت
ضالتها في التصوف الإشراقي، ولكن هذا لم يمنع من تسرب المقولات الفلسفية للأيديولوجيا 
الإسماعيلية في الأندلس من خلال المدرسة المسرية التي كانت تعلن أهدافها السياسية، وما 

هب ابن يؤكد ذلك هو دخولها مع السلطة في صراع مكشوف حيث بلغ قمع السلطة لمذ
هد منشورا  341مسرة أوجه مع الخليفة الأموي عبد الرحمان الناصر الذي أصدر في سنة

أمر أن يقرأ في مساجد الأندلس أعقبه بهجوم عنيف على الجمعية المسرية التي وصفها 
بالطغمة الخبيثة التي اجترأت على تبديل السنة والاعتدال على القرآن العظيم وأحاديث 

 .أمر بالقضاء على المنتمين لهذه الجمعية اكمالرسول الأمين، 

هذه أبرز مدرسة باطنية ظهرت في الأندلس بحسب الجابري، والتي سكت عنها ابن 
طفيل بسبب عامل سياسي هو الدولة الموحدية التي أرادت تجاوز بأديولوجيتها الجديدة 

 .لابية حتمت سكوتهالصراع بين الشيعة والسنة، باعتبار أن ابن طفيل قد عاش في فترة انق

ومن جهة أخرى حتى يبرر الجابري للذين اتهموه بالشوفينية حين أقام قطيعة 
ابستيمولوجية بين المشرق والمغرب، يعود ويرى أن هناك إمكانية ربط الفلسفة البرهانية 

المنطقي الذي انتهت إليه رئاسة *المغربية بالمشرق وذلك من خلال أبي سليمان السجستاني
إمكانية " التراث والحداثة" المنطقيين في المشرق في عصره، فبعدما رفض الجابري في كتابه 

رسم خط بين الفلسفة البرهانية في الأندلس وبين السجستاني بحجة أنه ليس فيلسوفا بمنزلة 
رة ليس من خلال السجستاني رابي وابن سينا، فإنه يعود ويقر بإمكانية ذلك لكن هذه الماالف

                                                           
م، أخذ عن يحي بن عدي ومتى بن  912المعروف بالمنطقي، فيلسوف عربي توفي نحو : سليمان السجستاني أبو *

يونس، جمع حوله في بغداد حلقة من المتأدبين والمتفلسفين، ومنهم أبو حيان التوحيدي الذي نقل كثيرا من أقواله في 
لفلسفة اليونانية والإسلامية وعنه أخذ الشهرستاني في الملل المقابسات والإمتاع والمؤانسة، له صوان الحكمة وهو في تاريخ ا

 . 34، مرجع سابق، صمعجم الفلاسفةجورج طرابيشي، : يُنظر. والنحل
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بل من خلال تلميذه الطبيب والمنطقي محمد ابن عبدون الجبلي، ولكن على الرغم من ذلك 
يبقى الجابري متمسكا برأيه المتمثل في أن الفلسفة في المغرب والأندلس قد كانت مستقلة 

شد قد كانوا تماما عن أي تأثير خارجي، فأعلام هذه الفلسفة كابن باجة وابن طفيل وابن ر 
في نظره عبارة عن تتويج لمرحلتين من التطور في الفكر العلمي في الأندلس، مرحلة 

 .الرياضيات ومرحلة المنطق والرياضيات مع حضور الطب والفلك في كلتا المرحلتين

قول الجابري أن ظهور الفلسفة في الأندلس قد جاء في سياق يختلف تماما عن السياق 
سفة في المشرق هو قول في نظر طرابيشي فيه نوع من الصحة، ولكن الذي ظهرت فيه الفل

ما ذلك لأسبقية المرحلتين العلمية والمنطقية على المرحلة الفلسفية بحصر المعنى، فكلا 
المدرستين تشتركان في هذه القسمة، إلا أن الاختلاف الجوهري بينهما هو أن الفلسفة في 

عصر المأمون والواثق والمعتصم، ثم عصر )المشرق كانت إلى حد كبير انفتاحية 
، الأمر الذي يختلف مع الوضعية في (والسامانيين في العراق وفارس وخُراسان *البويهيين

الأندلس التي تميزت بطابع انغلاقي، ويغفل الجابري النظر عن أن الفلسفة في الغرب 
( وتكرر إجهاض عندما تمخضت بعد طول تأخير)الأندلسي قد ولدت موؤدة أو لم تتمخض 

إلا بعملية قيصرية تمت في خفاء القصور أصلا، هذا بالإضافة إلى أن الفلسفة في الغرب 
الأندلسي لم يقيَّض لها الاستمرارية التاريخية التي قيَّضت لها في المشرق على امتداد أكثر 

ستمرارية من قرنين من الزمن ما بين مطلع القرن الثالث ومطلع القرن الخامس، ولا كذلك الا
الجغرافية، فاتساع رقعة المشرق أتاح للفلسفة أن تنتقل في حالات الاضطهاد بين بلاطات 

 لس ذات المساحة الجغرافية الضيقةالسامانيين والبويهيين والفاطميين وغيرهم، أما في الأند
لفلسفي فلم يقيَّض للفلسفة مخرج كهذا للنجاة، خلا أيام دول الطوائف التي أمكن فيها للمشهد ا

                                                           
بن فناخسرو وهو من الديلم الذين سكنوا السواحل الغربية من بحر  يرجع نسب البويهيين إلى أبو شجاع بويه: البويهيين  *

الخزر، ومن إمارة الزياريين خرجت دولة البويهيين، التي أصبحت دولة لها ثقلها السياسي والعسكري، بعد أن امتد نفوذها 
م 933من ) ا أكثر من قرن م، واستمرت الدولة البويهية في إثبات وجوده 942نحو مركز الخلافة العباسية في بغداد سنة 

، رسالة ماجستير، كلية واقع الحياة العامة في العراق زمن البويهيينمحمد نواف عبدريه أبو سيت، : يُنظر(. م1122إلى 
 .21م، ص 2112الآداب، الجامعة الإسلامية بغزة، 
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ضة الخانقة للحكم المركزي أن يتفتح بين مدينة وأخرى وبلاط وآخر، بعد أن ارتفعت عنه القب
 ريخ انقطاع أكثر منه تاريخ اتصالوبالتالي يصبح تاريخ الفلسفة في الأندلس تا القمعي

يحتوي على الكثير من التكرار ويغيب عنه التطور، فلم يكن في الأندلس مدارس للفلسفة ولا 
الس للتعليم، وكما يقول ابن طفيل فإن إرث الفلسفة ما كان يتناقله إلا الفرد بعد الفرد مج

 .  بدون أن يفلح في تأسيس نفسه في موروث فلسفي حقيقي

وعلى الرغم من ذلك لا يتوقف الجابري عن الاحتفاء بالفلسفة في الأندلس، فهي في 
ية التي كان النظام العرفاني هو الذي نظره أرادت تجاوز الآخر المتمثل في الدولة الفاطم

يؤسس أيديولوجيتها، هذا من جهة أما من جهة أخرى فهي تحاول تجاوز الدولة العباسية 
. التي تقوم على محاولة الجمع بين البيان والبرهان تارة وبين البيان والعرفان تارة أخرى

حث لنفسها عن طريقة جديدة وبالتالي فإن عملية التجاوز المطلوبة عند الجابري لابد أن تب
في التعامل مع هذه النظم المعرفية الثلاثة، وهو ما تجسد في الفكر النظري في الأندلس 
وخصوصا المدرسة الفكرية التي قامت في قرطبة في أواخر عهد الأمويين والتي ظلت تعمل 

ودها بصمت في عهد المرابطين لتبلغ أوجها في عهد الموحدين، هذه المدرسة تدين بوج
 على رعايتها ابنه الحكم المستنصرللحركة العلمية التي دشنها عبد الرحمان الناصر وعمل 

أي بعد ( م 1114 – م 994) *هذه الحركة العلمية التي لم تظهر ثمارها إلا مع ابن حزم
وبلغت هذه الحركة أوجها مع فيلسوف قرطبة ابن رشد الحفيد الذي احتفى به قرن من الزمان،

بابن رشد ؟ وما الجابري واعتبره فيلسوف العصر الراهن، فكيف احتفى ناقد العقل العربي 
 .التراث الرشدي؟هي أبرز الزوايا التي اعتمد عليها لقراءة 

 احتفاء الجابري بابن رشد: ثانيالمبحث ال
                                                           

ندلس، كان في آن واحد أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم، عالم وشاعر وفيلسوف عربي من الأ: ابن حزم  *
، وعلى الأخص "الفصل في الملل والأهواء والنحل " فقيها ومنطقيا ومتكلما ومؤرخا وشاعرا، وقد عُرف في أوروبا بكتابه 

، وهو رسالة في الغزل ثمينة للغاية لدراسة الأخلاق وعلم النفس في "طوق الحمامة "بالكتاب الذي وضعه في شبابه بعنوان 
 . 21، مرجع سابق، ص معجم الفلاسفةجورج طرابيشي،  :يُنظر. زمانه
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عرض بعض النماذج للقراءات الحديثة والمعاصرة لتراث ابن رشد في إن غرضنا من 
 ا من اختلافات فيما بينها من جهةالفصل الأول قد كان من أجل الكشف عما يتخلله

وتوضيح الاختلافات التي بينها وبين قراءة الجابري من جهة أخرى، فلاحظنا أن تلك 
رداد فكر ابن رشد واستعادته، هذا القراءات قد كانت تحكمها الهواجس نفسها، وهي است

 .فيلسوف قرطبةب محمود الذي قلل من قيمة باستثناء دراسة زكي نجي

وسواء تلك الدراسات التي سلطنا عليها الضوء أو غيرها التي قرأنا عنها ولم يتسع 
المقام لعرضها، فأغلبها إن لم نقل كلها قد اهتمت بدراسة تراث ابن رشد فقط من حيث هو 

و كم معرفي تاريخي، فلجئوا إلى البحث والتنقيب في تراث هذا الفيلسوف ليختاروا ما ركام أ
يمكن أخذه منه، لكن دون أن يكلفوا أنفسهم عناء الكشف عن الآليات التي يستعملها في 

 .التفكير، وهذا ما كان حاضرا وبقوة في قراءة الجابري كما سنرى

، ثم تابع قوله فيه في ثلاثيته "نحن والتراث"لقد وضع الجابري معالم رشديته في كتابه 
لم يتطرق الجابري لابن رشد في كتاب العقل الأخلاقي إلا  )الشهيرة في نقد العقل العربي 

، قبل أن يخوض مغامرة إخراج النصوص مخرج التحقيق والضبط ليتوج بعد كل ما (عرضا
، فظل "وفكر ابن رشد سيرة" ه جمع له من آراء في مساره العلمي وقراءاته المتعددة في كتاب

الجابري طيلة حياته العلمية يدافع عن القول الرشدي ويتمثل الروح الرشدية في جميع 
 .هاتكتاب

والفلاسفة المغربيين  إن المسار الذي سار عليه الجابري في قراءته لابن حزم وابن باجة
ه لابن رشد، حيث وبعد هو نفسه المسار الذي سار عليه في قراءات عامة( فلاسفة الأندلس)

تمييزه بين المحتوى المعرفي والمضمون الأيديولوجي للتراث، ينتهي إلى استبعاد المحتوى 
المعرفي لأنه في نظره غير صالح لعصرنا، أما المضمون الأيديولوجي، فيميز فيه بين 

ة هي رابي كما عاشه ابن سينا، واللحظة الثانيااللحظة الأولى هي لحظة حلم الف"لحظتين 
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بحيث يؤكد الجابري على أن اللحظة الثانية . (1)"لحظة حلم ابن باجة كما طوره ابن رشد 
الفلسفة )قد قطعت مع اللحظة الأولى ( الفلسفة المغربية عامة وفلسفة ابن رشد خاصة)

مستندا في ذلك إلى أن الفلسفة المشرقية فلسفة ( المشرقية عامة وفلسفة ابن سينا خاصة
عرفانية، أما الفلسفة المغربية الأندلسية هي فلسفة عقلانية برهانية، ألغت في نظر غنوصية 

الجابري كل ما هو صوفي عرفاني هرمسي، وهكذا تصبح الفلسفة المشرقية التي بلغت أوجها 
مع ابن سينا غير قادرة في نظر الجابري على الصمود أمام التحديات المعاصرة، لأن 

بلغت أوجها مع ابن رشد قد حلت محلها، وليس هذا فحسب بل إن الفلسفة المغربية التي 
الجابري يذهب بعيدا ويؤكد أن كل من يتبنى الفكر السينوي بعد أن تمت القطيعة معه من 

قضينا :" طرف ابن رشد فإنه يقضي حياته الفكرية خارج التاريخ، يقول الجابري في ذلك 
حطاط لأننا تمسكنا بلحظة ابن سينا بعد أن نحن العرب حياتنا بعد ابن رشد، في جمود وان

أدخلها الغزالي في الإسلام، وعاش الأوروبيون التاريخ الذي خرجنا منه لأنهم أخذوا منا ابن 
 . (2)"رشد فعاشوا لحظته ومازالوا يفعلون

يستنتج الجابري بعد تأكيده على القطيعة بين اللحظة الرشدية واللحظة السينوية 
أن ما تبقى من تراثنا الفلسفي، أي ما يمكن أن يكون فيه " ية حاسمة، مستعملا لغة تقرير 

، إن ما حاول الجابري (3)"رشديا إلا قادرا على أن يعيش معنا عصرنا لا يمكن أن يكون 
هو أن أبو الوليد ابن " نحن والتراث"إثباته في دراساته التراثية التي خطها في نصوص كتابه 

الأصيل والفقيه المجتهد، والطبيب المبدع، والعالم السياسي رشد تبوئه مكانة الفيلسوف 
حيث وظف الجابري كل عتاده الحجاجي لإثبات هذا، بحيث رسم هذه الصورة ...المبتكر 

العبقرية لابن رشد بأسلوب حجاجي قائم على تقويض السينوية من جهة، والتبجيل والتنويه 
لا يكاد يمر على " نحن والتراث" بالرشدية من جهة أخرى، حتى صار المتصفح لكتاب

                                                           
 .22، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد الجابري،  - (1)
 .22، صالمصدر نفسه – (2)
 .22ص المصدر نفسه، - (3)
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صفحة من صفحاته إلا ويعثر على تلك العبارات المادحة التي يضفيها الجابري على ابن 
، وتارة يصفه بالعبقرية الرياضية، كما أنه يعتبر (1)"بالفردوس المفقود"رشد، فتارة يشبهه 

 .فلسفته فلسفة مستقبلية على الرغم من ارتباطها بأرسطو

إعجاب بابن رشد واحتفائه به يشبه لحد بعيد ذلك الإعجاب الذي يكنه ابن وهكذا فإن 
رشد لأرسطو، لكن الفرق بين هذا وذاك هو أن الدوافع التي حركت فيلسوف قرطبة نحو 
أرسطو هي دوافع فلسفية، أما حضور ابن رشد في فكر محمد عابد الجابري فهو حضور 

الذي كاد أن يرقى إلى " لفكري للجابري هو النقد أيديولوجي بحت، فإذا كان عنوان المشروع ا
منزلة الوصية المنهجية والفكرية الأساسية التي تركها اللاحقين عليه للخروج من عطالة 

، فإن سلاح هذا النقد الذي يطبع قراءات الجابري للتراث، يفقد مفعوله هنا (2)"العقل العربي
لمتون الرشدية، فلا يمكن لأي لغة أن ويختفي ويصاب بغيبوبة عميقة عندما يسافر في ا

تعلو على لغة الانتصار لمن يعتبره فيلسوف الفردوس الإسلامي المفقود، فيعتبر الجابري أن 
ينة العربية القومية التقدمية حلم المد" استحضار الفكر الرشدي يمكننا من بلوغ 

ط الأضواء على ، فنجده في كل مؤلفاته لا يدخر أي جهد من أجل تسلي(3)"شتراكيةالا
مشرقة في صورة ابن رشد، ويعمل من جهة أخرى على توظيف كل الجوانب التي رآها 

الحجج التي أتيحت له ليغطي ويخفي تلك الهفوات والجوانب المظلمة التي تتخلل فكر 
ذا فشل في إخفائها يجند نفسه لتبريرها وتسويغها ومكيجتها وتأويلها بشكل  فيلسوف قرطبة، وا 

نقط قوة وتفوق، بدل أن تكون نقط ضعف ونقص مثلما فعل مع ابن حزم وابن  يجعل منها
 .باجة

                                                           
 .211ص م،1921 ، دار الطليعة، بيروت،قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي. نحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
، دراسات متباينة، تقديم علي العميم، الجابري بين تحديث العقل العربي وتعريب الحداثةمحمد المصباحي وآخرون،  - (2)

 .129، ص2111دار جداول، بيروت، 
 .23، دار الطليعة، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (3)
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لحاحه على استعادة فكره أما الدوافع التي جعلت الجابري يهتم بفيلسوف  قرطبة وا 
فيمكن أن نربطها بالخصال العلمية والعملية والسياسية التي تميز بها الشارح الأكبر هذا من 
جهة، أما من جهة أخرى فيمكن ربطها بالضرورات المتعالية عن ابن رشد نفسه، أما 
الخصال العلمية فتتجلى في فطرته الفائقة ونزوعه إلى التجديد، فقد كان ابن رشد بحسب 

فلم يكن يفصل بين " كما أنه كان موسوعيا  (1)".ا بهاجس وحدة الحقيقة مسكون" الجابري 
تخصص وتخصص إلا على صعيد المنهج، أما على صعيد المضمون فقد كان يتحرك 
كعالم متعدد التخصصات، يستحضر الطب في الفقه والفقه في الطب، والقرآن والحديث في 

كما أنه لم يكن يترك العلم يتقادم في كتبه  (2)".الفلسفة، والفلسفة في العلم والعلم في كل ذلك
بل كان شديد الحرص على تحيين مضمونه مع تقدمه في البحث والمعرفة، بالإضافة إلى أن 
الجابري يعتبر ابن رشد ذو خصال إبداعية، لأنه قد تمكن من تجاوز إشكالية التوفيق بين 

لمشرق كما سنرى، ثم أنه تمكن الفلسفة والدين التي طبعت الفكر العربي الإسلامي في ا
أيضا من تجاوز النص الأرسطي والاجتهاد فيه وفق ما يقتضيه مذهبه، هذا بالإضافة إلى 

قولا لا نجده في الثقافة " إبداعاته في المجال السياسي فقد وجد الجابري في ابن رشد 
في المجال ، فقد تمكن ابن رشد من تسجيل حضوره (3)"العربية، لا لمن سلف ولا لمن خلف

السياسي من خلال آرائه الجريئة المنددة بالاستبداد في بلده وزمانه، كما تمكن من إنتاج 
خطاب سياسي جديد، فعندما قام بتلخيص كتاب الجمهورية لم يسجن نفسه في الإطار الذي 

أفلاطون، بل قام بتبيئة نص أفلاطون مع واقع مجتمعه، ليعلن إمكانية إقامة  فيه تحرك
ة الفاضلة على أرض الواقع معتمدا في ذلك على العلم وليس مجرد الرغبة المدين

 .وهو ما سنتناوله بالتفصيل في الصفحات القادمة (4)والتخمين،
                                                           

 .221سابق، ص، مصدر ابن رشد سيرة وفكر محمد عابد الجابري، - (1)
 .14، صالمصدر نفسه - (2)
، في التراث والنهضة، قراءات في أعمال محمد عابد الجابري، الجابري والحلم المزدوج بالعقلانيةمحمد المصباحي،  - (3)

 .211مرجع سابق، ص
 .12، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (4)
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أما ما يميز ابن رشد عمليا  والذي جعل الجابري يحتفي به، هو تلك العدالة الشرعية 
يث لم يحرف ابن رشد ولم ينقص التي يعطيها الجابري معنى معاصرا هو الأمانة العلمية، بح

من كتب القدماء على عكس الغزالي الذي كان في نظره يفتقد للفضيلة العلمية فكان أشعريا 
مع الأشاعرة وصوفيا مع الصوفية وفيلسوفا مع الفلاسفة، وهكذا فإن دوافع الجابري نحو ابن 

جابري على إيضاحها النقدية البرهانية للفكر الرشدي، فعمل ال *رشد تكمن في العقلانية
ومحاولة استحضارها والتحاور معها لأنها ستعيننا على تحديد موقفنا من ثقافة الآخر، وهو 
ما دفعه إلى تصحيح صورة ابن رشد في الفكر العربي المعاصر من أجل تدشين رشدية 

 .جديدة تساعد على النهضة والتقدم

لرشدي، فأولها هؤلاء المتزمتين أما الضرورات التي حركت الجابري للاهتمام بالتراث ا
من أهل ملتنا وضرورة مواجهتهم من خلال رفع شعار التنوير والحداثة من داخل التراث 
نفسه، كما أنه يمكننا ربط اهتمام الجابري بابن رشد برغبته في الوقوف ضد الدراسات 

ثغرات الإستشراقية المتعصبة للغرب، وذلك من خلال إثبات قدرة الذات على تجاوز ال
وتمكنها من شق طريق التجديد بنفسها، هذا بالإضافة إلى أن الجابري قد رأى أنه لابد من 
أن يتوفر التاريخ العربي الإسلامي على عصبية تحمي الفلسفة والعلم وتكرس وجودهما 

 (1).فيه

وبهذا أصبحت العودة إلى تراث ابن رشد عند الجابري أكثر من مجرد تحقيق 
لمضامينها، فهي عودة تمكن من استيعاب الماضي وتعكس مستوى  لنصوصه أو مساءلة

                                                           
هي مذهب فكري يقول بأولوية العقل، وأن جميع المعارف تنشأ عن المبادئ العقلية القبلية والضرورية : ةالعقلاني  *

، مادة العقل، الشركة العالمية 2، جالمعجم الفلسفيجميل صليبا، : الموجودة فيه، والتي ليست من الحس والتجربة، يُنظر 
وقد عرفها لالاند بأنها مذهب يقر بأنه لا شيء يوجد دون أن يكون له موجب معقول . 91م، ص 1994للكتاب، بيروت، 

 Andre LaLande. Vocabulaire technique et: يُنظر. بحيث يصبح قانونا، وهكذا فإنها مقابل التجريبية
critique de La philosophie. Puf. Paris. 1996. p 889. 

قراءات في أعمال المفكر محمد عابد : في العقل ونقد العقل: ، ورقة قدمت إلىرشديات الجابريمحمد المصباحي،  - (1)
 . 29ص م،2111الجابري، الدار البيضاء، كلية الآداب والعلوم الإنسانية بنمسيك، 
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من مستويات الوعي المعاصر الذي لا يتحقق إلا حين تتم تجلية فكره وتحيينه عبر ممارسة 
الفهم والقراءة اللذان يجعلان نصوصه حاضرة معنا معاصرة لنا، وهكذا صار استحضار ابن 

ف التاريخية والحضارية، لكن الدارس لرشديات رشد عند الجابري أمرا ضروريا حتمته الظرو 
الجابري يتبين له أن انكباب هذا الأخير على فكر ابن رشد لم يكن من أجل الظفر بتلك 
الإمكانات المنهجية والقدرة التي كان يمتلكها فيلسوف قرطبة في الانفتاح على كل أنواع 

ن تاريخ ابن رشد يشبه إلى حد القراءات، بل إن أهمية العودة للتراث الرشدي تكمن في كو 
كبير تاريخ الفكر العربي المعاصر، حيث الصراع الفكري والأيديولوجي والسياسي على 
أشده، وبالتالي فإذا كان بإمكاننا التأكيد على أن الجابري قد استعمل ابن رشد كسلاح في 

قية من جهة المواجهة الأيديولوجية المزدوجة ضد الاتجاهات السلفية من جهة والاستشرا
أخرى، فإنه يتعذر علينا ربط الجابري بابن رشد على أساس أن الأول أراد التوطين للفلسفة 
وتكريس وجودها في العالم العربي، ذلك أن الجابري لم يكن يهمه من الفلسفة الرشدية ما 
تزخر به من حكمة خالصة، بل كان همه محصورا في توظيف الأبعاد الجدلية للرشدية 

ر التي يمكن أن تلعبها في المعركة الأيديولوجية التي يخوضها الجابري، وهو ما أكده والأدوا
أن الغاية التي توخاها الجابري في رشدياته لم تكن  :"أيضا محمد المصباحي عندما قال

نما كانت أيديولوجية، و علمية ولا فلسفية وهكذا يمكننا أن نشك في رشدية الجابري لأنه . (1)"ا 
توظيف الرشدية توظيفا سياسيا أكثر من اللازم، لكن هذا مالا نجده عند قد عمل على 

حيث تمكن الجابري من  (2)الباحث محمد ألوزاد الذي اعتبر الجابري شيخ الرشديين المغاربة،
إبراز أهمية ابن رشد التي تظهر في امتلاكه لروح الانتماء إلى الثقافة الإنسانية التي امتاز 

 .كل أشكال التطرف والانغلاق والتعصب بها، فغابت في فكره

                                                           
 .92ص المصدر نفسه، – (1)
نموذجا، مقدمات المجلة المغاربية " الكشف عن مناهج الأدلة " ، مقاربات الرشدية العربية المعاصرةفي محمد ألوزاد،  - (2)

 .29م، ص1992، 12للكتاب، العدد 
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فكان حديث الجابري عن ابن رشد وتجديد القول في تراثه هو حديث عن الحاجة إليه 
دون أن يتخذ منه منطلقا ثابتا، بل كان الجابري يستأنس بالقدرة التي يتميز بها ابن رشد في 

ش في عصره على الرغم الفهم والرؤية والمنهج، والتي جعلت منه المثقف القادر على العي
، ولكن على الرغم من ذلك فإن الجابري لا يتردد في مختلف (1)من المحن التي تعرض لها

الأبحاث والدراسات التي قام بها عن ابن رشد، في أن يتحول من باحث فلسفي إلى مناضل 
سياسي ليتمكن من إشراك فيلسوف قرطبة في لعبته الأيديولوجية لتحقيق مشروعه العربي 
الوحدوي التقدمي الاشتراكي، وهذا ما أكد عليه المفكر المشرقي رضوان السيد بالإضافة إلى 
محمد المصباحي الذي سبق وأشرنا إلى رأيه، فقد اعتبر رضوان السيد أن كل مشروع 
الجابري الفكري عبارة عن مشروع أيديولوجي ينخرط في قضية النهضة القومية العربية 

شكالياتها المختلفة ، فقد سما الجابري بابن رشد إلى مقام النموذج أو البراديغم بالنسبة (2)"وا 
إن : " للثقافة العربية المعاصرة وعدَّه النموذج الأمثل المطلوب اليوم، وهذا ما جعله يقول

ما أن لا  الجيل الصاعد إما أن يكون رشديا فيتقدم على مدارج الأصالة والمعاصرة معا، وا 
 . (3)"في هذا العالم يكون له كون ولا مكان

 - وهكذا يتضح وبحسب أحد الباحثين المغاربة المعاصرين، أن الجابري قد غيب وهو
الأسلحة النقدية التي لطالما عودنا على استعمالها في دراساته  –بصدد قراءته لابن رشد 

إن المتعلقة بالتراث، خاصة قراءته للفلسفة المشرقية، وهذا التغييب لا يعد تقصيرا، بل 
الجابري يفعل ذلك بوعي تام، فانخراطه في الصراعات السياسية أجبره على رسم صورة لابن 
رشد تخدم انتماءه السياسي كما سنرى، أي أن الجابري يستعين بابن رشد للقضاء على 

                                                           
، رسالة ماجستير، القراءات العربية المعاصرة لتراث ابن رشد الفلسفي محمد عابد الجابري نموذجاذيب نصيرة،  - (1)

 .144م، ص2111جامعة قسنطينة، الجزائر، 
، دراسات متباينة، مرجع سابق، مشروع الأستاذ محمد عابد الجابري لقراءة التراث العربي الإسلاميرضوان السيد،  - (2)

 .12ص
 .212، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (3)
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خصوم المدينة العربية الوحدوية والتقدمية والاشتراكية، سواء كانوا من أهل ملتنا أو من 
 (1).ى القدامى والمعاصرينغيرها، بل وحت

أما العناصر الرشدية التي تصلح في نظر الجابري للتوظيف في حياتنا الفكرية 
 :المعاصرة فيلخصها في النقاط التالية

 –كما سبق وأشرنا إلى ذلك  -  *ابن سينا في نظر الجابري هو مكرس للظلامية – 1
وقد تواصل هذا الفكر الظلامي مع كل من الغزالي والسهروردي الحلبي، فتمكن الغزالي من 
طلاء السينوية بطلاء التصوف السني، وساعده في ذلك تبنيه للمذهب الأشعري، وهكذا 

لتخلف تصبح السينوية والغزالية في نظر الجابري هي كل ما يسمى اليوم بالرجعية وا
 (2)"وبما أن ابن رشد قد دخل التاريخ بحسب الجابري عندما قطع مع ابن سينا"والظلامية، 
نحتاج لابن رشد لنقطع صلتنا مع تلك التيارات التي  –في نظر الجابري طبعا  -فإننا اليوم 

 لقد قطع ابن رشد مع السينوية، فلنأخذ منه هذه القطيعة: " أفرزتها السينوية، يقول في ذلك
ولنقطع بدورنا قطيعة تامة ونهائية مع الروح السينوية المشرقية ولنخضها معركة حاسمة 

 (3)".ضدها

إن ما يجعل ابن رشد قادرا على العيش معنا عصرنا في نظر الجابري لا يكمن  – 2
فقط في وقوفه ضد النزعات الغنوصية والهرمسية التي أفرزتها السينوية، بل إن طريقته في 

الدين والفلسفة هو ما يمكن أن نستحضره أيضا، وذلك من أجل بناء علاقة بين  التعامل مع
تراثنا وبين الحداثة الغربية التي من شأنها أن تساهم في نهضة عربية إسلامية، فابن رشد 

                                                           
الشبكة ، على أرض الحكمة الرشدية طه عبد الرحمان و محمد عابد الجابري صراع المشروعينعبد النبي الحري،  - (1)

 .22ص م،2114، 1بيروت، ط ،العربية للأبحاث والنشر
نعني بها هنا الاتجاهات التي ترفض التفسيرات السببية التي تقدمها العلوم الطبيعية عن طريق إحالتها إلى : الظلامية  *

قصة سببية بديلة، ذات مرتبة أعلى بنحو ما لكنها غامضة في الأساس، بمعنى استبدال الشكل العلمي للتفسير، الذي يُعتقد 
 .ولكنه لا يزال سببيا أنه علمي، بتفسير مناهض للعلم وغامض،

 . 22، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (2)
 . 22المصدر نفسه، ص - (3)
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لأنهم  مونوالفلسفة الذي ذهب إليه المتكلبحسب الجابري قد وقف ضد التوفيق بين الدين 
، فشوهوا الواقع من جهة وضيقوا على العقل من جهة *لى الشاهديستعملون قياس الغائب ع

أخرى، وكما وقف ابن رشد ضد المتكلمين في قضية علاقة الدين بالفلسفة، رفض أيضا 
الطريق الذي سلكه الفلاسفة عندما دمجوا الدين في الفلسفة والفلسفة في الدين، لأنهم وفي 

 في الدين –إليهم من عند اليونان  ذي انتقلال -سعيهم لذلك قد عملوا على تحكيم العلم 
وهكذا بقي العلم اليوناني خاضع لفهمهم عن الدين، أما ابن رشد في نظر الجابري فقد فصل 
بين الدين والفلسفة كما سنرى فيما بعد، لأن العلم متغير ومتناقض ومن غير المعقول ربطه 

لعلم هو ما يراه الجابري مناسبا لأن بالدين، فهذا الفصل الذي يقيمه ابن رشد بين الدين وا
 .يعيش معنا عصرنا، لأن العلم في نظره لابد أن لا يخضع لأية قيود

يمكن أيضا في نظر الجابري أن نستفيد من ابن رشد اليوم من خلال العلاقة التي  – 3
 رسمها بين الدين والفلسفة، وهو الطريق وحده الذي يساعد على التجديد فيهما، وهكذا تصبح
هذه العلاقة التي قررها ابن رشد بين الدين والفلسفة بحسب الجابري قابلة للتوظيف اليوم 
لبناء علاقة بين تراثنا والفكر العالمي المعاصر بشكل يحقق لنا ما ننشده من أصالة 

فالفكر العالمي المعاصر يمثل بالنسبة إلينا ما كانت تمثله الفلسفة اليونانية  (1)ومعاصرة،
لابن رشد، وبالتالي لابد أن نتعامل مع التراث من خلال فهمه من داخله، وكذلك بالنسبة 

بالنسبة للفكر العالمي المعاصر، وهذا ما يمكننا من بناء فهم علمي وموضوعي للتراث 
والحداثة، هذا بالإضافة إلى أنه يساعدنا على الربط بينهما وذلك بإبراز جوانب الاتفاق التي 

ا تحديث أصالتنا وتأصيل حداثتنا، وهو ما جعل الجابري يؤكد على تجمعهما ليسهل علين

                                                           
هو أنه إذا وجب الحكم والوصف للشيء في الشاهد، لعلة ما، فيجب القضاء على أن من : قياس الغائب على الشاهد  *

أبو بكر محمد : يُنظر. وصف بتلك الصفة في الغائب، فحكمه في أنه مستحق لتلك العلة، حكم مستحقها في الشاهد
م، 1924ين أحمد حيدر، مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت، ، تحقيق عماد الدتمهيد الأوائل وتلخيص الدلائلالباقلاني، 

أبو : يُنظر. كما يعرفه الغزالي أن يوجد حكم في جزئي معين واحد فينتقل حكمه إلى جزئي آخر يشابهه بوجه ما. 32ص
 . 132م، ص 1993، تحقيق علي أبو ملحم، دار ومكتبة الهلال، بيروت، معيار العلم في فن المنطقحامد الغزالي، 

 .21، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
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لينا، وفي الوقت ذاته غير " ضرورة بناء الخصوصية العربية الإسلامية  على ما هو منا وا 
بعيد عنا، إن الروح الرشدية يقبلها عصرنا، لأنها تلتقي مع روحه في أكثر من جانب، في 

ومية والتعامل النقدي، تبني الروح الرشدية تعني القطيعة مع العقلانية والواقعية والنظرة الأكسي
 (1)*".الروح السينوية المشرقية الغنوصية الظلامية

أما بالنسبة لقراءة الجابري لتراث ابن رشد، فإن هناك من ذهب إلى أن هذه القراءة لم 
رشديات  تعرف الثبات في المؤلفات التي تطرق فيها لفكر فيلسوف قرطبة، حيث تم تمييز

ونقد العقل العربي والمثقفون في الحضارة العربية، ومداخله  نحن والتراث بهالجابري في كت
ومقدماته التحليلية لكتب فصل المقال، ومناهج الأدلة، وتهافت التهافت، والكليات في الطب، 

تاب الوحيد الذي خصصه ، وبين رشدياته في الكوالضروري في السياسة، من جهة أولى
نحن "فقد كانت رشديات الجابري في  من جهة ثانية،  ،"ابن رشد سيرة وفكر "رشد لابن 

مسكونة بهاجس القطيعة بين المشرق والمغرب، بالإضافة إلى أن الجابري قد كان " والتراث 
الذي " ابن رشد سيرة وفكر" مهموما بفكرة النهضة والتقدم، أما رشديات الجابري في كتابه 

لى تحقيق مؤلفات ابن رشد الأصيلة على حد تعبيره، فإن الحديث عن كتبه بعد أن أشرف ع
خلع جلبابه الأيديولوجي الذي كان " القطيعة في هذا الكتاب غائب تماما فكان الجابري قد 

، فتوجه الجابري في هذا (2)"ليلبس عباءة الفقيه الباحث المدقق" نحن والتراث" يرتديه في 
لقد حاولنا : " د في الفكر العربي الإسلامي يقول في ذلكالكتاب إلى تصحيح صورة ابن رش

في الصفحات الماضية جعل الحديث عن ابن رشد يدور حول محور واحد هو التصحيح 

                                                           
هكذا يرفع الجابري من الروح الرشدية مثلما فعل الفرنسيون مع الروح الديكارتية ومثلما فعل الإنجليز مع الروح التجريبية   *

التي تأسست مع كل من لوك وهيوم، ويجعل من ابن رشد سلاحا لمحاربة التيارات التقليدية والرجعية والظلامية التي تسيطر 
لعربية المعاصرة، ثم إن ابن رشد في نظر الجابري هو الوسيلة المثلى لتحقيق دولة عربية على الساحة الفكرية والسياسية ا
 .مطردة على سنن الوحدة والتقدم

 .22ص المصدر نفسه، - (1)
 .22، مرجع سابق، صدراسات متباينةإبراهيم بورشاشن وآخرون،  - (2)
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وهذا ما أدى ببعض الباحثين إلى . (1)"الذي قام به في مختلف حقول المعرفة في عصره
للمرحوم " المتن الرشدي " اب يدور في فلك كت -وفكرابن رشد سيرة  –اعتبار أن هذا العمل 
، فالقضايا التي طرحها الجابري في كتابه هو (م1992 –م 1942)جمال الدين العلوي 

العودة لمناقشة القضايا التي تم التطرق إليها من قبل جمال الدين العلوي لكن بصورة 
 (2)".تعليمية

لجمال الدين لكن المتصفح لرشديات الجابري في جميع مؤلفاته، لا يجد أي تأثير 
العلوي على الجابري، وحتى بعد تأليفه لكتاب ابن رشد سيرة وفكر فإنه من الصعب ربط هذا 
المؤلف بالمتن الرشدي، لأن العلوي قد اهتم في هذا الكتاب بشروحات ابن رشد لميتافيزيقا 
أرسطو، على عكس الجابري الذي اهتم بالمؤلفات الأصيلة التي عالجت مشاكل الثقافة 

ربية الإسلامية فلم تكن هذه المؤلفات لا تلخيصا ولا شرحا، بل ابتداء، وهو ما جعل الع
من مقدماتها  اكبير  االجابري ينكب على دراستها والإشراف على إعادة تحقيقها، وقد كان جزء

حاضرا بقوة في مؤلفه الوحيد عن ابن رشد، باعتبار أن هذه المؤلفات تدخل في إطار عملية 
 .قام بها ابن رشد في عصره كما سنفصل في ذلك في المباحث القادمة التصحيح التي

إذن فالفكرة المحورية في رشديات الجابري هي أن ابن رشد قد قطع مع فلاسفة المشرق 
مسار كل مؤلفاته التي سعت إلى " رابي وابن سينا، هذه الفكرة التي حددت اخاصة الف

في المغرب والتي بلغت  أن المدرسة الفلسفية حيث. (3)"تعميقها وتأسيسها وتأصيلها تاريخيا
أوجها مع ابن رشد هي ما يجب أن نستحضره ونستفيد منه في مواجهاتنا السياسية 
والحضارية والأيديولوجية، وهذا ما نجده حاضرا في فكر أحد الباحثين التونسيين حين اعتبر 

على الجابري أنه قام بإلغاء نموذج لمواجهة التطرف الديني، لكنه يعيب الأن ابن رشد هو 

                                                           
 .229ص، مصدر سابق، ابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .23ص ، مرجع سابق،دراسات متباينةإبراهيم بورشاشن واخرون،  - (2)
 .44، مرجع سابق، صقراءات في أعمال محمد عابد الجابريسالم يافوت وآخرون،  - (3)
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الجوانب المشرقة في الفلسفة المشرقية، وتركيزه فقط على الجوانب النيرة في الفلسفة 
 .(1)المغربية

هكذا تعتبر الرشدية عند ناقد العقل العربي مفتاحا لتحرر العالم العربي الإسلامي، كما 
رشد قد عالج في مؤلفاته الأصيلة ويجعلها نموذجا للتقدم الفكري والعلمي والسياسي، لأن ابن 

واقع عصره وتميزت روحه بروح إصلاحية تجديدية خاصة في  –بتعبير الجابري  –
المجالات الدينية والفلسفية والسياسية، وهي المجالات التي سنفصل القول فيها في المباحث 

سم صورة القادمة، لأن قراءة الجابري لابن رشد تكاد تنحصر في هذه المجالات من أجل ر 
 .أيديولوجية لأبي الوليد وتصحيح صورته في الفكر العربي المعاصر

 تصحيح ابن رشد للمجال الديني عند الجابري: المبحث الثالث

لابن رشد التي سبق وصرحنا بها وبشهادة العديد من  الجابرية إن القراءة الأيديولوجية
الباحثين المعاصرين، تظهر بشكل جلي في تلك الصورة التي رسمها الجابري عن التصحيح 

إن ترشيد الإسلام " ...الذي قام به ابن رشد في المجال الديني، وما يثبت ذلك قول الجابري
قصى لا يمكن أن يتم بدون تعميم الروح السياسي والتخفيف من التطرف الديني إلى الحد الأ

إن حاجتنا لإعادة النظر والتقويم . (2)"الرشدية في جميع أوساطنا الثقافية ومؤسساتنا التعليمية
لطبيعة العلاقة بين الدين والمجتمع التي تطبع الواقع العربي المعاصر، هي التي حركت 

ية التي أفرزتها تلك التطورات التي توجهات الجابري نحو ابن رشد، فتحاول التيارات السياس
حدثت على مستوى علاقة الدين بالمجتمع، أن تجعل من الدين مرجعية لتدبير مختلف 
القضايا المعاصرة، مما أدى إلى بروز العديد من الصراعات والنقاشات التي كان الجابري 

سوف قرطبة أحد أطرافها، حيث حاول أن يفصل في النزاع فيها وذلك من خلال إشراك فيل

                                                           
، ورقة قدمت إلى العقلانية والنهضة في مشروع محمد عابد الجابري، بحوث في رشديات الجابريفريد العليبي،  - (1)

 .313، ص2112الندوة الفكرية التي نظمها مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،  ومناقشات
 .11، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (2)
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فيها، عن طريق رسم صورة له على مقاساته المذهبية والأيديولوجية، وحتى لا نفرد الجابري 
 *التطرف الديني التوظيف الأيديولوجي لابن رشد حين اعتبره النموذج الأمثل للقضاء على

المذهب نفسه وهو ما نجده عند أحد المفكرين الفرنسيين عندما أكد على  فهناك من ذهب
اء الروح الرشدية على العناصر اللازمة للوقوف ضد التيارات الأصولية المتطرفة في احتو 

وهكذا لا يمكن أيضا إنكار تشبع الجابري بالروح الأيديولوجية في قراءته  .(1)مختلف الأديان
للتصحيح الذي قام به ابن رشد على المستوى الديني، فانكب على مؤلفات ابن رشد في 

ف على تحقيق بعضها، ويخضع البعض الآخر للدراسة والفحص الحقل الديني ليشر 
والتحليل، لينتهي إلى أن المؤلفات الأصيلة لابن رشد في المجال الديني، قد أراد من خلالها 
تصحيح مسار هذا المجال على مستوى الأصول أي على مستوى العقيدة من جهة، وعلى 

، وبالتالي فإن نظرة الجابري مستوى الفروع أي على مستوى الشريعة من جهة أخرى
 ني يمكن حصرها في هذين المستويينللتصحيح الذي قام به ابن رشد في المجال الدي

 .فلنتعقب رؤية الجابري للجهود التي بذلها فيلسوف قرطبة في تصحيح العقيدة والشريعة

 تصحيح ابن رشد للعقيدة : المطلب الأول

من أبرز الكتب " الأدلة في عقائد الملة الكشف عن مناهج" يعتبر الجابري أن كتاب 
عادة فتح باب الاجتهاد فيها، ويستند في ذلك  التي ألفها ابن رشد لتصحيح مسار العقيدة وا 

 -يقصد المتكلمين –وقد بينا أن قولهم ": "السماء والعالم"على قول ابن رشد نفسه في كتاب 
. (2)"تنا مما داخلها من التغييرمخالف لظاهر الشريعة فيما كتبناه في تصحيح عقائد شريع

                                                           
يُقصد به التمسك الشديد بالآراء والمعتقدات والأفكار الدينية دون نقد أو تحليل أو منطق، وهذا التمسك : التطرف الديني  *

مشحون انفعاليا بالكره والحقد ومشاعر الرفض، ويعبر عنه من خلال التحفظ المتزمت بالرأي والعداء والنبذ، وقد يصل إلى 
 :من موقع. ، سيكوسيولوجيا التطرف الديني بين الانغلاق الفكري وجذور الإرهابصالحعلي عبد الرحيم : يُنظر. حد القتل

http://www.wasatyea.net/?q=ar/content/ 
(1)

 -  Alain de libera. La philosophie medieval. Quadrigemanuels .(paris presses 

universitaires de France. 1993.p183. 
 .  114، نقلا عن محمد عابد الجابري، ابن رشد سيرة وفكر، مصدر سابق، صكتاب السماء والعالمشرح ابن رشد،  - (2)
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الذي كان قد وعد " الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة" تعني كتاب " فيما كتبنا" فعبارة 
، فالهم الذي حرك ابن رشد لتأليف هذا الكتاب بحسب الجابري "فصل المقال"به في كتاب 

: الأشاعرة، يقول في ذلكو هو تلك البدع التي نجمت عن تأويلات المتكلمين خاصة المعتزلة 
التأويل الحق ليس يوجد لا في مذاهب الأشعرية ولا في مذاهب المعتزلة، أعني أن تأويلهم " 

وهكذا . (1)"لا يقبل النصرة، ولا يتضمن التنبيه على الحق ولا هي حق، ولهذا كثرت البدع 
ذلك بحسب عزم ابن رشد على إصلاح العقيدة وتخليصها من تأويلات المتكلمين، فتوج 

 ".الكشف"الجابري بكتاب 

فصل "لكتاب  اأما المرجعيات التي ربطها الجابري بهذا الكتاب، فقد اعتبره استمرار 
، حيث أعلن فيه عن تقديم بديل لتلك التأويلات التي قال بها المتكلمون، والتي مزقت "المقال

قد حاول فيه ابن " الكشف" الشرع وجعلت الناس فرقا متناحرة، لذلك يعتبر الجابري أن كتاب 
رشد الابتعاد عن تأويلات المتكلمين من جهة، والاعتماد على الظاهر من العقائد التي قصد 

 .الشرع حمل الجمهور عليها من جهة أخرى

قد كان " الكشف"و" فصل المقال"تاريخ تأليف وعلى الرغم من إجماع الباحثين على أن 
هد، وأن الفترة الزمنية التي تفصلهما تقدر بسنة أو نحوها، إلا أن  242في الفترة نفسها، أي 

مشروع تصحيح " الكشف" الجابري يرفض هذا الطرح، لأنه قد رأى إمكانية ربط كتاب 
عب العقيدة بالمشروع الثقافي للأمير المتنور أبي يعقوب يوسف بن عبد المؤمن الذي أعلى ك

ابن رشد، فالسبب الذي جعل الجابري يربط بين مشروع أبي يعقوب ومشروع ابن رشد في 
وقد رفع : " يقول " فصل المقال"تصحيح العقيدة، هو تلك الخاتمة التي كتبها ابن رشد في 

الخليفة )ا  كثيرا من هذه الشرور والجهالات، والمسالك المضلات، بهذا الأمر الغالب 
به إلى الكثير من الخيرات، وبخاصة على الصنف الذين سلكوا مسلك وطرق ( المعاصر

                                                           
، مدخل ومقدمة تحليلية لمحمد عابد فصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  - (1)

 .124، ص1994، 1، ط، بيروتةي، مركز دراسات الوحدة العربيالجابر 
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النظر، ورغبوا في معرفة الحق، وذلك إنه دعا الجمهور إلى معرفة ا  سبحانه إلى طريق 
، وانحط عن تشغيب المتكلمين، ونبه الخواص (المرابطين)وسط ارتفع عن حضيض المقلدين 

، بالإضافة إلى (1)"ا  الموفق والهادي بفضلهعلى وجوب النظر التام في أصل الشريعة و 
هذا فإن ما يعزز أيضا القول بارتباط المشروع الإصلاحي الرشدي بمشروع الخليفة المتنور 

" هي السنة التي كتب فيها ابن رشد  ،هد 244أبي يعقوب في نظر الجابري هو أن سنة 
ذا من جهة، أما من جهة حيث كان متواجدا بمراكش مع الخليفة نفسه، ه" فصل المقال 

قضاها ابن رشد مع الخليفة في مراكش فهي مجهولة، أما الجابري أخرى فإن المدة التي 
هد قد قام ابن  242فيقدرها بعام أو أكثر ويمكن أن تصل إلى أربع سنوات، لأنه في عام 

" اب رشد رفقة الخليفة بزيارة قبر عبد المؤمن وابن تومرت، وبذلك يفترض الجابري أن كت
وكتاب  بن رشد الإصلاحي الديني كما سنرىالذي يدخل أيضا ضمن مشروع ا" فصل المقال

 .قد ألفهما ابن رشد تلبية لطلب الخليفة المتنور" الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة" 

من زاوية تاريخ علم الكلام، حيث قام  –الكشف  –كما ينظر الجابري إلى هذا الكتاب 
دار بيانات تكفير ضد كل من لا يتبنى مذهبهم، فاستنهض ابن رشد الجد الأشاعرة بإص

همته عندما سئل في موضوع بيانات التكفير هذه وأصدر فتوى شرعية تلغي ما نادى به 
 "الكشف" ابن رشد الحفيد في كتاب الأشاعرة في تلك البيانات، والطريق نفسه سار عليه 

 إن ابن رشد الحفيد، الفيلسوف... را لتلك الفتوى مباش اوبذلك يكون هذا الكتاب استمرار "
 .(2)"يتبنى نفس موقف ابن رشد الجد الفقيه

على حد ( الكشف لابن رشد)ومن جهة أخرى يربط الجابري كتاب تصحيح العقيدة 
لأستاذ الغزالي أبي المعالي " الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد" تعبيره بكتاب 

                                                           
 .112، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرد عابد الجابري، محم - (1)
، تحقيق مصطفى حنفي، المدخل لكتاب ابن رشد الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملةمحمد عابد الجابري،  - (2)

 .12،ص2119، بيروت، 2مركز دراسات الوحدة العربية، ط
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" الذي بلغ معه علم الكلام الأشعري أوجه، فكان كتاب ( م 1122 –م  1122) *الجويني
الجويني، وما جعل الجابري ردا مباشرا على كتاب  –بحسب الجابري  –لابن رشد " الكشف
بالإرشاد هو أن العنوان الكامل لكتاب ابن رشد يحمل تعارضا واضحا مع " الكشف"يربط 

الكشف عن " نوان الكامل لكتاب ابن رشد هو عنوان كتاب الإرشاد للجويني، ذلك أن الع
مناهج الأدلة في عقائد الملة وتعريف ما وقع فيها بحسب التأويل من الشبه المزيفة والبدع 

، فالشبه المزيفة والبدع المضلة التي يقصدها ابن رشد هنا في نظر الجابري هي "المضلة
ل الجويني من خلال كتابه تلك التي جاء بها الأشاعرة من خلال تأويلاتهم، فقد حاو 

أن يثبت أن المذهب الأشعري هو مذهب الفرقة الناجية، الأمر الذي أثار سخط " الإرشاد"
ه الغرض من ابن رشد فاستنهض همته للرد على هذا الاعتقاد في كتابه المذكور فبين في

التي  فقد رأيت أن أفحص في هذا الكتاب عن الظاهر من العقائد...: "تأليفه بحيث يقول 
قصد الشرع حمل الجمهور عليها ونتحرى في ذلك كله مقصد الشارع صلى ا  عليه وسلم 
بحسب الجهد والاستطاعة، فإن الناس قد اضطربوا في هذا المعنى كل الاضطراب، في هذه 
الشريعة، حتى حدثت فرقا ضالة اعتقدت في ا  اعتقادات مختلفة وصرفت كثيرا من ألفاظ 

إلى تأويلات نزلوها على تلك الاعتقادات وزعموا أنها الشريعة الأولى التي  الشرع عن ظاهرها
ذا تؤملت جميعها وتؤمل مقصد الشرع، ظهر أن جلها ...قصد بالحمل عليها جميع الناس ، وا 
فالجابري يرى أن التأويل الحق عند ابن رشد لا يوجد لا . (1)"أقاويل محدثة وتأويلات مبتدعة

لا في مذاهب المعتزلة، فكثرة البدع راجع لخلو تأويلاتهم من الحق، ثم في مذاهب الأشعرية و 
إن تلك التأويلات التي صُرح بها للجمهور قد ساهمت في نشأة الفرق الكلامية، فراحت كل 

 رةلت المعتزلة آيات كثيرة وأحاديث كثيأوَّ : " فرقة تكفر الأخرى وتبدعها، يقول ابن رشد هنا
                                                           

متكلم وفقيه شافعي، نشأ في نيسابور ووقف حياته على التعليم في الحجاز، وأفتى في مكة : أبي المعالي الجويني  *
والمدينة، فلقب بإمام الحرمين، ولما عاد إلى نيسابور بنى له الوزير نظام الملك المدرسة النظامية ليعلم فيها، وهناك قصده 

معجم جورج طرابيشي، : يُنظر. في كتاب الإرشاد الغزالي وقرأ عليه، اتبع المذهب الأشعري وأعطى أكمل تعبير عنه
 .212، مرجع سابق، صالفلاسفة

 .111 – 111، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
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ن كانوا أقل تأويلا، فأوقعوا الناس من للجمهور، وكذلك فعلت الأشعرية، و وصرحوا بتأويلهم  ا 
وحتى . (1)"*قبل ذلك في شن ن وتباغض وحروب ومزقوا الشرع وفرقوا الناس كل التفريق

يتمكن الجابري من ربط هذا الكتاب بأوضاعنا المعاصرة، أكد على أن القضية التي شغلت 
قة بين الدين والمجتمع، وبالتالي يصبح المجال الذي ابن رشد فيه هي قضية إصلاح العلا

كرس فيلسوف قرطبة نفسه لتصحيح العقيدة هو الدين والمجتمع، ويظهر هذا الهاجس 
بدواء ركبه من عدة " الاجتماعي السياسي الرشدي في أن ابن رشد قد شبه حال الشريعة 

هذا الدواء لم يكن مناسبا لكن . (2)"عناصر طبيب ماهر ليحفظ صحة جميع الناس أو الأكثر
للبعض فقرروا إعادة تركيبه حسب ما تقتضيه حاجاتهم، مع تمسكهم بالقول أن هذا الدواء 
بعدما أعادوا تركيبه هو نفسه الدواء الذي قصده ذلك الطبيب الماهر، فصدقهم ممن بعدهم 

يناسبهم هذا وأخذوا ذلك الدواء على هذا الأساس فأصيبوا بمرض بسببه، ثم جاء آخرون فلم 
الدواء أيضا فأعادوا تركيبه وفعلوا كما فعل السابقون، الأمر الذي أدى إلى انتشار الأمراض 
بين الناس، ولم يتحقق مقصد الطبيب الماهر من دوائه، والأمر نفسه مع الشريعة فكل فرقة 

شد أولت الشريعة حسب ما تقتضيه أغراضها وتدعي بعد ذلك أنه التأويل الحق يقول ابن ر 
وهذه حال الفرق الحادثة في هذه الطريقة مع الشريعة، وذلك أن كل فرقة منهم : " في ذلك

تأولت في الشريعة تأويلا غير التأويل الذي تأولته الفرقة الأخرى وزعمت أنه الذي قصده 
 .    (3)"الشرع، حتى تمزق الشرع كل ممزق وبعد جدا عن موضعه الأول

                                                           
كما سنرى وكتابه " فصل المقال" وهكذا يتضح عند الجابري أن الشاغل الذي كان يؤطر فكر ابن رشد في كتابيه   *
هو شاغل اجتماعي سياسي، وهذا يظهر جليا في تلك الأضرار التي أحدثتها الفرق الكلامية التي أفشت بتأويلاتها " الكشف"

 .ين الناسللجمهور، مما أدى إلى نشوب حروب وتباغض وتفريق ب

 .121، مصدر سابق، صفصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  - (1)
 .12، مصدر سابق، صالكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملةابن رشد،  - (2)
 .112ص مصدر سابق، ،ابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (3)
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هذا القول لم يركز على فرقة معينة، إلا أن الجابري  وعلى الرغم من أن ابن رشد في
، فقد "الكشف"يعتبر أن الأشاعرة هي الفرقة التي يقصدها ابن رشد والتي بسببها ألف كتاب 

كان لها النصيب الأكبر من النقد مقارنة بالفرق الأخرى كالحشوية التي أثبت بطلان طريقتها 
، واعتبرها متناقضة مع القرآن الكريم الذي دعا في معرفة وجود ا  تعالى من خلال السمع

إلى إعمال العقل، والسلاح نفسه يستعمله ابن رشد في نظر الجابري لبيان بطلان ما تزعمه 
 في النفس عندما تتجرد من الشهواتفرقة الصوفية في أن المعرفة با  والموجودات يلقى 

رع حمل الناس عليها، باعتبار أن فيعتبر ابن رشد أن ذلك مخالف للطريقة التي قصد الش
القرآن الكريم يدعوا إلى النظر والاعتبار من خلال إعمال العقل، أما المعتزلة فإن الكتب 
التي تقرر فيها مذهبهم لم تصل إلى الأندلس في زمن ابن رشد، وبالتالي فإن ردود ابن رشد 

د بحسب ابن رشد، وهذا على الأشاعرة تنطبق أيضا على المعتزلة باعتبارهما من جنس واح
ما جعل الجابري يسلط الأضواء على الانتقادات التي وجهها ابن رشد للأشاعرة، ويرجع ذلك 
ربما إلى قرب آراء الأشاعرة إلى المنطق والشرع، ولهذا كانت تستحق الرد عليها، هذا من 

فابن  الجابرين المشروع الرشدي ومشروع جهة، أما من جهة أخرى فيمكن التماس التشابه بي
رشد قد واجه بالأمس الباطنية والمعتزلة والأشاعرة، وها هو الجابري يجد نفسه في الموقف 
نفسه حيث استمرارية الهيمنة العقدية للفرق الكلامية وفي مقدمتها الأشعرية التي سيطرت 

بات على الساحة الإسلامية، فليس هناك سلاح بإمكانه تفكيك بنيتها وتحليل طريقتها في إث
العقائد الإسلامية، والكشف عن تهافتها من الناحية المنطقية من جهة وتعارضها مع ما جاء 

 .به الشرع من جهة أخرى، غير سلاح الرشدية

هكذا يهرع الجابري إلى ابن رشد من أجل الظفر بالبدائل التي استخدمها فيلسوف 
ى يبرر الجابري استهداف ابن قرطبة في مواجهة الفرق الكلامية وفي مقدمتها الأشاعرة، وحت

رشد للأشاعرة، يؤكد أن دولة الأندلس لم تكن أشعرية المذهب لا في زمن المرابطين ولا في 
زمن الموحدين والسبب في ذلك هو سيطرة المذهب المالكي على الساحة الفقهية في الأندلس 
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ناقضا واضحا عند باعتباره الأقرب إلى ظاهر الشريعة من مذهب الأشاعرة، لكن هذا يظهر ت
الذي يعتبر الجابري أن مشروع ابن رشد  *الجابري، ذلك أن محمد المهدي ابن تومرت

في انتشار المذهب الأشعري في منطقة الغرب  –ابن تومرت  –امتدادا له، قد ساهم 
، وينقل الذهبي عن ابن خلدون أنه لقي بالمشرق "أعز ما يطلب"الإسلامي من خلال كتابه 

وذهب في رأيهم إلى تأويل من المتشابه من ... ية من أهل السنة، وأخذ عنهم أئمة الأشعر 
والأحاديث، بعد أن كان أهل الغرب بمعزل عن أتباعهم في التأويل، والأخذ برأيهم الآيات 

قرار المتشابهات كما جاءت، فبصر المهدي أهل  فيه الاقتداء بالسلف في ترك التأويل، وا 
 (1).القول بالتأويل، والأخذ بمذاهب الأشعرية في كافة العقائد المغرب في ذلك وحملهم على

 هام التي وجهها ابن رشد للأشاعرةولكن على الرغم من هذا لا يتوقف الجابري عن إبراز الس
بل ويربط محاور التصحيح الذي قام به ابن رشد على مستوى العقيدة بالمسائل التي يتكون 

اصة، فأبرز ردود ابن رشد على تلك المسائل وبين منها علم الكلام عامة والأشاعرة خ
مواطن الخلل فيها، خاصة مسألة حدوث العالم التي حاول الأشاعرة إثباتها عن طريق نظرية 

بالإضافة  لال بيان تهافت مقدماتها الثلاثةوذلك من خ( الجزء الذي لا يتجزأ)  *الجوهر الفرد
ما سماه الأشاعرة بالتجويز، فهو في نظره إلى ذلك فإن ابن رشد بحسب الجابري قد تصدى ل

يلغي وجود الحكمة، فجحد وجود ترتيب المسببات والأسباب سيترتب عليه بالضرورة جحد 
يجوز  جويز هو إثبات أن ا  فاعل مريدالصانع الحكيم، لكن غاية الأشاعرة من قولهم بالت

نظرية الكسب التي  أن يفعل كذا أو لا يفعل، كما يرى الجابري أن ابن رشد يقف ضد
اعتبرها الأشاعرة حلا لقضية الحرية، فهي غامضة بالنسبة له لأن القول بها يجعلنا نؤيد 

                                                           

 
ت، . د)، مؤسسة الرسالة، ، سير أعلام النبلاءشمس الدين أبو عبد ا  محمد بن أحمد بن عثمان بن قايمار الذهبي - (1)
 . 32، ص، (ن
الجوهر عند المتكلمين هو الجوهر الفرد المتحيز الذي لا ينقسم، أما المنقسم فيسمونه جسما لا جوهرا، ولهذا السبب   *

 .424، مرجع سابق، صالمعجم الفلسفيجميل صليبا، : يُنظر. يمتنعون عن إطلاق اسم الجوهر على المبدأ الأول
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لكن على الرغم . الجبرية بطريقة غير مباشرة باعتبار أن الاكتساب والمكتسب من خلق ا 
التي يحتفي من الانتقادات المعلنة التي وجهها ابن رشد لعلم الكلام عامة والأشاعرة خاصة و 

بها الجابري، إلا أن هناك من اعتبر متنه الفلسفي حافل بالتأثير الكلامي، بحيث لاحظ طه 
عبد الرحمان هذا الأثر من خلال النظر في تداخل الآليات الإستشكالية بين العلم الإلهي 
الرشدي وعلم الكلام الإسلامي، فانتهى طه إلى استخلاص عكس ما بناه الجابري عندما 

بر أن الخطاب البرهاني لا يقبل الألفاظ إلا ما كانت ذات دلالة متواطئة، وهو ما يجعل اعت
 ه ومصطلحاته متقلبة من معنى لآخرالخطاب الرشدي يبتعد عن القول البرهاني لأن مفاهيم

وقد نتج عن هذا التقلب التباس دلالي في المتن الرشدي لا يقل عن ذلك الذي قضى وقتا 
هذا بالإضافة إلى الكثير من الأدلة التي  (1).انتقاده عند علماء الكلامطويلا في تعقبه و 

 .    وجدها طه عبد الرحمان تؤكد حضور فكر علم الكلام عند ابن رشد

ومن جهة أخرى يشيد الجابري بابن رشد عند تصحيحه للعقيدة عن طريق الفصل بين 
نطلاق من العلم يؤدي بالضرورة إلى الدين والعلم، فأعطى الأولوية للعلم على الدين، لأن الا

الدين، فالمهمة التي يعطيها ابن رشد للعلم في نظر الجابري هي النظر في الموجودات من 
أجل فهمها كما هي، ثم يلجأ العالم إلى استخلاص العبرة من تلك الموجودات، ومن ذلك 

ذا الأخير يقصد به يتقرر عند الجابري أن ابن رشد يتبنى فكرة تقديم العلم على العمل، ه
الفصل بين الدين والعلم وأولوية الثاني ) السلوك الديني والأخلاقي، ولتبرير هذا المنطلق 

يرى الجابري أن ابن رشد يؤكد على أن الدين قد وضع للبشرية جمعاء، وبما ( على الأول 
تيعاب ما أن معظم الناس لا يمكن مطالبتهم بالعمل لأن قدراتهم العقلية لا تسمح لهم باس

جاء في الدين، فإن دور العلماء ضروري هنا ليوظفوا ما حصلوا عليه من النظر في 
الموجودات، فيجمعوا على نوع من التأويل بين ظاهر النصوص والنظر العلمي في 
الموجودات، لكن مع احترام ضوابط التأويل التي تجعل منه واجبا أو جائزا أو ممنوعا، فإذا 

                                                           
 .141م، ص 1994، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، التراثتجديد المنهج في تقويم طه عبد الرحمان،  - (1)
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ويله من أصول الشريعة فلا يجوز تأويله والاكتفاء بأخذ الأصول في كان النص المراد تأ
ن كان النص المراد تأويله في غير الأصول فهنا التأويل يكون واجبا أو  الشرع كمسلمات، وا 

 (1).جائزا ولكن فقط في حق العلماء لا غير

إلى ثلاثة  أما المبادئ التي تستند إليها نظرية التأويل عند ابن رشد، فيرجعها الجابري
مبادئ رئيسية، أولها أنه يؤكد الوفاق بين القول الديني وما يقرره العقل، سواء كان ذلك 
بمراعاة الظاهر فقط أو باللجوء إلى التأويل فالحقيقة واحدة، أما الاختلاف بين القول الديني 

ة، فالعقل إلى طريقة التعبير عن الحقيق –بحسب الجابري  –والقول الفلسفي فيرجعه ابن رشد 
يستعمل البرهان أما الوحي فيستعين بالحس والخيال، ويرجع هذا الاختلاف إلى القدرات 

هو خطاب للناس كافة سواء منهم المتعلمين  -كما سبق وذكرنا –العقلية بين الناس، فالدين 
أو غير المتعلمين وبالتالي فإن هذا الخطاب موجه للعقل والحس والخيال، فيستعمل كل 

سواء منها البرهانية أو الجدلية أو الخطابية، وبهذا يصبح التأويل عند ابن رشد الطرق 
أما المبدأ الثاني فإن القرآن عند ابن . تحويل القولين الجدلي والخطابي إلى القول البرهاني

ن خالفت في ظاهرها البرهان العقلي،  رشد يفسر بعضه البعض، ذلك أن بعض الآيات وا 
ية أخرى توافق ما يقرره العقل، ومن ذلك يعتبر الجابري أن التأويل عند فإنه لابد من وجود آ

ابن رشد هو إعادة بناء القول الديني بناءو عقليا مع احترام وحدته الداخلية، أما المبدأ الثالث 
فيلخصه الجابري في ما يجوز تأويله وما لا يجوز، فالمبادئ الثابتة كوجود ا  ووجود 

 *.باليوم الآخر لا يجوز تأويلها أبداالأنبياء والإقرار 

                                                           
 .113، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
وهكذا فإن التأويل عند ابن رشد على الرغم من كونه مفهوما هاما يفتح الطريق إلى الاجتهاد، ويخلص الفكر من الوقوع *

الدغمائي القطعي، فإن الجابري يرى ضرورة الالتزام بالضوابط التي وضعها ابن رشد حتى لا يقع في براثن الاتجاه الواحد 
هذا المفهوم في إسقاطات ذاتية أو أيديولوجية أو غنوصية مثل تلك التي وقعت فيها الاتجاهات الصوفية الفلسفية والباطنية 

الحرية الفكرية لأنه يقتصر على العلماء المجتهدين من  في التراث العربي الإسلامي، فالتأويل الرشدي يسمح بمزيد من
جهة، ويخضع اجتهاداتهم من ناحية  ثانية لضوابط شرعية تجعل للمخطئ أجر وللمصيب أجران، كما أنه يجنب المفكرين 
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يتضح مما سبق أن التأويل عند ابن رشد يمكن أن يكون في نظر الجابري مخرجا 
علميا مناسبا في عصرنا للتخلص من الاتجاهات الحرفية والظاهرية والدغمائية التي تحاول 

وتطوراته بعض الجماعات الأصولية اعتناقها والدفاع عنها، معرضة عن مستجدات العصر 
العلمية والحضارية من ناحية، وناسية ومتناسية ذلك الأفق المفتوح لسيل المعاني والمفاهيم 
الإلهية التي يمكن أن يصل إليها فكر المجتهدين والحكماء ممن ينظرون ويعتبرون في 
نصوص إلهية لا تنفذ معانيها ولا تخلق لطائفها على مر السنين، متسلحين في ذلك بالعلم 

 (1).يح وبالفكر المتفتحالصح

يكتسب سواء " الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة "وهكذا يرى الجابري أن كتاب 
على مستوى محتوياته المعرفية أو مضامينه الأيديولوجية، أهمية قصوى بالنسبة لأوضاعنا 

الذي  فيبدو أقرب ما يكون إلى مشاغل عصرنا، إلى حال العقل العربي المعاصر"المعاصرة، 
مازالت تتحكم في كثير من حامليه تلك التصورات التي قررها المتكلمون حول الطبيعة 
والإنسان وعلاقة ا  بهما والتي رآها ابن رشد بالأمس أبعد ما تكون عن الحقائق العلمية 

فإذا كانت المرجعية  (2)،"الفلسفية بعدها عن مقصد الشرع ومن الغاية التي توخاها الدين
لابن رشد هي ذلك الصرح الذي شيده العقل الأرسطي المنزه عن كل الدوافع سوى  العلمية

طلب الحقيقة، فإن الجابري يعتبر أن ابن رشد قد وظف الأرسطية للدفاع عن العلم والحرية 
وأيضا وبشكل لم يسبق إليه، على قضايا الدين الخاصة كالنبوة وكمال الشريعة الإسلامية 

ن شرائع، مناقشا قضية الحرية الإنسانية ومسألة القضاء والقدر قياسا على ما تقدمها م

                                                                                                                                                                                     

لقاء تهم الزندقة والمروق عليهم من حيث اعتناقهم بأن مثل هذه المسائل النظرية عويصة وتبح ث في وصمة التفكير وا 
 .ضوء الكثير من الاعتبارات الفكرية والعقائدية

 
 .121، ص2112، مصر العربية للنشر والتوزيع، القاهرة، ابن رشد فيلسوفا معاصرابركات محمد مراد،  - (1)
 .21، مصدر سابق، صالكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملةابن رشد،  - (2)
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 مية عميقة أقرب إلى الفكر الحديث، مناقشة عل*ومسألة السببية وما نسميه اليوم بالحتمية
خاصة نظرية تلاقي سلاسل الأسباب التي فسر بها كورنو مسألة الحتمية التي اعتبرها 

بطة ارتباطا وثيقا بالمذهب الأشعري، حيث بين الجابري من محاور تصحيح العقيدة والمرت
تناقض هذا المذهب مع منطق  –عرضنا بعضها فيما سبق  –من خلال البدائل التي قدمها 

الشرع الإسلامي من جهة ومع منطق العلم في عصره من جهة ثانية، وهي المهة نفسها التي 
تي تخالف اختياراته المؤسسة ينبري لها الجابري لمواجهة التيارات الرجعية والماضوية، ال

على التقدم والحداثة، ليبين ليس فقط ذلك التعارض بينها وبين القيم التقدمية والحداثية التي 
ن أيضا تعارضها مع ما يقره النص الديني نفسه من أحكام يتصورها الجابري، بل بيَّ 

رشد وبما أن محمود قاسم يقف في صف الجابري حين جعل ابن . وتصورات وعقائد
ينكر كل الإنكار " والمعتزلة أقرب عقلانية من الأشاعرة، إلا أن أحد الأشاعرة المعاصرين 

فكرة محمود قاسم الرئيسية وهي أن المذهب المعتزلي من ناحية والمذهب الرشدي من ناحية 
ويؤكد على أننا في أشد الغنى عن ... ثانية أقرب عقلا إلى روح الإسلام من مذهب الأشاعرة

المعتزلة العقلي، كما أننا على بعد كامل عن تفسير ابن رشد للإسلام في ضوء فلسفة  تحجر
 .    (1)"أرسطو

بناء على ما سبق، يذهب أحد الباحثين المغاربة المعاصرين إلى أنه يمكن أن ننظر 
الجانب العقدي  إلى الكتاب الذي عده الجابري مشروع ابن رشد للإصلاح الديني خاصة في

المستوى الأول يتعلق بتصحيح عقائد الشريعة مما دخلها من التغيير : ن اثنينمن مستويي
والرجوع بها إلى الظاهر من الشرع التي حمل الجمهور عليها، ومستوى آخر يهدف إلى 
وضع قانون للتأويل يبين للعلماء ما يجب تأويله وما لا يجوز، وكيف؟، هكذا إذن تمثل البعد 

                                                           
مبدأ يفيد عموم القوانين الطبيعية وثبوتها، فلا تخلف ولا مصادفة، ويقوم على مجموعة الشرائط الضرورية  :الحتمية   *

، مرجع سابق، ص المعجم الفلسفيإبراهيم مذكور، :  يُنظر. لتحديد ظاهرة ما، فكل شيئ في الوجود يرد إلى علة ومعلول
14. 

 .1، صم 1941 ، دار المعارف، مصر، سلامنشأة الفكر الفلسفي في الإعلي سامي النشار،  - (1)
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في دفاعه عن العلم من جهة وعن  –بحسب الجابري  –رشد الإصلاحي العقدي عند ابن 
 (1).حرية الإرادة الإنسانية من جهة أخرى

قد وجدت اعتراضات كثيرة أبرزها اعتراض محمد " الكشف"لكن قراءة الجابري لكتاب 
ألوزاد الذي أكد على أن متصفح هذا الكتاب لن يعثر على الرشدية التنويرية التي تدعم حرية 

والفكر، بل سيجد رشدية سجالية تتنافس على الترسيم العقائدي وتصادر حق العقيدة 
ثم إنه إذا كان تصحيح  (2).الاختلاف وتفرض الوصاية على إيمان الجمهور وتأويل الخاصة

هو الوقوف في وجه التأويلات الكلامية  –على حسب القراءة الجابرية  –ابن رشد للعقيدة 
رت بذلك كل من لا وها أنها العقيدة الحقة الوحيدة، فكفَّ وخاصة الأشعرية التي ظن معتنق

يعتنقها، مما نجم عنه آثار دينية وسياسية خطيرة، لكن ما لم ينتبه له الجابري أو تغافل عنه 
هو أن هذه النزعات التكفيرية التي حاربها ابن رشد من أجل تقويم مسار العقيدة، قد وقع فيها 

ب قتل الزنادقة، الأمر الذي سكت عنه من وصفهم هو نفسه وذلك حين دعا إلى وجو 
 (3).ناصيف نصار المعجبين بابن رشد

والرؤى نفسها تتحكم في المقاربة الجابرية للتصحيح الذي قام به ابن رشد على مستوى 
الشريعة، مبرزا الجوانب النيرة في تلك الإصلاحات التي شغلت فيلسوف قرطبة من أجل 

 -الجابري –التي حدثت على مستوى الشريعة في زمنه، محاولا  العودة بمنحنيات الانكسار
 .الاستفادة منها لتصحيح مسار الشريعة في الواقع العربي المعاصر

 لشريعة  ابن رشد لتصحيح : المطلب الثاني

                                                           
، مؤسسة مؤمنون بلا حدود مدى الحاجة إلى استرجاع ابن رشد في الإصلاح الديني المعاصرعبد النبي الحري،  - (1)

 .11ص( د، ت، ن)للدراسات والأبحاث، 
، مدارات فلسفية، العدد نموذجا "الكشف عن مناهج الأدلة " في الرشدية العربية المعاصرة، مقاربات محمد ألوزاد،  - (2)

 . 92، ص2111، 14
، 2111، دار الطليعة، بيروت، الإشارات والمسالك، من إيوان ابن رشد إلى رحاب العلمانيةناصيف نصار،  - (3)

 .21ص
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هو أبرز كتاب وقف عنده " الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة " إذا كان كتاب 
للإصلاح الذي قام به ابن رشد على مستوى العقيدة في زمنه، فإن الجابري لرسم صورة 

الكتاب الذي يعتبره ناقد العقل العربي نموذجا لتصحيح ابن رشد للدين عامة والجانب 
الذي سبق ووقفنا عنده في بحثنا " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " الشرعي خاصة هو كتاب 
الذي أكد فيه ابن رشد على شرعية الفلسفة كما " فصل المقال " هذا، بالإضافة إلى كتاب 

 .سنرى

لم يكن ضمن مشروع " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " فعلى الرغم من أن كتاب 
تحقيق مؤلفات ابن رشد الأصيلة الذي أشرف عليه الجابري وبرعاية مركز دراسات الوحدة 

وضع فيها ابن رشد القواعد  العربية، فإن الجابري قد اعتبر هذا الكتاب من الكتب التي
الأساسية التي يمكن من خلالها فتح باب الاجتهاد الفقهي، ومن ذلك استنهض الجابري 
همته لتفنيد تلك الروايات التي تنفي نسبة هذا الكتاب لابن رشد، خاصة رواية صاحب الذيل 

ن، لكن والتكملة التي تنص على أن هذا الكتاب لم يكن لابن رشد بل كان لفقهاء خرسا
الجابري يستعين بالبيئة الفقهية التي نشأ فيها ابن رشد ليثبت عكس ذلك، بالإضافة إلى أن 
هذا الكتاب قد كان بين يدي الناس منذ أن كان مؤلفه على قيد الحياة، ومن ذلك يؤكد 

هذا  ي كان ضليعا في الفقه كجده وأبيهالجابري على أن هذا الكتاب من مؤلفات ابن رشد الذ
هة، ومن جهة أخرى يرى الجابري أنه إذا كان كتاب الضروري في أصول الفقه قد من ج

ألفه ابن رشد من أجل رسم الخطوط العريضة في الفقه، فإن كتاب بداية المجتهد ونهاية 
المقتصد هو بمثابة الجزئيات في الفقه، وبالتالي يمكن أن نضعهما في الخانة نفسها وهي 

 .ها من الشوائب وطرح إشكالياتها وتصويبهاخانة تصحيح الشريعة وتخليص
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بالإضافة إلى ذلك يرى الجابري أن ابن رشد أراد تصحيح الشريعة من خلال التأليف 
باعتبار أن المذهب المالكي هو المذهب المسطر ، *في الفروع على مذهب مالك ابن أنس

بداية المجتهد " به في كل من المغرب والأندلس، وما يثبت ذلك هو الوعد الذي ذكره في كتا
ونحن نروم إن شاء ا ، بعد فراغنا من هذا الكتاب، أن نضع في : " يقول" ونهاية المقتصد

مذهب مالك كتابا جامعا لأصول مذهبه ومسائله المشهورة التي تجري في مذهبه مجرى 
، لكن هذا الوعد لم يفي به، وقد يكون السبب في ذلك بحسب (1)"الأصول للتفريع عليها

 .الجابري هو انشغاله بتصحيح الاعوجاج في المجالات الأخرى

بداية " أما بداية تصحيح ابن رشد للشريعة، فلم تكن في نظر الجابري مع كتاب 
كما ذهب البعض، بل إن ابن رشد قد دعا إلى ضرورة فتح باب " المجتهد ونهاية المقتصد

الذي أصاب الحياة الفقهية في زمنه ، فالخلل "الضروري في أصول الفقه" الاجتهاد في كتابه 
 (2)"مقلدون في منزلة العوام لا في منزلة المجتهدين" هو غياب الاجتهاد، فصار الفقهاء 

فالفرق الذي يفصل بين الفقهاء والعوام هو قدرة الفقهاء على حفظ آراء المجتهدين ونقلها 
ن مرتبتهم في ذلك مرتبة كأ: " للعوام مع غياب كلي أو شبه كلي للاجتهاد، يقول ابن رشد

الناقلين عن المجتهدين، ولو وقفوا في هذا لكان الأمر أشبه، لكن يتعدون فيقيسون أشياء لم 
ينقل فيها عن مقلديهم حكم، على ما نقل عنهم في ذلك الحكم، فيجعلون أصلا ما ليس 

 (3)".بأصل، ويصيرون أقاويل المجتهدين أصولا لاجتهادهم، وكفى بذلك ضلالا وبدعة

                                                           
ولد ومات في المدينة، مؤسس المذهب المالكي، أحد المذاهب الفقهية الأربعة (: م 492 –م 412) مالك ابن أنس  *

الرد على : الكبرى في الإسلام، له الموطأ وهو أساس المذهب وأقدم كتب الفقه، قال أتباعه بالاجتهاد، من مؤلفاته الأخرى 
 .122، مرجع سابق، ص معجم الفلاسفة، جورج طرابيشي: يُنظر. القدرية، المدونة الكبرى، الرسالة إلى الرشيد

، تحقيق علي محمد معوض وعادل أحمد جواد، دار الكتب العلمية، 2،جبداية المجتهد ونهاية المقتصدابن رشد،  - (1)
 .494، صم 1991 بيروت،

 .29، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (2)
 .122، ص1994، تحقيق جمال الدين العلوي، دار الغرب الإسلامي، بيروت، الضروري في أصول الفقهابن رشد،  - (3)
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" تظهر بوضوح في كتاب ابن رشد  *وهذا ما جعل الجابري يؤكد على أن التومرية
بداية " ، لكنه يؤكد في الوقت نفسه على غيابها في كتاب "الضروري في أصول الفقه 

 (1)"الشروع في عملية التجاوز لجميع من سبق" ، فيعتبره بمثابة "المجتهد ونهاية المقتصد
ى ضرورة إبقاء باب الاجتهاد مفتوحا، ولا يتم ذلك إلا إذا كانت بحيث أكد فيه ابن رشد عل

لدينا معرفة باجتهادات الأئمة السابقين، فتطرق للمذاهب الأربعة وأعطى أسباب الخلاف بين 
هذه المذاهب وعللها، وعرض مجمل مسائل الفقه الإسلامي عرضا تقريريا مقارنا، مبينا 

، فاقتصر على توضيح أسباب ودواعي ذلك الخلاف بين هذه المذاهب في كل مسألة
الخلاف دون أن يتبنى أي موقف من مواقف تلك المذاهب، ويثني الجابري على ذلك ويعتبر 
أن تأييدات ابن رشد لبعض وجهات نظر لتلك المذاهب الأربعة، إنما يريد به ابن رشد شق 

وليس نصر للمذهب طريق الحق، وبالتالي فإن نصرته لوجهة نظر ما إنما هو نصر للحق، 
بداية المجتهد " الذي تنتمي إليه تلك الوجهة، يقول ابن رشد مبينا غرضه من تأليف كتاب 

إن الغرض في هذا الكتاب أن أثبت فيه لنفسي على جهة التذكرة من " : " ونهاية المقتصد 
يها ما مسائل الأحكام المتفق عليها والمختلف فيها بأدلتها، والتنبيه على مكامن الخلاف ف

يجري مجرى الأصول والقواعد لما عسى أن يرد على المجتهد من المسائل المسكوت عنها 
في الشرع، وهذه المسائل في الأكثر هي المسائل المنطوق بها أو تتعلق بالمنطوق به تعلقا 
قريبا، وهي المسائل التي وقع الاتفاق عليها، أو اشتهر الخلاف فيها بين الفقهاء الإسلاميين 

 *(2)".لدن الصحابة رضي ا  عنهم إلى أن فشا التقليد من

                                                           
 .نسبة إلى محمد ابن تومرت المعروف بمهدي الموحدين  *
 .91، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
 
 .92، ص، مصدر سابقابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (2)

لا يتعدى أن يكون   –بداية المجتهد ونهاية المقتصد  –يستدرك الجابري بأن الكتاب المذكور  من ذلك وعلى الرغم * 
سوى أرضية ننطلق منها لفتح باب الاجتهاد، وبذلك يمكن اعتباره بداية لكل مجتهد الذي لابد أن يطلع على الاجتهادات 

ختلف واُتفق حولها هؤلاء الفقهاء، وهذا ما يضعنا في موقف التي قام بها كبار فقهاء الإسلام، ثم توضيح النقاط التي اُ 
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ومما لا شك فيه أن الجابري يريد توظيف الإصلاحات التي قام بها ابن رشد على 
المستوى الشرعي كون القضايا التي واجهها ابن رشد في زمنه تشبه لحد كبير القضايا 

اء المعاصرين في المسائل المطروحة في العالم العربي المعاصر، فقصور اجتهادات الفقه
التي لا نص شرعي عليها حينا وغياب الاجتهادات حينا آخر، جعل الواقع العربي المعاصر 
يعيش في عصر التدوين بتعبير الجابري، هذا العصر الذي جمعت فيه الأحاديث وتفاسير 

فكير وتحت القرآن، وبهذا فإن المجتمعات العربية الإسلامية المعاصرة تعيش حياتها بنفس الت
ظل حكم الاجتهادات نفسها التي حكمت الأجداد من قبل، والحل بحسب الجابري هو ضرورة 
فتح باب الاجتهاد مماثل للاجتهاد الذي دعا إليه ابن رشد في زمنه، هذا من جهة، أما من 
جهة أخرى فلابد من القضاء على تلك الاختلافات التي تطبع اجتهادات المذاهب الأربعة ولا 

ن ذلك بحسب الجابري إلا إذا عقدنا مقارنة بين أحكام تلك القضايا المختلف حولها وبين يكو 
مقاصد الشريعة، لنرى مدى قرب وبعد كل حكم من الأحكام التي أصدرتها المذاهب الأربعة 

 .إزاء النصوص الشرعية، وهي الطريقة نفسها التي سلكها ابن رشد لشق طريق الحق

وبداية المجتهد  –الضروري في صول الفقه )هذين الكتابين ولا يتوقف الجابري عند 
في قراءته للإصلاح الرشدي للجانب الديني عامة والشرعي خاصة، بل ( ونهاية المقتصد
أبرز اجتهاد " فصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال " يعتبر كتاب 

صيل الشرعي للفلسفة في بيئة تهيمن فقهي لابن رشد، حيث يتمثل هذا الاجتهاد في التأ
عليها الحقيقة الدينية بكيفية مطلقة، فوصف الجابري هذا الكتاب بأنه فتوى نقض للفتوى التي 

 فلسفة والإطلاع على كتب الفلاسفةأصدرها الغزالي وكفر فيها الفلاسفة وحرم الاشتغال بال
ويحدد الجابري موقع ابن رشد من هذا الكتاب، فلا ينظر إليه من موقع الفيلسوف الذي يحلم 

                                                                                                                                                                                     

يجعلنا نستنتج أن ابن رشد في نظر الجابري يريد تصحيح المسار الديني على مستوى الشريعة بإبراز الخلاف بين أئمة 
ات لم يرد فيها حكم المذاهب الأربعة من جهة، وفتح باب الاجتهاد الذي لابد أن لا يغلق أبوابه أبدا طالما أن هناك مستجد

 . شرعي من جهة أخرى
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بل ينظر إليه من زاوية أنه فقيه مجتهد وليس الفيلسوف " بالتوفيق بين الفلسفة والشريعة، 
ذلك لأنه طرح موضوع الفلسفة على صعيد نظر الشرع، أي الاتجاه  (1)".المدافع عن الفلسفة 

فإن : " وما يؤكد ذلك قول ابن رشد في الكتاب المذكور. ي، هل هي جائزة شرعا أم لا ؟الفقه
الغرض من هذا القول أن نفحص على جهة النظر الشرعي، هل النظر في الفلسفة وعلوم 
ما على جهة  المنطق مباح بالشرع أم محظور، أم مأمور به إما على جهة الندب وا 

 . (2)..."الوجوب

إلى أن النظر في كتب القدماء واجب بالشرع، وأن القائلون بمخالفة انتهى ابن رشد 
الفلسفة للشريعة هو قول باطل، لأنه إذا كان في إمكان الفقيه  التعلم والاستفادة من العلوم 
والمعارف التي تم تشييدها من قبل الأسلاف والتي تخص القياس الفقهي، فإن ابن رشد في 

الاستفادة مما شيده القدماء في مجال القياس العقلي مهما نظر الجابري لا يرى ضررا في 
كانت ملة هؤلاء القدماء، ويضرب ابن رشد مثالا عن ذلك بقوله أننا نستعمل السكاكين في 
الذبح بغض النظر عن ملة صانعها ملتزمين فقط بشروط الصحة، وهذا ما يجب أن نفعله 

ه القدماء، ولنا الحق أيضا في رفض ما أيضا في حياتنا الفكرية، بحيث نقبل كل صواب قال
أن : " ليس بصواب أي ما يخالف شريعتنا، وهذا ما جاء على لسان ابن رشد عندما قال

النظر في كتب القدماء واجب بالشرع، إذا كان مغزاهم في كتبهم ومقصدهم هو المقصد 
 –لمقال فصل ا –، أما المخاطبون في هذا الكتاب (3)"الأول الذي حثنا الشرع عليه 

فيحصرهم الجابري في أولئك الذين ينهون عن النظر في علوم الأوائل ويكفرون كل مشتغل 
بها، وعلى رأس هؤلاء في نظر الجابري  هو أبو حامد الغزالي الذي سيكون مخاطبا رئيسيا 

كما سنرى، فيثني الجابري على تصدي ابن رشد للهجوم " تهافت التهافت" أيضا في كتاب 

                                                           
 .92، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
مع مدخل ومقدمة تحليلية للمشرف على  ،فصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  - (2)

 .13، صم1994 ،1ط وت،المشروع محمد عابد الجابري، دراسات الوحدة العربية، بير 
 .11، مصدر سابق، صفصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  - - (3)
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لغزالي على الفلاسفة بحجة أنهم خرقوا الإجماع بالتأويل، في حين يؤكد ابن رشد الذي شنه ا
على أن الإجماع لا يتقرر بشكل مطلق في النظريات كالعلوم العقلية وشؤون العقيدة مثلما 
يتقرر في العلوم العملية خاصة الفقه، هذا بالإضافة إلى أن التأويل لا يجب أن يكون في 

ولهذا المعنى أجمع المسلمون على أنه ليس : " يقول ابن رشد في ذلك كل النصوص الدينية،
 أن تخرج كلها عن ظاهرها بالتأويليجب أن تحمل ألفاظ الشرع كلها على ظاهرها، ولا 

فالتأويل بحسب الجابري هو الطريق الوحيد  (1)".واختلفوا في المؤول منها من غير المؤول
لعلوم الفلسفية البرهانية ظاهر الشرع، يتم تأويل ذلك لإثبات شرعية الفلسفة، فإذا خالفت ا

 نفسه الذي يسير عليه البرهان الظاهر من قبل أهل البرهان ليثبتوا أنه يسير على الطريق
وحتى المسائل التي كفر فيها الغزالي الفلاسفة، كقوله أنهم يقرون بقدم العالم وأن ا  لا يعلم 

لحشر يكون للنفوس دون الأجساد، فيوضح ابن رشد أن الجزئيات بالإضافة إلى قوله بأن ا
اتهام الغزالي للفلاسفة الذي وصل لحد التكفير هو حكم لا مبرر له، لأن المسائل المذكورة 
لا يمكن أن يتقرر فيها إجماع، وبالتالي تسقط تهمة الغزالي للفلاسفة القائلة بأنهم خرقوا 

 .الإجماع بالتأويل

وهكذا فإن تصحيح ابن رشد للشريعة بحسب الجابري هو تأكيده على شرعية الفلسفة 
وحتى يثبت هذه الشرعية سلك ابن رشد مسلكين، مسلك عمل فيه على إبراز أهمية النظر 
في الموجودات التي دعا إليها ا  تعالى في القرآن الكريم، أما المسلك الثاني فيتمثل في 

رة الفلاسفة، هذا التشويه الذي بلغ حد التكفير، وبالتالي فإن ابن وقوفه ضد كل من شوه صو 
رشد في نظر الجابري قد عمل على إثبات شرعية الفلسفة من خلال الرد على المسائل التي 

                                                           
 .91، مصدر سابق، ص، ابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري - (1)
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تها كفر فيها الغزالي الفلاسفة، هذا التكفير الذي كان بمثابة الضربة القاضية للفلسفة، وامتدادا
  *.معاصرموجودة حتى في العصر ال

يتضح من هذا أن الجابري يريد أن يوظف الروح الرشدية لتخليص الساحة الدينية 
عموما والفقهية خصوصا من امتدادات الروح الغزالية، بالإضافة إلى السينوية ذات الطابع 
العرفاني الغنوصي، وهكذا فإن التصحيح الديني عموما والشرعي الفقهي خصوصا عند 

مدى تجاوز شروح السينوية والغزالية وتأثيرها على ساحة التنظير  يتوقف على" الجابري 
الفقهي في مختلف عواصم الفقه الإسلامي، اعتمادا على الروح الرشدية ومخزونها العقلاني 

فالأدوار التي لعبتها السياسة والأيديولوجيا . (1)"الاجتهادي المتفتح على الأصالة والمعاصرة
ها في مشرق العالم العربي ومغربه، وهو ما تتبعناه بشيء من في توطين الفلسفة أو إقصائ

التفصيل من خلال قراءة الجابري للفلسفة الإسلامية المشرقية والمغربية، هذه الأدوار هي 
التي فرضت على الجابري اليوم إعادة إحياء التراث الرشدي لفتح باب الاجتهاد في الفقه من 

بتبيئة مضامينها في الساحة العربية الإسلامية جهة، وتوطين الفلسفة من جديد وذلك 
المعاصرة على الطريقة الرشدية من جهة أخرى، أما الأفق الذي ركز عليه الجابري هو 
ضرورة الترتيب العقلاني للعلاقة التي تربط المجتمع العربي المعاصر بالدين، وهو ما بدا 

 –، هذه التوافقات جعلته يتساءل لمحمد المصباحي وجود عدة توافقات بين الجابري وابن رشد
التي كونها عن  في ما إذا كانت المنهجية الجابرية هي التي أثرت في الصورة  -المصباحي

أي إذا كانت تلك الدراسات التي قام بها الجابري عن ابن ابن رشد هي  ابن رشد، والعكس،

                                                           

على الساحة الفقهية الغزالية لا تزال حية وقائمة ومسيطرة وهو ما أدى إلى استنتاج أحد الباحثين المعاصرين بأن * 
والثقافية والفكرية في العالم الإسلامي اليوم، وهو ما غيب في نظر الجابري الروح الاجتهادية التي بدونها أصبحنا نعيش 
التخلف والانحطاط، وبالتالي فإن القطيعة مع الروح الغزالية بحسب الجابري أصبح أمرا حتميا للخروج من الظلامية، ولا 

 .القطيعة إلا إذا تسلحنا بسلاح الرشدية سبيل لإنجاح هذه

 ،1ط ، المركز الثقافي العربي، المغرب،صورة ابن رشد في الفكر المغربي المعاصرعبد النبي الحري،  - (1)
 . 142ص،2112
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نشده المفكرون في التي ساهمت في تشكيل رؤيته لدور الفلسفة والعقل في التغيير الذي ي
الوطن العربي، وهذا ما جعل المصباحي يتساءل عن أسباب اهتمام الجابري بابن رشد هل 
كان سببه ضرورة تحقيق ثورة جذرية في الفكر العربي المعاصر؟، أم أن قراءته للجانب 
المشرق من التراث والمتمثل في ابن رشد هو الذي جعله ينكب على نقد العقل العربي 

 (1).؟ أم أن الجابري قد كان يحلم بعقلانية مزدوجة في الماضي والحاضر؟المعاصر

ذا عدنا إلى إصلاح الشريعة عند ابن رشد في نظر الجابري، فإن هذا الإصلاح لا  وا 
يكون إلا بإصلاح الفقه الإسلامي وذلك عن طريق إحياء الفقه الرشدي فيصبح ابن رشد في 

اصر لتميزه بازدواجية الثقافة الأصيلة والمعاصرة، ولكن الرؤية الجابرية نموذجا للفقيه المع
مما يسجل على ناقد العقل العربي هو أن احتفاءه بابن رشد يهدم قوله بأن المحتوى المعرفي 
للفلسفة الإسلامية غير صالح لزماننا، في حين أن المضمون الأيديولوجي هو فقط ما يمكنه 

ى المعرفي للفلسفة الرشدية بالإضافة إلى صلاحية الاستمرار، لكننا نلتمس استثناء المحتو 
كتاباته الأولى مضمونها الأيديولوجي وهو ما أوقع الجابري في تناقض مع ما أعلن عنه في 

عن التراث، مما يوحي أن قراءة الجابري لابن رشد قد حركتها الهواجس المجتمعية 
للفكر الرشدي الذي انتبه المعاصرة، خاصة وأنه يعتبر نفسه الوحيد من بين الدارسين 

لمحاولة ابن رشد لإصلاح العلاقة بين الدين والمجتمع، لكننا نجد أن هناك من سبقه إلى 
ذلك كالمفكر الفرنسي آلان دولبيرا الذي أكد على أن الفكر الرشدي يصلح لترتيب العلاقة 

بل يؤكد نجاعته بين الدين والمجتمع نافيا أن يبقى ابن رشد حكرا على المجتمعات العربية، 
 .على كل المجتمعات المعاصرة

ومن جهة أخرى فإذا كان الجابري منخرطا في الصراعات السياسية والاجتماعية التي 
كان فيها الإسلام حاضرا بشكل واضح، فإنه يمكن اعتبار أن توظيفه للفلسفة الرشدية قد كان 

                                                           
، مركز دراسات الوحدة العربية، التراث والنهضة قراءات في أعمال محمد عابد الجابريمحمد المصباحي وآخرون،  - (1)

 . 149، ص1م، ط2114بيروت،
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مع ليخدم توجهاته السياسية توظيفا أيديولوجيا من أجل ترتيب العلاقة بين الدين والمجت
والفكرية، هذا بالإضافة إلى الفكرة التي كونها الجابري عن التصحيح الذي قام به ابن رشد 
في المجال الديني والتي مفادها أن استحضار الموقف الرشدي في المسألة الدينية بإمكانه 

 *لمغربي علي أومليلتطوير الحياة الدينية الإسلامية المعاصرة، هو قول وقف ضده المفكر ا
الذي يرى أن ابن رشد يتيح التفكير وتأويل النصوص الدينية للخاصة فقط، وبالتالي فإن 

ينبغي ألا نحمل عقلانية ابن " نطاق التأويل يكون ضيقا جدا وهو ما جعل علي أومليل يقول 
لعقل فيها رشد أكثر مما تحتمل، فهو فيما يتعلق بالمسألة الدينية قد قصر الحق في إعمال ا

أما القضية الأساسية في الفكر الرشدي والتي سبق وتطرقنا لها وهي علاقة  (1)".على العامة 
الدين بالفلسفة، فقد ذهب الجابري إلى رسم صورة منفردة لها متجاوزا ما كان سائدا في 
الساحة الفلسفية، معتبرا أن ابن رشد قد حاول من خلال رؤيته للعلاقة بين الدين والفلسفة أن 

ر النظر إلى الفلسفة من زاوية الرؤية الشرعية، فكيف يرى الجابري يصحح مسار الشريعة عب
 .العلاقة بين الدين والفلسفة عند ابن رشد؟

 العلاقة بين الدين والفلسفة عند ابن رشد في نظر الجابري: المطلب الثالث

بل  شد قد وفق بين الحكمة والشريعةلا يتفق الجابري مع أولئك الذين يعتبرون أن ابن ر 
عكس ذلك أي أن فيلسوف قرطبة في نظره قد انطلق في تصور منهجي جديد للعلاقة أكد 

بحيث  رفته المدرسة الفلسفية في المشرقبين الدين والفلسفة يختلف عن ذلك التصور الذي ع
فصل ابن رشد بين عالم الغيب وعالم الشهادة فصلا جذريا قائما على أساس الاختلاف في 

يترتب عليه بالضرورة عدم جواز استعمال قياس الغائب على طبيعة كل منهما، وهذا ما 
                                                           

مغربي من المفكرين الرواد الذين أسهموا في  وناشط حقوقي ودبلوماسي وسياسي مفكر: (؟  -م  1941)  علي أومليل  *
تأسيس الفكر العقلاني المعاصر، وهو التأسيس القائم على إعادة النظر في الأدوات والمقاصد والقراءات المرتبطة بالتراث 

ة قاطبة، من مؤلفاته، الخطاب التاريخي دراسة لمنهجية ابن خلدون، الإصلاحية العربية والدولة الوطنية، والعلوم الإنساي
 .شرعية الاختلاف، السلطة الثقافية والسلطة السياسية

 الفلسفة والحداثة في المشروع الفكري لعلي أومليل، ندوة فكرية،: ، ورقة قدمت إلى قضايا ومراجعاتعلي أومليل،  - (1)
 .112، صم2111تقديم المختار بنعبداللاوي، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 
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الشاهد في معالجة العلاقة بين الدين والفلسفة، لأن مثل هذا القياس سيؤدي إلى دمج قضايا 
الدين في قضايا الفلسفة أو العكس، وهذا غير ممكن في نظر ابن رشد لأنه إذا تمت عملية 

ما بأصول الدمج هذه فإنه لابد أن نضحي بأحد الطرف ين، إما بأصول الدين ومبادئه، وا 
ومن هنا يريد الجابري أن يؤكد على أن ابن رشد لا يرى أن ما في  (1).الفلسفة ومبادئها

رابي وابن سينا االف)الدين مجرد مثالات لما في الفلسفة، كما ذهب إلى ذلك فلاسفة المشرق 
بحسب الجابري  –بل إن ابن رشد حين أرادوا دمج أجزاء الدين في أجزاء الفلسفة، ( خاصة

 لآخر، فللدين مبادئا وأصولا خاصةقد فصل بينهما ضمانا لاستقلالية كل منهما عن ا –
وللفلسفة كذلك مبادئا وأصولا خاصة، مما يحتم القول أن البناء الديني مختلف عن البناء 

ن حدث ودمجنا أجزاء البناء الأول في أجزاء البناء الثاني ف إن هذا سيؤدي إلى الفلسفي، وا 
لكن هذا لا يعني عند الجابري أنهما " تشويه تلك الأجزاء والتشويش على البناءين معا، 

وهما المصطحبتان ... متناقضان، بل بالعكس فالحكمة صاحبة الشريعة والأخت الرضيعة 
ك وهكذا يرى الجابري أن ابن رشد يعتبر أن هنا (2)".بالطبع المتحابتان بالجوهر والغريزة

اختلاف بين أصول ومقاصد الدين والفلسفة، فأصول الدين موضوع إيمان، لهذا يتعذر على 
العقل الجدال فيها بحكم أنها تخوض في موضوعات خارجة عن نطاق العقل كالأمور 
الغيبية التي لا مكان للبديهيات والحسيات في تفسيرها، وكذلك بالنسبة لمقاصد الدين، فهي 

اس على الفضيلة عن طريق العمل وفق ما يقرره الدين كشريعة، أما عند ابن رشد حمل الن
إسهامات الشريعة في تطور المعارف حول ظواهر الكون فيلخصها ابن رشد بحسب الجابري 
في أنها تفتح آفاقا للعقل ليتمكن من توظيف طاقاته لتزكية المعرفة الإيمانية التي تعطيها 

ما الفلسفة فلها أيضا أصولا خاصة بها، هذه الأصول هذا بالنسبة للدين أ (3).أصول الدين
وضعها العقل ويسلم بها ويعمل على البرهنة عليها، أما الهدف من هذه الأصول فيكمن في 

                                                           
 .294مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، ص نحن والتراث،محمد عابد الجابري،  - (1)
 .322، مصدر سابق، صتكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري،  - (2)
، مصدر سابق، مدخل ومقدمة تحليلية للمشرف على المشروع محمد عابد الجابريتهافت التهافت، مع ابن رشد،  - (3)

 .22ص
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بناء معرفة صحيحة بجميع ظواهر الكون وأسبابه، بالإضافة إلى أن أصول الفلسفة تهتم 
 (1).نحو الخير والفضيلة والسعادة أيضا بتوجيه السلوك الإنساني سواء الفردي أو الجماعي

وهكذا اعتبر الجابري أن ابن رشد قد نظر إلى الدين والفلسفة كبناءين أكسيوميين 
فرضيين استنتاجيين، وأكد على ضرورة البحث عن الصدق فيهما داخل كل منهما وليس 

والفلسفة خارجه، ويشترط هنا صدق الاستدلال لا صدق المبادئ والمقدمات، لأن الدين 
يحتويان على مبادئ ومقدمات لابد من التسليم بها دون برهان، وبالتالي يصبح من 
الضروري للفيلسوف أن يسلم بمبادئ الدين عندما يخوض في قضاياه، وهذا ينطبق أيضا 
بالنسبة للعالم الديني الذي لابد له من التسليم بمبادئ الفلسفة التي يعمل على مناقشة 

 (2).قضاياها

الفصل الذي أقامه ابن رشد بين الدين والفلسفة يعتبره الجابري مفتاحا لترتيب  هذا
العلاقة بين التراث والحداثة في زمننا الراهن، مثلما كان فيلسوف قرطبة عند الجابري 
الفيلسوف الأنسب لإصلاح الوضع الديني في العالم الإسلامي من خلال استحضار فكره 

المتطرفة، فإن الجابري يعتقد بوجود تشابه بين السؤال الذي لمجابهة النزعات المتعصبة و 
طُرح زمن ابن رشد حول العلاقة بين الدين والفلسفة والسؤال المطروح اليوم بحدة حول علاقة 
الإسلام بالحداثة التي يمثلها الغرب، فكما رفض ابن رشد المقارنة بين الدين والفلسفة 

تواء الطرفين من حيث الطبيعة، رفض الجابري أيضا واعتبرها مقارنة غير مشروعة لعدم اس
المقارنة بين الإسلام وثقافة الغرب التي تمثلها الحداثة الأوروبية، واعتبر أن الطرح السليم 
للسؤال حول علاقة الإسلام بثقافة الغرب ينبغي أن يُطرح على النحو الذي طرحه ابن رشد 

ة الغرب وحداثته بقيمها المتمثلة في الديمقراطية بين الدين والفلسفة، فهل يقبل الإسلام ثقاف
والعقلانية وحقوق الإنسان؟، والجابري يحاول الإجابة عن السؤال من خلال طلبه لحكم 

                                                           
، مصدر سابق، تهافت التهافت، مع مدخل ومقدمة تحليلية للمشرف على المشروع محمد عابد الجابريابن رشد،  - (1)

 .22ص
 .292، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (2)
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فصل " الشرع في هذه القضايا الحداثية، فيسلك الطريق نفسه الذي سلكه ابن رشد في كتابه 
 .المباحالواجب، الممنوع، المندوب والمكروه و : وهي " المقال

هذه الاستقلالية بين الدين والفلسفة عند ابن رشد التي يحتفي بها الجابري، تجد من 
الذي يحاول الكشف عن محدودية  *يشكك فيها في العالم العربي، فهذا ناصيف نصار

تحرير الفلسفة من جميع الوصايات " الرشدية بالنسبة للمفكر العربي المعاصر في سعيه إلى 
عطائها حقها  فمن غير الممكن في نظر نصار أن  (1)،"الكامل في النمو وتثقيف العقول وا 

خلاصه للفلسفة وبعض أطروحاته الثاقبة في هذا العصر إلا بعد  نستثمر شجاعة ابن رشد وا 
تغيير إستراتيجيته، وهذا يقتضي بالطبع نوعا من القطيعة معه، لأن الفصل بين الدين 

ة الكبيرة التي يعطيها الجابري لها، لأنها لا تساهم إلا والفلسفة في نظر نصار ليس بالأهمي
بالقليل في حياتنا الفكرية المعاصرة، وبالتالي يصبح من الضروري عند نصار أن نتخلى عن 
نظرة ابن رشد للفلسفة التي يحصرها في ميتافيزيقا الصانع ومصنوعاته، وأن نقوم بتوسيع 

خوض في جميع الإشكالات التي تواجه الإنسان وتنمية القول الفلسفي ليصبح قادرا على ال
هذا من جهة، أما من جهة أخرى ينفي ناصيف نصار أن يكون ابن رشد قد . في العالم

هل قام ابن رشد :" فصل بين الدين والفلسفة كما ذهب إلى ذلك الجابري، يقول في ذلك 
المقال أن يتوصل  بعملية الفصل بين الدين والفلسفة ؟ ألم يكن همه الأول في كتاب فصل

فالعلاقة بين الدين والفلسفة عند ابن  (2)".إلى تقرير ما بين الشريعة والحكمة من اتصال 
رشد كما يراها ناصيف نصار تقوم على شرطين، أولهما البقاء داخل الأرسطية وثانيهما عدم 

ي أن ابن التصريح للجمهور بالمعنى الباطن للآيات المتشابهات في النص المقدس، وهذا يعن
رشد من خلال هذين الشرطين لم يفصل الفلسفة عن الدين على عكس ما ذهب إليه 

                                                           
مفكر وأستاذ جامعي لبناني معروف بمحاولته للتنظير لتحقيق الاستقلال الفلسفي للفكر ( ؟ -م  1941) ناصيف نصار   *

العربي المعاصر بالمعنى القومي، وبمحاولته للتنظير للعلاقة بين الفلسفة والأيديولوجيا ولمفاهيم السلطة والحرية والأمة 
 .والحضور التاريخي

 . 1، ص2111، دار الطليعة، بيروت، الإشارات والمسالك، من إيوان ابن رشد إلى رحاب العلمانيةناصيف نصار،  - (1)
 .39، صالمرجع نفسه - (2)
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الجابري، ثم إن هذا الفصل الذي قال به الجابري قد رفضه نصار من زاوية أخرى وهي أن 
الفصل بين الشريعة والحكمة قد كان تتويج لتاريخ علمي ساهمت فيه أسماء لم تكن لها أي 

*كمارتن لوثرعلاقة مع ابن رشد 
Martin luther(1423 م1241 –م ) نيكولاس و

 Galileoغاليلي  وغاليلو (م1243–م1443)Nicolaus copernicusكوبرنيك

Galilei(1214 م1142 –م ) هوبزتوماس وThomas Hobbes(1222م1149–م)  رينيه و
، بل حتى نظرتهم للعالم لم تكن على وئام (م1121 –م 1291)Rene Descartesديكارت

مع الأرسطية، بل عكسها في كثير من الأحيان، وبالتالي يسقط ذلك الفهم الذي كونه 
 .الجابري عن العلاقة بين الدين والفلسفة في الفكر الرشدي

والتصور نفسه يتبناه الكاتب محمد يحي حيث يذهب إلى أن ابن رشد لم يتعامل مع 
الموقع نفسه الذي تعامل به فلاسفة الشريعة معاملة الفصل والاستقلال، بل تعامل معها من 

المشرق، حتى أنه يذهب إلى أن ابن رشد قد أقر نفس طريقهم في اعتبار أن ما في الدين 
مثالات لما في الفلسفة مكررا ظاهرة التقسيم المشرقي للناس إلى عامة وخاصة والدين إلى 

 لكن بطريقة مختلفة ه عبد الرحمانوالأمر نفسه يؤكده المفكر المغربي ط (1).ظاهر وباطن
 جا في الممارسة الفكرية التراثيةحيث رأى أن تقليد الجمع بين الحكمة والشريعة قد كان رائ

ولعل الفلاسفة قد استعانوا في إنشاء هذا التقليد ببعض ما تحصل عليه المتكلمين في باب 
والشريعة غلب العلاقة بين العقل والنقل، وكيفما كان الأمر فإن تقليد الوصل بين الحكمة 

تقرير الفصل بينهما، وبالتالي غلب الأمر على الذين قالوا بالفصل، فهم يأخذون بأساليب 
تقليدية أكثر تداولا في الجمع بين الدين والفلسفة فاعتقدوا أنهم ساروا في طريق الفصل ويؤكد 
طه عبد الرحمان أن ابن رشد ضمن هؤلاء، لأنه قد استعمل طرق الوصل في تعاريفه 

                                                           
مصلح ديني ألماني ومؤسس البروتستانتية، وهو الخصية المركزية للإصلاح البروتستانتي، في حين أنه : مارتن لوثر  *

يُنظر إليه في المقام الأول على أنه لاهوتي، إلا أن إسهامه الفلسفي وتأثير أفكاره مهمان أيضا، لذلك يمكن القول أنه 
أروى الفهد، : يُنظر. ين الآخرين في التراث المسيحي مثل أغسطين والاكوينييستحق مرتبة عالية في الفلسفة مثل اللاهوتي

 . 2، ترجمة هاشم الهلال، مجلة حكمة، صموسوعة ستانفورد للفلسفة
 .121، صم1994ؤسسة الانتشار العربي، ، منقد العقل العربي في الميزانيحي محمد،  - (1)
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الفلسفية، هذه الطرق التي كان لعلماء الكلام نصيب وافر منها لكن بشكل غير مباشر، حيث 
اشتغلوا بالنظر في علاقة العقل بالوحي، وهذا ما يبرر أن ابن رشد بحسب طه عبد الرحمان 

 (1).قد استقى النظرة التوفيقية من المتكلمين

وف الأمثل القادر على جعلنا إن رفع كعب ابن رشد من قبل الجابري واعتباره الفيلس
نوفق بين التراث والحداثة من خلال استحضار نظرته للعلاقة بين الدين والفلسفة، قد جعل 
المفكر المغربي عبد ا  العروي يوجه نقدا غير مباشر للرشدية الجابرية، حين اعتبر أن 

مية الوسيطية بما فيها الفكر العربي المعاصر لا يحتاج إلى استثمار ما أنتجته الفلسفة الإسلا
الفكر الرشدي والخلدوني والغزالي والسينوي، لأن أفكار هؤلاء محدودة بحدود التأويل الذي 

، بل يمكن أن نذهب إلى أبعد من (2)يفرضه نظام التراث العربي الإسلامي للعصر الوسيط،
ا نبتت في ذلك بحيث أن فلسفة ابن رشد لم تستطع أن تغير من ثقافة عصره أي شيء، لأنه

بيئة مختلفة عن فكره، ففكره من الناحية التاريخية لم يستطع أن يغير من مسار الفلسفة 
الإسلامية والدولة الأندلسية شيئا مذكورا، فابن رشد قد فشل واقعيا في حل مشكلات عصره 

ن نجح في تحليلها فلسفيا، ومن هذه القاعدة لا نتفق مع الكثير من الدارسين  وأولهم  -وا 
الذين يعتقدون أنه انتصر على مشكلات عصره، وتلك هي الأغلوطة التي  -لجابريا

نستشفها من خلال الكثير من الدراسات المعاصرة إلى جانب الدراسة الجابرية، وعلى سبيل 
ذا كانت قراءة ابن رشد الآن تشهد :" المثال أن ما قاله محمد بركات يعد تغليطا للتاريخ وا 

زنا عن حل الكثير من إشكالاتنا الفكرية والثقافية والدينية، فهي إلى على تخلفنا بعد أن عج
 ن، فهو لا يشدنا إلى الماضي فحسبذلك تعزز الثقة بأن التجاوز للعجز والتمزق أمر ممك

بل يضعنا أيضا وجها لوجه أمام مشاكلنا الكبرى، لأنه يهيب بنا بانتصاره العقلي على 
القول من شأنه أن يضع حدا للتوظيف الأيديولوجي فالتحرر من هذا  (3)".مشاكل عصره

                                                           
 .124، ص(د، ت، ن) ،2ط ، المركز الثقافي العربي، المغرب،لتراثتجديد المنهج في تقويم اطه عبد الرحمان،  - (1)
 .134، ص2114، 4ط المركز الثقافي العربي، المغرب، ،مفهوم العقلعبد ا  العروي،  - (2)
 .121م، ص1999، أعمال ملتقى ابن رشد، تونس، ابن رشد فيلسوفا معاصرامحمد بركات،  - (3)
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للفلسفة الرشدية في حياتنا المعاصرة، لكنه في الوقت نفسه يمنعنا من فهم حقيقة الرشدية 
  *.تقدير قيمتها والوقوف عند حدودهاو 

هذه هي الصورة التي رسمها الجابري للإصلاح الذي قام به ابن رشد على المستوى 
للتصحيح الذي قام به ابن رشد في المجال الفلسفي، فقد سلك الجابري الديني، أما قراءته 

 .الطريق نفسه واستخدم الآليات نفسها التي استخدمها في قراءته للإصلاح الديني الرشدي

 تصحيح ابن رشد لوضع الفلسفة في نظر الجابري: المبحث الرابع

ن رشد لتصحيح وضع أبرز عمل قام به اب" تهافت التهافت " يعتبر الجابري كتاب 
 خيصا ولا شرحا مباشرا لكتاب معينالفلسفة، فاعتبره من الكتب الأصيلة التي لم تكن لا تل

فقد حدد الجابري أبعاد ابن رشد في هذا الكتاب لتصحيح مسار الفلسفة، فحصرها في بعدين 
في النزاع  أما البعد الأول فهو يعتبر ابن رشد بمثابة القاضي في الفلسفة، لأنه قام بالفصل

فتوجه إلى ابن  (1)بين الغزالي وابن سينا وذلك من خلال تطبيق العدل والإنصاف بينهما،
سينا ليبين مواطن انحرافه عن أصول الفلاسفة خاصة أرسطو، ثم بين أيضا أن تلك الردود 
التي وجهها الغزالي للفلاسفة قد كانت متهافتة لأسباب سنقف عندها فيما بعد، أما البعد 

ثاني فيتمثل في تلك الصورة التي يرسمها الجابري لابن رشد المتمثلة في الجانب الأصيل ال
لم يكن مجرد مقلدا أعمى  –في نظر الجابري  –في فكره الفلسفي، حيث أن ابن رشد 

لأرسطو، بل إنه قد تجاوزه في الكثير من المسائل وذلك حسب ما يقتضيه مذهبه، هذان 

                                                           
وهذا ما تفطن له ناصيف نصار الذي لا يتفق مع الأطروحة الداعية إلى ترك التراث الرشدي في رفوف المكتبات، لأن  *

الفلسفة الرشدية في نظره قد تأسست على مبدأ الكونية وبالتالي فإنه لابد لنا أن نحافظ على هذا المبدأ وندفع به إلى حدوده 
ات وليست مخصوصة لشعب دون الآخر فتصبح الفلسفة مع ابن رشد متاحة لكل القصوى، لأن الفلسفة لا تؤمن بالقومي
 .الأمم التي تسعى للبحث عن الحقيقة

 .131، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
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وقوف عندهما هنا لإبراز صورة التصحيح الفلسفي الرشدي كما البعدان هما ما سنحاول ال
 .رسمها ناقد العقل العربي

 ابن رشد القاضي في الفلسفة   : المطلب الأول

يرى الجابري أن ابن رشد قد حاول تصحيح وضع الفلسفة في الفكر العربي الإسلامي 
والغزالي، ووظيفة القاضي من خلال وقوفه موقف القاضي بين الفيلسوفين الكبيرين ابن سينا 

التي أعطاها الجابري لابن رشد لم ينفرد بها، بل نجدها حاضرة في الكثير من الأبحاث 
الرشدية لمواطنه محمد المصباحي الذي يختلف مع الجابري في أنه لم يكن على وفاق مع 

بل وقف معه وضده في  –كما سبق ورأينا في الفصل الأول  –ابن رشد على طول الخط 
لوقت ذاته، أما الجابري فقد تقمص دور المحامي غير النزيه الذي لا يهمه سوى الانتصار ا

 .لأبي الوليد

لم " تهافت التهافت" هكذا يرسم الجابري صورة القاضي لابن رشد، فاعتبر أن كتاب 
يكن موجها للغزالي وحده، بل إن ابن سينا قد كان له نصيب كبير منه لأنه لم يلتزم شروط 

ان خاصة الأرسطية منها في عرضه لآراء الفلاسفة، بل اتخذ من طريقة المتكلمين البره
المتمثلة في قياس الشاهد على الغائب أساسا له، وبالتالي فإن اعتماده على هذا الاستدلال 

قياس  –هو ما جعله يحرف آراء الفلاسفة التي يعرضها، لأن هذا النوع من الاستدلال 
 ر صالح للتطبيق نظرا لجمعه بين عالمين مختلفين عالم الغيبغي –الشاهد على الغائب 

الاستدلال إلا لا يقبل هذا  -بحسب الجابري طبعا  –، وهذا ما جعل ابن رشد *وعالم الشهادة
                                                           

هو العالم الذي غاب عن حواسنا ولا تقتضيه بدائه العقول ونتوصل إلى معرفته بالخبر الصادق والآثار : الغيب عالم  *
التي تدل عليه، فالملائكة والجن والشياطين واليوم الآخر وما فيه من حقائق ومقومات كالبعث والحشر والحساب والصراط 

يم عن خلق السماوات والأرض، وكل ما أخبر عنه القرآن، كل ذلك من عالم والميزان والجنة والنار، وما جاء في القرآن الكر 
أما عالم الشهادة فهو كل حاضر مشاهد نستطيع أن ندركه . الغيب والمغيب عن حواسنا، فهو يقع في مجال غير المرئيات

رفعُ عبد  :يُنظر .عقليونحكم عليه بإحدى حواسنا، والعلم به عند إدراكه علم ضروري لا يتوقف على استدلال أو نظر 
 – 11م، ص1211، 1، مكتبة السواري للتوزيع، جدة، طعالم الغيب والشهادة في التصور الإسلاميالرحمان النجدي، 

17. 
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إذا كان الشاهد والغائب من طبيعة واحدة، وبما أن قياس الشاهد على الغائب هو الأساس 
يرفض " السينوية فإن الجابري يعتبر أن فيلسوف قرطبة المنهجي الذي قامت عليه الفلسفة 

جميع المفاهيم التي وظفها الشيخ الرئيس في التوفيق بين قضايا الدين وقضايا الفلسفة، وهي 
في جملتها عبارة عن قيمة ثالثة قوامها الجمع بين مفهومين متناقضين، مثل القديم بالذات 

غيره والعلم بالجزئيات على نحو كلي والقول الحادث بالزمان، والممكن بذاته الواجب ب
بإمكانية صدور الكثرة عن الواحد عن طريق الفيض، إلى غير ذلك من المفاهيم السينوية 

 (1)".التي ينتقدها ابن رشد ويرجع بها إلى قياس الشاهد على الغائب 

بن ومن الحجج التي يستدل بها الجابري ليثبت وقوف ابن رشد ضد ابن سينا هو قول ا
إن الطريق الذي سلكه ابن سينا في إثبات المبدأ الأول هو طريق المتكلمين، وقوله : " رشد

ومن أهم القضايا التي وقف فيها ابن رشد ضد ابن  (2)،"دائما وسط بين المشائين والمتكلمين 
سينا والتي نوه لها الجابري، هي قضية قدم العالم، حيث يرفض ابن رشد تلك القيمة الثالثة 

لتي وضعها ابن سينا بين الواجب والممكن وهي الممكن بذاته الواجب بغيره، فيرى ابن رشد ا
فإنما كانت : " أن الممكن والواجب نقيضين والجمع بين النقيضين لا يصلح يقول في ذلك 

هذه الزيادة عندي فضلا وخطأ، لأن الواجب كيفما فرض ليس فيه إمكان أصلا، ولا يوجد 
دة ويقال في تلك الطبيعة أنها ممكنة من جهة وواجبة من جهة، لأن شيء ذو طبيعة واح
 (3)".الممكن نقيض الواجب

بالإضافة إلى ذلك يبين الجابري أيضا كيف وقف ابن رشد ضد نظرية الفيض الفرابية 
السينوية ويعتبرها مجرد خرافات وأقاويل أضعف من أقاويل المتكلمين، ويردها إلى قياس 

ويقصد هنا فلاسفة الفيض الفرابي  -د، فعندما لم يتمكن فلاسفة الإسلام  الغائب على الشاه

                                                                                                                                                                                     
 
 .194، مصدر سابق، صالتراث والحداثةمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .319، مصدر سابق، صتكوين العقل العربيمحمد عابد الجابري،  - (2)
 .113، ص(د، ت، ن)، تحقيق سليمان دنيا، دار المعارف، 2، جتهافت التهافتابن رشد،  - (3)
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 ئب على الشاهدمن فهم كيفية صدور الكثرة عن الواحد عن طريق قياس الغا -وابن سينا 
الفكرة، فإذا لجئوا إلى فكرة الفيض، وهنا يثني الجابري على ابن رشد عندما وقف ضد هذه 

أرادا تجنب القول بكثرة الواحد بتبنيهما فكرة الفيض، لكن ابن رشد رابي وابن سينا قد اكان الف
لأن الفاعل الواحد الذي وجد في الشاهد يصدر عنه فعل واحد، ليس " يرفض هذا التبرير 

يقال مع الفاعل الأول إلا باشتراك الاسم، وذلك لأن الفاعل الأول مطلق والذي في الشاهد 
صدر عنه إلا فعل مطلق والفاعل المطلق ليس يختص فاعل مقيد، والفاعل المطلق ليس ي

 (1)".بمفعول دون مفعول 

في " مراتب الأقاويل المثبتة " ومن جهة أخرى يرى الجابري أيضا أن عبارة ابن رشد 
لا تعني أن هذا الكتاب كان من أجل ردود الغزالي على ابن سينا، بل يؤكد " التهافت" كتاب 

 ينا خاصة تلك التي عرضها الغزاليضد أطروحات ابن سأن ابن رشد يقصد من ذلك أنه 
بل يقف موقف " وبالتالي فإن ابن رشد في نظر الجابري لا ينتصر لابن سينا على الغزالي، 

القاضي الخبير النزيه يعطي الحق للغزالي إذا كان الحق معه، ويقف مع ابن سينا إذا كانت 
ومنه يرى الجابري  (2)،"كانا خارج الصواب أقاويله أقرب إلى الصواب ويقف ضدهما معا إذا 

والتي فصلنا  –أن الخلفيات الأيديولوجية هي التي حركت الخصومة بين الغزالي وابن سينا 
حيث حاول ابن سينا باعتباره ينتمي للمذهب الشيعي الإثنى  –القول فيها في الفصل السابق 

أن " ة بالمعطلة لأنهم يقولون عشري أن يضع بديلا لعلم الكلام الأشعري، فوصف الأشعري
ا  خلق العالم في زمن لم يكن قبله مع ا  شيء، أي أن الجود الإلهي الذي منه كان العالم 

، هذا الهجوم المباشر على ركائز المذهب الأشعري (3)"قد تعطل زمانا قبل صدور العالم منه 
جعل الغزالي ينتفض ضد ومحاولة ابن سينا لتقديم بديل لعلم الكلام الأشعري، هو ما 

الفلاسفة عامة وابن سينا خاصة، وحتى يخفي توجهه المذهبي القاضي بالدفاع عن عقيدة 
                                                           

 .221، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .49، مصدر سابق، صتهافت التهافتابن رشد،  - (2)
 .129ص (د، ت، ن)  منشورات دار الآفاق الجديدة، بيروت،، تقديم ماجد فخري، النجاةابن سينا،  - (3)
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الأشاعرة، ادعى أنه لا يرمي إلى الذب عن مذهب مخصوص بل سيجعل جميع الفرق إلبا 
ن واحدا عليهم، لكن الجابري يؤكد أن كل ما كتبه الغزالي كردود على الفلاسفة، إنما جاء م

في " الأقاويل المثبتة" موقعه كمنتمي للمذهب الأشعري، الأمر الذي يبرر وصف ابن رشد 
لأنه استعمل الأسلوب الجدلي " كتاب الغزالي بأنها قاصرة ولم تبلغ مرتبة اليقين والبرهان 

الخطابي والسفسطائي، مما غيب الروح العلمية، فسلك بذلك طريق الأيديولوجيا التي لا 
م، بل تنتمي إلى المذهب إقناع المخاطب بوجهة نظر لا تنتمي للعليهمها سوى 

 (1)".والتمذهب

بالإضافة إلى ما سبق يرى الجابري أن الخلفية الأيديولوجية للغزالي في رده على 
، حيث أن "المنقذ من الضلال" الفلاسفة، تتضح أيضا في تصريحاته خاصة في كتابه 

ل الرد على الفلاسفة عندما طلب منه ذلك، وهذا ما الهدف من دراسته للفلسفة كان من أج
يفسر استعجاله في دراسة الفلسفة دون الاستعانة بأستاذ، وحتى المدة الزمنية والمقدرة بسنتين 
التي قضاها الغزالي في دراسة الفلسفة لم تكن كافية لتحصيل الفلسفة حتى يرد على ما 

للغزالي لم يحظ بالاهتمام بل " افت الفلاسفة ته"ويؤكد الجابري أيضا على أن كتاب  *.قررته
 م، لأنه مليء بالثغرات البرهانيةتم تجاهله من قبل اللاحقين كالشهرستاني والرازي وغيره

وبالتالي فإن رد ابن رشد على هذا الكتاب قد جاء بحسب الجابري دون أي إطلاع على آراء 
 .طريقة المتأخرين بتعبير ابن خلدون

قدم العالم أو حدوثه، وعلم ا   )عرض الغزالي لتلك المسائل النظرية يرى الجابري أن 
في كتابه للجمهور، هو من أجل تأليب العوام على ( كيف هو، وبالمعاد كيف يكون

الفلاسفة، ويحتفي الجابري بابن رشد الذي قرر أنه كان يتوجب على الغزالي إدراج تلك 
                                                           

 .21، مصدر سابق، صتهافت التهافتابن رشد،  - (1)
، بل درس الفلسفة من (أرسطو وأفلاطون) وهذا ما جعل الجابري يتأكد من أن الغزالي لم يدرس الفلسفة من منابعها    *

خلال ابن سينا وبالتحديد في الكتاب الذي لخص فيه الفلسفة كالمنطق والإلهيات والطبيعيات دون أن يعتمد على من 
 .سبقوه
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سنى له إقصاء العامة الذين لا تتوفر فيهم المسائل ضمن كتب ذات أسلوب برهاني حتى يت
القدرة الفائقة على الفهم، لأن الكلام في هذه الأشياء مع الجمهور هو بمنزلة من يسقي 

فالخطأ الذي ارتكبه الغزالي على الحكمة، هو أنه لم يكن يقصد طلب  (1).السموم الأبدان
، الأمر الذي وقف ضده الحق في الرد على الفلاسفة بل كان غرضه هو التشويش عليهم

لا يليق هذا الغرض وهي هفوة من هفوات العلماء، فإن العالم بما هو عالم : " ابن رشد قائلا
، ويواصل الجابري هنا التنويه (2)"إنما قصده طلب الحق لا إيقاع الشكوك وتحيير العقول

سينا  ابن) بابن رشد القاضي النزيه الذي يتوخى العدل والإنصاف بين المتخاصمين 
، فالغزالي في نظر ابن رشد قد فشل في إيجاد مقدمات محمودة تثبت تهافت القول (والغزالي

الفلسفي، فانتهى إلى أن أقوال الفلسفة عامة أقوال باطلة، والطريق الذي سلكه في إثبات ذلك 
، يعني أن ابن رشد يؤكد (ابن سينا)غير الطريق الذي زعم المدعي له أنه يوقف منها عليه 

على ضرورة إتيان الرجل بالحجج لخصومه بمثل ما يأتي به لنفسه، وهو التصور نفسه الذي 
 –في نظر الجابري  –وهكذا يقف ابن رشد مرة أخرى " نادى به المعلم الأول أرسطو، 

موقف القاضي الذي يزن أقوال الخصوم بميزان الحق الذي يتوفر عليه، وهو العلم الأرسطي 
، مع غياب أي هاجس آخر سوى (3)"حة الثقافية الإسلامية في المغرب الذي كان يغزوا السا

هاجس طلب الحقيقة، أما تبرير الجابري لاعتماد ابن رشد على أرسطو مرجعا في الحكم بين 
أن " تهافت الفلاسفة " ابن سينا والغزالي، هو أن هذا الأخير أراد من خلال كتابه الشهير 

كير الفلاسفة خاصة معلمهم الأول أرسطو، هذا ما دفع يظهر ذلك التناقض الذي يطبع تف
إلى لعب دوران، دور القاضي بين الغزالي وأرسطو، ودور  –بحسب الجابري  –ابن رشد 

الأستاذ المصحح لما ينسبه الغزالي لأرسطو، وذلك من خلال نقده للمرتكزات التي يعتمد 

                                                           
 .142، مصدر سابق، صفكرابن رشد سيرة و محمد عابد الجابري،  - (1)
 .312، مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، صتهافت التهافتابن رشد،  - (2)
 . 21، ص المصدر نفسه - (3)
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ة بالأساس والتي سبق وأبرزنا كيف في إثبات ذلك، وهي مرتكزات الأشاعر  –الغزالي  –عليها 
 .وجه لها ابن رشد سهام النقد

ولكن ما لم يتفطن له الجابري هنا هو أن الانتصار العقلي لا يمكن أن نفهمه على 
مستوى التنظير فحسب، بل الانتصار العقلي إن صح من حيث الاصطلاح الفلسفي لابد أن 

ي للعقل، وأن نقد العقل هو نقد الفعل، وأن يقترن بالواقع والفعل، فالفعل هو الوجه الحقيق
التنظير العقلي غايته الفعل أصلا، ومنه يصبح ما قاله الأستاذ البخاري حمانة أقرب إلى 

فيصل " أمام " فصل المقال"وبذلك توارى : " الواقع مما قاله الجابري وبركات وفخري وغيرهم
" تهافت التهافت" ، ولم يتوقف "لعارفينمناهج ا" أمام " مناهج الأدلة " ولم يصمد " التفرقة
دون استمرار الأمة في الاقتصاد في " بداية المجتهد" ، ولم تصل "تهافت الفلاسفة" أمام 

  (1)".*الاعتقاد

هذا بالنسبة للغزالي أما ابن سينا، فقد وقف ابن رشد الموقف نفسه الذي وقفه اتجاه 
الغزالي، بحيث ينوه الجابري بابن رشد القاضي الذي يفصل بين آراء أرسطو وبين آراء ابن 
سينا، هذا بالإضافة إلى كونه أستاذا مصححا للمعتقدات والآراء التي استخلصها ابن سينا 

ر الجابري أيضا اعتماد ابن رشد على أرسطو في الحكم بين من أرسطو، ويفس
المتخاصمين، وهو أن أرسطو قد كان يمثل أوج ما وصل إليه العلم والفلسفة في زمن ابن 

                                                           

نسان ما بعد الموحدين يؤكدان انتصار الغزالي على ابن رشد فلقد استمر فكر *  وما يثبت هذا الكلام هو أن تاريخ وا 
رشد جعل منه خصما فكريا ليتقدم فلسفيا، لكن الغزالي حتى من خلال الكتابات الرشدية تقدم  الغزالي وفلسفته رغم كون ابن

فلسفيا وأزاح ابن رشد من الساحة الفكرية، لأن الجمهور انتصر للغزالي من خلال العقيدة الأشعرية والنزعة العرفانية 
ت في مضمونها أقرب إلى ما جاء في كتب الغزالي، فقد التصوفية، بل أكثر من ذلك فالثقافة الإسلامية ما بعد ابن رشد كان

كان أبو حامد الغزالي العرفاني أقوى في تأثيره من ابن رشد العقلاني، وكان فيصل التفرقة أكثر حضورا من مناهج الأدلة، 
 .لقد انتصر الغزالي على ابن رشد تاريخيا وابن رشد انتصر على الغزالي معرفيا

 .412م،ص1999، أعمال ملتقى ابن رشد، تونس، ماذا يمكن أن نستفيد اليوم من ابن رشدالبخاري حمانة،  - (1)
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رشد، بل وقد استمر فكر أرسطو حتى بعد ابن رشد لقرون إلى أن تم تجاوزه في عصر 
 . المجال الفلسفيالنهضة عن طريق غاليلو في المجال العلمي وديكارت في 

 –والتي سبق وأشرنا إليها  –يتضح مما سبق أن الجابري يريد أن يثبت قضية أساسية 
 لمتكلمين في المشرق في كفة واحدةمفادها أن ابن رشد يضع ابن سينا والغزالي وكل ا

والسبب في ذلك أنهم يفتقرون لآليات البرهان خاصة في القضايا الفلسفية، هذا فضلا عن أن 
سينا والغزالي قد كانا ذو نزعة هرمسية سواء كانت شيعية بالنسبة للأول أو صوفية  ابن

بالنسبة للثاني، وهي النزعات التي حاول الجابري جاهدا إبراز الانتقادات التي وجهها لها ابن 
رشد، باعتبار أن المنهج الذي يعتمده فيلسوف قرطبة منهج برهاني يختلف كليا عن منهج 

كن قول الجابري بقطيعة ابن رشد مع التصوف بشكل مطلق، هو قول وقف المشرقيين، ل
ضده الكثير من الباحثين المغاربة، مستدلين في ذلك باللقاء الشهير بين ابن رشد وابن 

، هذا اللقاء الذي لم يعره الجابري الاهتمام اللازم سوى أنه أشار إليه في سياق الكلام *عربي
وانتهى إلى القول بأن نتيجة هذا اللقاء هو أن ابن رشد لم  دون أن يتعمق في الحديث عنه

يجد في فلسفة ابن عربي ما يخدمه، وفي هذا إشارة واضحة أن ابن رشد في نظر الجابري 
الأمر الذي وقف ضده أحد الباحثين " لم تكن له علاقة بالتصوف ولم يتأثر بابن عربي، 
كبير على فيلسوف قرطبة، الأمر الذي المغاربة بحيث يؤكد أن ابن عربي قد أثر بشكل 

جعل هذا الأخير يرى في ابن عربي وجها آخرا محتملا لفلسفة أخرى عمادها الخيال وليس 
العقل، ثم أن الأدلة التي تثبت أن الفكر الرشدي لم يكن فكرا عقليا خالصا، فذلك الاحترام 

، بل حتى "تهافت التهافت"الذي كان يكنه ابن رشد لشيو  الصوفية والذي صرح به في كتابه 
                                                           

م وتوفي 1171أبو بكر محمد بن علي محي الدين، الملقب بالشيخ الأكبر كاتب ومتصوف عربي ولد سنة  ابن عربي  *
وا في واحديته الوجودية في نظريته م، كان غزير الإنتاج وقد هاجمهبضراوة الفقهاء المسلمون السنيون، لأنهم رأ1921عام 

في وحدة الوجود مذهبا حلوليا بكل ما في الكلمة من معنى وقد ترك لنا من شعره ديوانا وشرحا صوفيا لأشعاره في الحب 
الذي كان بمثابة وصية " فصوص الحكم"و" الفتوحات المكية" علاوة على تفسير للقرآن كتاب " ترجمان الأشواق" بعنوان 

، معجم الفلاسفةجورج طرابيشي،  :يُنظر .س فيها الرسالة الروحانية لكل نبي من الأنبياء الذين يجلهم القرآنروحية در 
 .19مرجع سابق، ص
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مواقفه إزاء الصوفية لم تكن بالصورة التي رسمها الجابري، ودليل ذلك أن ابن رشد لم يظهر 
أي عداء للصوفي الذي عاصره أبي العباس المرسي، مما ينفي خطورة التصوف بالنسبة 
 لابن رشد على الرغم من أن الطريق الذي يسلكه في الوصول إلى الحقائق يختلف عن

هذا من جهة، ومن جهة أخرى فإن نقد ابن رشد لابن سينا فهذا لا يماري فيه . (1)"طريقهم
أحد، لكن الجابري يذهب إلى القول أن الانتقاد الذي وجهه ابن رشد لابن سينا هو أشد من 
الانتقاد الذي وجهه للغزالي وهذا بلا ريب مبالغة اقتضتها ضراوة التعبئة الأيديولوجية من 

قد العقل العربي ضد ممثل لهذا العقل الذي هو في نظره ابن سينا، والنص التالي لا جانب نا
يدع مجالا للشك في أن المستهدف من تلك التعبئة الضدية ليس ابن سينا بما هو كذلك 
بشخصه وفكره الخاص، بل ابن سينا الممثل الأبرز للعقل المشرقي، ففي معرض إعادة 

الغزالي هو الأشد والأقوى على ابن سينا في رده على  التوكيد على أن هجوم ابن رشد
التي عارض بها الغزالي  من الكتاب أن يبين أن الأدلة( ابن رشد)لقد كان هدفه :"يقول

مثلها مثل الأدلة التي حكاها عن ابن سينا، ليست لاحقة بمراتب البرهان، واضح إذا  الفلاسفة
لمتكلمين في المشرق في كفة واحدة ويتهمهم أن ابن رشد يجمع ابن سينا والغزالي وسائر ا

وحتى لا يختلط علينا ابن رشد الناطق بلسان . (2)"جميعا بأنهم لا يستعملون الطرق البرهانية
الجابري بابن رشد الناطق بلسان نفسه، فسنثبت هنا نص الشاهد الرشدي الذي يبني عليه 

تبين لك أنه ليس في الأدلة التي قد : " ناقد العقل العربي محاكمته كلها، يقول ابن رشد
حكاها الغزالي عن المتكلمين في حدوث العالم كفاية في أن تبلغ مرتبة اليقين، وأنها ليست 
في مراتب البرهان، ولا الأدلة التي أدخلها وحكاها عن الفلاسفة في هذا الكتاب لاحقة بمراتب 

ولا  المتكلمين والفلاسفة بما هي كذلكومن هنا يتضح أن ابن رشد لا يحاكم أدلة  (3)".البرهان
يرمي بها جميعا في سلة مشرقية واحدة كما يدعي الجابري، بل يحاكمها ويحكم عليها بعدم 

                                                           

 
 .24، مرجع سابق، ص، دراسات متباينةإبراهيم ورشاشن وآخرون - (1)
 .312، مصدر سابق، صنحن والتراثمحمد عابد الجابري،  - (2)
 .21، مصدر سابق، صالتهافتتهافت ابن رشد،  - (3)
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بلوغ مراتب البرهان بالصورة التي حكاها عنهم، بل أدخلها عليهم الغزالي، وهذا واضح أيضا 
إن الغرض في هذا القول : " لحيث يقو " تهافت التهافت" في الجملة البرنامجية الأولى من 

أن نبين مراتب الأقاويل المثبتة في كتاب التهافت لأبي حامد في التصديق والإقناع، وقصور 
 (1)"أكثرها عن رتبة اليقين والبرهان 

بل يعتبر ابن  -اعتبار ابن رشد قاضيا عادلا –لكن الجابري لا يتوقف عند هذا الحد 
ات الحوار، حيث دعا إلى الاعتراف بالجميل، وهو ما رشد أيضا رجل أخلاق الملتزم بأدبي

يظهر واضحا في دعوته للغزالي في عدم إنكار فضل الفلاسفة عليه، خاصة في علوم 
إنه لا سبيل إلى أن يعلم : " المنطق التي استفاد منها كثيرا حتى وصل به الأمر أن قال 

 في القرآن الكريم لباسا منطقيا تكما ألبس بعض الآيا (2)،"أحد الحق إلا من هذه الصناعة 
" كمحك النظر" لكنه لم يستعمل كلمة منطق واستبدلها بألفاظ مشابهة من اختراعه 

، ولكن وعلى الرغم من ذلك فإن الجابري يبرز "ومعيار العلوم" "والقسطاس المستقيم"
لغزالي أخلاقيات الحوار التي يتميز بها فيلسوف قرطبة، حيث أن الأخطاء التي ارتكبها ا

جاءت من موقعه كانسان غير معصوم من الخطأ، الأمر الذي دعا بابن رشد أن يسأل ا  
  *.زلل سواء في الأقوال أو الأفعالتعالى بأن يغفر للغزالي ما بدر منه من 

لكن في مقابل هذا الاحتفاء المثالي بابن رشد، هناك طه عبد الرحمان الذي رأى أن 
تراضاته مسلكا لم يلتزم فيه ب داب الجدل، بل اتخذ من ابن رشد قد سلك في بعض اع

التشنيع وسيلة لنقض الآراء المخالفة له وهذا ما لا يتلاءم مع آداب الجدل، فقد استعمل في 
                                                           

 .29، مصدر سابق، صتهافت التهافتابن رشد،  - (1)
 .144، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (2)

يبرر الجابري أيضا تلك الأوصاف السلبية التي كان ابن رشد ينعت بها الغزالي عندما اعترض هذا الأخير على * 
خلال تلك الأوصاف أراد أن يدافع عن العلم وينبه إلى الأضرار اللاحقة من جرائها، وهكذا يصبح الفلاسفة، فابن رشد من 

ابن رشد في نظر الجابري رجل أخلاق الملتزم بأدبيات الحوار، فعلى الرغم من الانتقادات اللاذعة التي وجهها للغزالي، إلا 
 .أنه لا يتردد في مجازاته إن كان الحق بجانبه

 



 قراءة الجابري للفلسفة الإسلامية في الأندلس وتصحيحه لصورة ابن رشد: الفصل الثالث
 

275 

مثل الحماقة " حق الفلاسفة والمتكلمين ألفاظا لا تليق بمقام فقيه وقاضي المسلمين ابن رشد، 
بالإضافة إلى استخدامه تراكيب وصيغ ...ءة والسفسطة والجهالة والشرارة، الهذيان والردا

كما أن هناك من  (1)تعبيرية صريحة أو تلميحية، يراد منها التهكم والتعريض والتنقيص،
الباحثين من يقف في صف طه عبد الرحمان حيث ينبني موقفهم حول ابن رشد على تلك 

مستعملا  ة والفقهاء وعلماء الكلامللفلاسفالنظرة الطافحة التي كان ينظر بها فيلسوف قرطبة 
عبارات الاستعلاء والاستهجان، وقد أرجع أحد الباحثين سبب موقف ابن رشد هذا إلى 
العامل النفسي، حيث أن ابن رشد يعاني من عقدة تفوق عظمى، ويعتبر نفسه رائد البرهانية 

 (2).ضايا القيميةبعد أرسطو فجعل من البرهان منطلقا ومركزا لإصدار أحكام مطلقة في الق

بالإضافة إلى ذلك يرى محمد المصباحي أن قراءة الجابري لابن رشد خاصة تلك 
قد انطلق فيها من نقد لاذع للقراءات السابقة دون أن يقف " نحن والتراث "الموثقة في كتابه 

قصائها من  عند إيجابيات هذه القراءات، بل كان توجهه هو نقدها من أجل مصادرتها وا 
ن قدر الإمكان، مما دفع بالمصباحي إلى تسمية قراءة الجابري لابن رشد بالقراءة الحسبا
، لأن الجابري يصر على التعامل مع نصوص ابن رشد مباشرة، وكأنه يكتب (3)العدمية

ابتداءو لكن المصباحي يعتبر ذلك مكابرة لأنه تغاضى عن كل ما حصل من تقدم هائل في 
من جهة أخرى أنه إذا كان نقد العقل العربي هو الجانب الدراسات الرشدية، هذا ويؤكد 

 .السلبي من مشروع الجابري، فإن تبنيه المشروع العقلاني الرشدي هو جانبه الايجابي

إن الجابري وهو بصدد الاحتفاء بابن رشد وجعله القاضي بين الغزالي وابن سينا، لم 
يكتفي بإهمال الدراسات الرشدية السابقة، بل أغلق باب الحوار معها أيضا، مع عدم اهتمامه 

                                                           
 .194، مرجع سابق، صتجديد المنهج في تقويم التراثطه عبد الرحمان،  - (1)
ابن رشد فيلسوف الغرب والشرق في الذكرى : عن الرشدية، مقدمات لقراءة فلسفية، في بنسالم حميش،  - (2)

 .44، ص1999، المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، منشورات المجمع الثقافي، دبي، المئويةالثامنة لوفاته
، قراءات في أعمال محمد عابد الجابري، مركز دراسات الوحدة العربية، التراث والنهضةمحمد المصباحي وآخرون،  - (3)

 .213، ص2114بيروت، 
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بالانتقادات التي وجهت لرشدياته، وراح يسمو بابن رشد إلى مقام النموذج بالنسبة للثقافة 
يا مثقفي الوطن العربي اتحدوا " عاصرة، فهو يتكلم عليه كما لو كان رافعا شعارالعربية الم

لأنه  لجابري يؤمن فعلا بالقطيعة نظريا، لقد كان ا(1)"حول هذا الفيلسوف المتنور واقتفوا آثاره
من دون قطيعة لا يمكن تأسيس قراءة جديدة، أو التبشير بعصر تدوين جديد، والطرح نفسه 

بأن كتابة مقال جديد في المنهج يجب أن تنطلق من نقد " بصدد ابن رشد  نجده يصرح به
، كما تصل درجة تجاوز ابن رشد للزمن عند الجابري إلى اعتبار نقد (2)..."المناهج السابقة 

ابن رشد للغزالي هو في الوقت نفسه نقد للفكر الكلامي الفلسفي العربي الإسلامي في 
أما القدرة التي يمتلكها . (3)اسي من نقد العقل العربي نفسهعصرنا، لا بل هو جزء مهم وأس

الفكر الرشدي لتجاوز الزمن ومقاومة الصيرورة، هو تمكنه في نظر الجابري من إحداث 
زاء علم الكلام، وهو ما يلخصه الجابري بالفكر  –قطيعة مزدوجة  إزاء كل من السينوية، وا 

لجابري بابن رشد تحركه ضرورة مواجهة المتجه إلى الوراء، وبالتالي يصبح إعجاب ا
المتزمتين من أهل ملتنا وذلك من خلال تصحيح القول الفلسفي من ما أحدثته زوابع 
السينوية والغزالية، هذا من جهة، أما من جهة أخرى فإن إعجاب الجابري بابن رشد قد 

اوز حركته ضرورة مواجهة غلاة المستشرقين من الغربيين عن طريق رفع شعار التج
والتجديد، حيث يعتبر الجابري ابن رشد أبرز مثال لهذا الشعار، فراح يحتفي بمنهج فيلسوف 
قرطبة في التصحيح الفلسفي القائم على تخليص الفلسفة الأرسطية من التشوهات التي 

فكيف استطاع الجابري أن يبرز . رابي وابن سينا ومن ثم تجاوزهااتعرضت لها من قبل الف
 .على تصحيح المذهب الأرسطي وتجاوزه؟قدرة ابن رشد 

 تصحيح ابن رشد للفكر الأرسطي وتجاوزه عند الجابري: المطلب الثاني

                                                           
 .211ص ، مرجع سابق،، قراءات في أعمال محمد عابد الجابريالتراث والنهضةمحمد المصباحي وآخرون،  - (1)
 .214، ص1921، دار الطليعة، بيروت، نحن والتراث، قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفيمحمد عابد الجابري،  - (2)
 .34، مصدر سابق، صتهافت التهافتابن رشد،  - (3)
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ينظر الجابري إلى العلاقة بين ابن رشد وأرسطو من زاويتين، الزاوية الأولى تتمثل في 
 تخليص ابن رشد للشوائب التي تعرضت لها الفلسفة الأرسطية، خاصة تلك التي تسبب فيها
ل أرسطو ما لم يقله وحرف مذهبه ليوظفه في معاركه الأديولوجية، أما  ابن سينا والذي قوَّ

 ابن رشد مجرد مجتر للفكر الأرسطيالزاوية الثانية فيمكن حصرها في أن الجابري لا يعتبر 
بل قد تجاوزه في أحيان كثيرة، وهكذا يرسم الجابري صورة فريدة لإعجاب ابن رشد الكبير 
بأرسطو، دون أن يوجه أسلحته النقدية لهذا الإعجاب، بل راح يقدم التبريرات ليمنحه 

 .المشروعية اللازمة

يرى الجابري أن ابن رشد قد قام بمهمة تصحيح مذهب أرسطو بطلب من الأمير 
، وينفي الجابري -كما سبق وفصلنا في ذلك  –بي يعقوب يوسف بن عبد المؤمن الموحدي أ

أما ابن رشد في نظر الجابري  .*ها هي التي سببت قلق عبارة أرسطوأن تكون الترجمة وحد
لم يكن يوظف الأرسطية من أجل أغراض سياسية أو أيديولوجية، بل إن دفاع ابن رشد عن ف

ماما أرسطو كان في جوهره دفاعا عن  العلم والعقل ونضالا من أجل تنصيب العقل حكما وا 
يرمي " في الشرعيات والعقليات على حد سواء، وبعبارة الجابري فإن المشروع الرشدي كان 

إلى إعادة بناء المعقولية في كل من الفلسفة والدين على أساس برهاني، كل حسب مبادئه 
لها فكر أرسطو زمن ابن رشد حيث كان ، هذا فضلا عن المكانة التي كان يحت(1)"وأصوله

 –يمثل أوج ما وصلت إليه المعرفة العلمية لكن هذه المعرفة في نظر الجابري قد تشوهت 
تحريفها، وهنا تجند ابن رشد لتصحيح مذهب أرسطو وتم  –بفعل التأويلات السابقة الذكر 

ودة بفكر أرسطو إلى وتخليصه من الانحرافات التي طالت فلسفته وذلك من خلال محاولة الع
إطاره العلمي السليم، وقد أنجز هذه المهمة مهمة تصحيح المذهب الأرسطي عبر عدة أنواع 

                                                           

التأويلات التي مورست على الأرسطية قبل الإسلام وبعده قد كان لها دورا كبيرا في تحريف مذهب  فقد اعتبر الجابري أن* 
قد أملتها اعتبارات لم تكن تمت بصلة للعلم، أي أن هدفها لم يكن البحث عن ه أرسطو، لأن هذه التأويلات في نظر 

 .ة أو غيرهاالحقيقة، بل إن الغرض من توظيفها هو نصرة رأي فرقة من الفرق الديني

 .212، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
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من الكتب، أهمها الجوامع وهو ما يتطابق بحسب الجابري مع ما نسميه اليوم بالموجز في 
محمد  كذا، أما الأنواع الأخرى فتتمثل في المختصرات والتلاخيص والشروح على اللفظ، لكن

المصباحي يعيب الجابري في مسألة تعدد أسماء شروح ابن رشد الصغرى على أرسطو، هو 
أنه لم يسعى إلى تقليص كثرة وتنوع ألقاب هذه الشروح ليسهل للقارئ مهمة الإحاطة بمسألة 
تعدد ووحدة المتن الرشدي، بل إنه زاد الطين بلة حين اتجه إلى التكثير من هذه الألقاب 

جوامع سياسة " للبس الموجود فيها أصلا، فعلى سبيل المثال وليبرر تأخر كتابة ليتفاقم ا
المختصرات التي من الدرجة " اخترع الجابري اسما للشروح الصغرى وهو اسم " أفلاطون 

 *(1).العليا

هذا ولا يتوقف الجابري عن الاحتفاء بابن رشد بل يجد ما يقابل تعامل ابن رشد مع 
منا التعليمي المعاصر، فيلاحظ الشبه بين المختصرات والمرحلة نصوص أرسطو في نظا

الثانوية، أما التلخيصات فيراها مناسبة للمرحلة الجامعية، لكن الشروح على اللفظ فيدرجها 
 (2).في مستوى أعلى وهو مستوى التخصص والبحث العلمي

أما تصحيح ابن رشد للفلسفة الأرسطية وما دخلها من تغيير وتشوهات قبل الإسلام 
وخاصة  الذي قام به ابن رشد لمذهب أرسطووبعده، فإن الجابري يركز أكثر على التصحيح 

إن ابن رشد الذي يحصي فولكن ومن جهة أخرى  *رابي وبدرجة أعلى ابن سينا،اتأويلات الف

                                                           
 .211 – 212، مرجع سابق، صالتراث والنهضة قراءة في أعمال محمد عابد الجابريمحمد المصباحي وآخرون،  - (1)

أما الملاحظات التي سجلها الجابري في شروحات ابن رشد فرأى أنها ذات طابع تعليمي بيداغوجي، ملتمسا تدرجا   *
واضحا في تعامل ابن رشد مع النصوص الأرسطية، فبدأ ببعض المختصرات والجوامع التي تتناول المواضيع العامة 

فاصيل أكثر دقة مع مناقشات موسعة، في حين جعل من الخالية من أي لبس أو ظن، وأتبعها بالتلاخيص التي تضمنت ت
 .الشروح الكبرى مجالا للخوض في مختلف الصعوبات والشكوك التي تثيرها الفلسفة الأرسطية

 .113، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (2)
الحركة في الكون، وحتى يفسر أن مصدر ومن أبرز هذه التأويلات هي أن المحرك الأول عند أرسطو ضروري لفهم   *

الحركة هو المحرك الذي لا يتحرك قدم مفهوم العشق، فيما أن لكل حركة محرك يفترض أرسطو وجود محرك لا يتحرك 
لأنه لو كان متحركا لكان هو أيضا يحتاج إلى محرك، فكل الكواكب والموجودات في هذا العالم يحركها الشوق نحو 

، أما كيفية حدوث ذلك فيكون من خلال انجذاب الفلك المحيط أولا، وهو فلك "الإله"يعتبره أرسطو المحرك الأول الذي 
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" المعلم الأول" اسبه حسابا عسيرا على كل شذوذ له على صراط على ابن سينا أنفاسه ويح
لا يعود لا في تهافت التهافت ولا في جميع كتاباته اللاحقة، إلى الإتيان بذكر الفلسفة 

صفر  -على عكس ما ذهب إليه الجابري –المشرقية، وهذا ما يؤكد أن ابن سينا قد كان 
لفلسفي في الحضارة العربية الإسلامية من رجع اليدين من بضاعتها، فليس في تاريخ الفكر ا

إلى النصوص وبنى فعل التفلسف بالذات على إعادة قراءة ما سبقت قراءته من النصوص 
مثل ابن رشد، ولو وقع على نص لابن سينا يدل دلالة ما على تهرمس أو تغونص أو 

اليمين ومن ذات تسمعل أو تمشرق أو غير ذلك مما يرميه به ناقد العقل العربي من ذات 
كما يقال، ذلك أن تحدي ابن رشد الأكبر مع ابن الشمال، لكان مسح به الأرض مسحا 

سينا، أن هذا انشق عن المنظومة الأرسطية من داخلها، لا من خارجها، ومن ثم فإن ابن 
رشد غالبا ما يقتصر دوره كشارح وكمتفلسف معا على تصحيح ما حرفه ابن سينا من أقاويل 

فلسفة "ولو أن ابن سينا خرج خروجا نهائيا عن المنظومة الأرسطية وصار صاحب أرسطو، 
بكل المعاني اللاعقلانية واللابرهانية التي يحملها الجابري لهذه الفلسفة، لما  كان " مشرقية

ابن رشد في حاجة إلى أن يدخل في حواره النقدي معه، ولكان أخرجه من أفق تفكيره وحول 
له إلى قطيعة نهائية، فابن سينا قد كانت له مكانة كبيرة في المتن خصومته المستديمة 

ن سلبيا، لأنه كان مبتدعا في مذهب معلم المشائين، أما لو ثبُت عليه الكفر  الرشدي وا 
الصريح بأرسطو، فلكان أمره آل إلى أسوأ من مصير الكم المهمل، ولكان ابن رشد سكت 

أن هناك من ذهب إلى القول أن ابن رشد هو وحده هذا بالإضافة إلى .  عنه سكوتا نهائيا
الذي استطاع، من حيث لا يدري ولا يقصد أن يتيح إمكانية إعادة بناء الجسم المادي للفلسفة 
المشرقية، فلو تأتى لباحث من الباحثين أن يعود إلى كتابات ابن رشد، ولاسيما في تهافت 

                                                                                                                                                                                     

السماء العليا، المحرك لما دونه من الأفلاك، فهو المحرك الأول المتحرك، تقترب منه الأفلاك وتبتعد، ومن هذه الحركة 
تأثيرا طبيعيا ميكانيكيا، على عكس ما ذهب إليه الشيخ تنشأ الظواهر الكونية، وهكذا يصبح تأثير الأفلاك عند أرسطو 

الرئيس حين قال أن للأفلاك تأثيرا روحانيا، هذا بالإضافة إلى قوله بأن الكواكب تحس وتتخيل الأمر الذي يقف ضد النزعة 
 .42، مصدر سابق، صتهافت التهافتابن رشد، :يُنظر. البرهانية لأرسطو
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ويجرد منها جميع أقاويل ابن سينا وبيان  التهافت وشروح السماع الطبيعي وما بعد الطبيعة،
مخالفتها للمذهب الأصلي للمعلم الأول، ويعيد نظمها في جسم نظري متماسك، لخرج بأشبه 
صورة وأصدقها عن الأصل الضائع، ذلك أن فلسفة ابن سينا المشرقية ليس لها من مضمون 

 دون الخروج عليها مة الأرسطية منآخر ومن غائية أخرى سوى الانفكاك من أسر المنظو 
عادتها إلى نصابها من المرونة بحيث تسمح بالاجتهاد وصولا إلى حد الابتداع، أو حتى  وا 
الهرطقة، ولكن ليس إلى حد الكفر، فابن سينا المشرقي هو في محصلة الحساب متمرد على 

ن رشد هذا بالإضافة إلى أن انتفاضة اب. الكنيسة المشائية، ولكنه ليس مؤسسا لديانة جديدة
الأرسطية تقبل الوصف بأنها إحيائية أو تطهيرية أو تصحيحية، ولكنها لا تمثل بحال من 
الأحوال خلافا لمدعى ناقد العقل العربي قطيعة معرفية، فابن رشد قد عاد بالفلسفة العربية 

المشائية، ولكنه لم يضع المشائية نفسها في درجة الصفر، ولئن الإسلامية إلى درجة الصفر 
ع مع ابن سينا فلكي يعود إلى أرسطو، لا ليعود عنه، فالرشدية نشيد ختام رائع بكل تأكيد قط

لفلسفة العصر الوسيط، الإسلامي والمسيحي على حد سواء ولكنها ليست نشيد افتتاح لفلسفة 
ومع ذلك يصر الجابري على تصعيد ابن رشد مع ابن سينا لا إلى مستوى قطيعة . الحداثة

 .   بل كذلك إلى مستوى قطيعة مشرقية معرفية معممةمعرفية فحسب، 

ومن جهة أخرى يؤكد أرسطو على أن المادة هي مجرد حامل للصور، وبالتالي هي 
على استعداد لأن تأخذ صورة معينة وهو ما يسمى عنده بالوجود بالقوة في مقابل الوجود 

 رابي وابن سينااالف ، لكن هذا التصور في نظر الجابري قد تم تحريفه من قبل*بالفعل
فالصورة في رأيهما يهبها واهب الصورة وهو العقل السماوي العاشر آخر العقول الفلكية 
ومكانه القمر في المادة المستعدة، لكن الجابري يثني على ابن رشد الذي أعاد في رأيه 

                                                           
موجود بالقوة في الخشب وليس موجودا بالقوة في الماء مثلا، فالنجار يصنع الكرسي، ولكنه لا الكرسي ومثال ذلك أن    *

من أي شيء كان، بل يصنعه من الخشب الذي يحمل بالقوة صورة الكرسي، أي المستعد لأن  يصنعه من لا شيء ولا
لي يصبح من الضروري وجود محرك يتحول إلى كرسي، ولكن عملية الإخراج من القوة إلى الفعل تتطلب تحريك وبالتا

 .تتحرك أشياء العالم نحوه
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تنبيه مذهب أرسطو إلى أصله، فهو يقرر أن الصورة موجودة بالقوة في المادة نفسها، مع ال
الخ، فالفاعل إنما ..إلى أن الصور أنواع، فالشجر يعطينا الشجر، والفرس يعطينا الفرس

يفعل من المركب من المادة والصورة من خلال تحريك وتغيير المادة ويخرج ما فيها من القوة 
على الصورة إلى الفعل، وهكذا يصبح الفاعل مع ابن رشد ليس مجرد جامع بين صورة 

له في إيجادهما وفي الوقت نفسه لا يمكنه أن يهب للمادة صورة من عنده لم  ومادة لا دور
أنت لا تستطيع أن تصنع مثلا من : " تكن فيها، ويضرب الجابري مثالا عن ذلك بقوله 

، ومن هنا يريد ابن رشد بحسب الجابري أن يقف (1)"الحصى شجرة، ولا من نواة التمرة عنبا 
فهذا الإسكندر الأفروديسي الذي قال أن العقل الفعال هو ا   ضد تقويل أرسطو ما لم يقله،

نفسه الأمر الذي لم يكلف ابن رشد عناء الرد عليه باعتباره بعيد عن مذهب أرسطو ولا 
رابي وابن سينا اللذان اعتبرا أن ايحتاج إلى مناقشة أو تفنيد، لكن ما ذهب إليه كل من الف

هب الصور حسب نظرية الفيض، فإن ابن رشد يجند هو العقل العاشر وا .*العقل الفعال
ويعتبر أن هذه النظرية " أسلحته النقدية ضد نظرية الفيض خلال حملته الشرسة والعنيفة، 

وما ترتب عليها، سواء على مستوى الوجود أو على مستوى العقل والمعرفة، هي مجرد 
عن مذهب أرسطو ذو الطابع  ، لأنها تبتعد(2)"خرافات وأقاويل أضعف من أقاويل المتكلمين

البرهاني، أما الثغرات الموجودة في المنظومة الأرسطية فيبررها الجابري إلى كون أرسطو لم 
يكن أصلا يهتم بالدين، فقد كان فكره متمركزا حول الكون لا حول ا ، وهذا راجع إلى 

ل مسائل الوجود والعقل طبيعة الديانات الوثنية التي تعتمد الأسطورة لا العقل، لذلك لم يتناو 
والاتصال على النحو الذي تناولها به الفلاسفة المسلمون والمسيحيون في العصور الوسطى 
وحتى الشراح لامتزاج فكرهم بالفكر الشرقي القديم ودياناته، الأمر الذي أدى إلى اختلافهم 

                                                           
 .122، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)

العقل الفعال هو عقل مجرد عن المادة، لا يقبل الانقسام، والتجرد فيه لا يعني الانتزاع من المواد بعد وجوده فيها، كما   *
العقل أكرم بركات، : يُنظر. يقشر ويجرد الكلي من الجزئيات، بل هو مفارق للمادة من أصله، بحيث لم يكن في مادة أصلا

 .139م، ص2121، 44حاث ودراسات، العدد ، مجلة أبالفعال في فلسفة ابن باجة
 . 292مركز دراسات الوحدة العربية، مصدر سابق، ص تهافت التهافت،ابن رشد،  - (2)



 قراءة الجابري للفلسفة الإسلامية في الأندلس وتصحيحه لصورة ابن رشد: الفصل الثالث
 

282 

ي أواخر حياته حول هذه المسائل التي لم يحسم أرسطو الأمر بشأنها، ربما لأنه تناولها ف
كما حصل مع كتاب اللام من كتاب ما وراء الطبيعة وهو الفصل الذي يتحدث فيه عن 
العقول المفارقة حيث لا تتوفر نصوصه على أي دليل يشير إلى الكيفية التي تناول بها هذه 

 (1).المحركات التي لا تتحرك أو العلاقة التي تربطها بالمحرك الأول

ابري للعلاقة بين ابن رشد وأرسطو، هو أنه يتناول مسائل العقل لكن ما يعيب قراءة الج
الفعال والعقل الهيولاني وقضية الاتصال وكأنه يبدأ من الصفر غير مبالي بالدراسات التي 
قتلت بحثا القضايا التي تطرق لها، خاصة الكتابات الرشدية لمحمد المصباحي الذي تمكن 

دية أكثر قربا للقارئ العربي المعاصر، لكن الجابري من خلالها من جعل الميتافيزيقا الرش
يواصل احتفاءه بالشارح الأكبر ويعتبره وحده الذي يستحق شرف ممارسة الاجتهاد داخل 
المنظومة الأرسطية، دون غيره ممن انتسبوا إلى المذهب المشائي نوعا من الانتساب، فابن 

التي تطرحها قلق عبارة حل المشاكل رشد في نظر الجابري هو الوحيد الذي الذي تمكن من 
أرسطو، بل إن ابن رشد ينقم على الشراح والمفسرين لأرسطو لأنهم شككوا واعترضوا على 
مذهبه دون أن يقوموا بفحص كل ما قال في الموضوع، ثم سلكوا بعد ذلك طريق غير 

 أرسطو، بل رجعوا بها إلى الوراء طريقه، لكنهم لم يجعلوا من الفلسفة أفضل مما كانت مع
إلى الفلسفات التي كرس أرسطو نفسه لتجاوزها والتي تتمثل أساسا في الأفلاطونية، فأرسطو 

 إلى ما قبله يعتبر انتكاس للوراءبحسب الجابري كان يمثل أوج العطاء الفلسفي، وأي رجوع 
اوز أرسطو لن يحصل فالتقدم في رأي الجابري لا يمكن حصوله بدون تجاوز أرسطو، وتج

إلا إذا تم استنفاذ الإمكانيات التي تزخر بها المنظومة الأرسطية وقتل مواضيعها بحثا، وهذا 
وجاليلو وديكارت الذين دشنوا قطيعة مع الأرسطية بعدما تحركوا  *ما قام به كل من بيكون

                                                           
، كلمة المركز الثقافي العربي، الإمارات العربية ، ترجمة سعيد الغانميمدخل إلى الفلسفة القديمةأمسترونغ،  - (1)

 .121ص، م 1،2119ط المتحدة، الدار البيضاء،
وضع دائرة معارف واسعة، بنيت على أساس الملاحظة التجريبية والمنهج  (م 1121 –م  1211: )فرانسيس بيكون  *

الاستقرائي، ورمت في التحليل الأخير إلى وضع الطبيعة في خدمة الإنسان، عارض بثقافته المعرفة السكولائية للعصر 
 . 221مرجع سابق، ص، ، معجم الفلاسفةجورج طرابيشي: يُنظر. الوسيط
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أنه لا يمكن في إطارها وفلكها مما ساهم بشكل كبير في نهضة أوروبا، لذلك يرى الجابري 
اعتبار تقدير ابن رشد لأرسطو نشازا أو شذوذا عن الموقف الإسلامي العام من 
أرسطوطاليس، هكذا تتبع الجابري صورة هذا التقدير والاحترام عند حكماء مسلمين آخرين 

 .في كتب الملل والنحل وأخبار الحكماء ومختار الحكم

فات العربية هو الدفاع عن تبعية إن الهدف من رصد الجابري لصورة أرسطو في المؤل
ابن رشد لأرسطو واعتبارها موقفا عاديا وطبيعيا وليس فيه أي تقليل من قيمة أبي الوليد ومن 
أصالته الذاتية كفيلسوف عربي مسلم وجد فلسفة المعلم الأول أقل المذاهب الفلسفية شكوكا 

سبحان الذي خصه "رسطو ، كما يبرر الجابري وصف ابن رشد لأ(1)وأشدها مطابقة للوجود
، بأن مفهوم الكمال الإنساني لا يحمل أي معنى إستثائي فقام بحصره في "بالكمال الإنساني

أما الكمال الكمال الذي يخص الجوهر وهو تمييز الإنسان عن باقي الكائنات، : نوعين هما
 خبرة والممارسةنسان بالتعلم والالثاني فهو تلك الخصال العلمية والقدرات التي يكتسبها الإ

، وبالتالي فإن ثناء ابن رشد *ويعتبر الجابري أن أوج وأسمى كمال من هذا النوع هو المعرفة
على أرسطو بحسب الجابري يحسب له وليس عليه، لأن ابن رشد إنما يقوم بهذا الثناء 

يصبح من هنا و بشأنها يتوافق مع العقل، و عندما يكون بصدد قضية وجد أن ما قاله أرسط
احتفاء ابن رشد بالفكر الأرسطي نقطة مضيئة في مشروعه وليست نقطة مظلمة كما اعتقد 
خصوم ابن رشد والرشدية، لأن ليس كل الناس لديهم الذوق الذي يجعلهم ينفعلون مع جمال 
لوحة فنية أو يستمتعون بقراءة قصيدة شعرية، وهذا الأمر ينطبق مع الفلسفة، فابن رشد في 

كان فنانا ينفعل بجمالية العقلانية الأرسطية، باعتبار أن هذه الأخيرة لا نظر الجابري قد 
 .يمكن أن يتفاعل معها إلا الفيلسوف الذي وصل إلى درجة عليا من الاجتهاد والعبقرية

                                                           
 .119، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)

يصبح في نظر الجابري أخف وزنا من العبارات  (سبحان الذي خصه بالكمال الإنساني) وبالتالي فإن الوصف السابق  *
عالم علامة أو نابغة أو عبقري أو بحر العلوم، وهكذا فلا يمكن لأحد على مر العصور أن يجحد : المألوفة عندنا مثل قولنا

 .نبوغ وعبقرية أرسطو
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لكن على الرغم من الإعجاب الكبير الذي يكنه فيلسوف قرطبة لأرسطو، إلا أن 
متقدمة من مراحل الفكر البشري، ولا يمثل المعرفة الجابري يعتبر أرسطو مجرد ممثل لمرحلة 

المطلقة والتقدم المطلق، واختيار ابن رشد لأرسطو إنما يعود لما تتميز به آراؤه من إقناع 
وقوة الحجة، ولا ينفي ابن رشد تلك الشكوك غير المتناهية التي أثيرت حول المنظومة 

كوك الواردة على الشيء منطوية لكن يثبت من جهة أخرى أن حل هذه الش" الأرسطية، 
 .  (1)"بالقوة القريبة في المعرفة التامة 

هذا ويرى الجابري أن الثغرات التي تركها أرسطو في مسائل الوجود والعقل والاتصال 
هي ما حركت ابن رشد للرجوع بمذهبه إلى ما يقتضيه، نتيجة ما أحدثته تلك الثغرات من 

فقه، هذا من جهة، أما من جهة أخرى فإن الجابري لا تأويلات خرجت بفكره عن سياقه وأ
ره صاحب رأي يتجاوز النص المشروح يعتبر ابن رشد مجرد شارح لهذه المسائل، بل يعتب

يصبح ابن رشد صاحب موقف فلسفي أصيل ومستقل عن الفلسفة الأرسطية، فيصبح  بذلكو 
يضرب لنا الجابري أمثلة و  النص الرشدي بدوره نصا يحتاج إلى مزيد من الشرح والتفسير،

لتجاوز ابن رشد لأرسطو، نستحضر منها هنا ذلك المعنى الجديد الذي ابتكره ابن رشد 
للعلاقة بين المادة والصورة يختلف عن ذلك الذي تصوره أرسطو الذي كان يقول بوجود 

وهو ثلاث معطيات المادة كالمرمر، والصورة كفكرة التمثال في ذهن النحات، والمركب منهما 
التمثال، لكن ابن رشد لا يقول بثلاث معطيات كما ذهب إلى ذلك أرسطو، بل يرى أن هناك 
حالة تكون فيها المعطيات المذكورة اثنان لا أكثر، فالعقل الهيولاني يخرجه العقل الفعال من 
القوة إلى الفعل فيصير عقلا بالفعل، والعقل بالفعل بدوره ليس شيئا آخر غير المعقولات 

، هذا بالإضافة إلى أن ابن رشد قد تجاوز أرسطو الذي حصر الوجود في المادة (2)فعلبال
والصورة، فابتكر ابن رشد نوعا رابعا من الوجود ونوعا جديدا من العلاقة بين الماهية 

                                                           
 – 4، ص1923افة، مدريد، ربي للثق، تحقيق جوزيف بويج، المعهد الإسباني العجوامع السماع الطبيعيابن رشد،  - (1)
2. 
 .214، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (2)
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والوجود، وهكذا يعتبر الجابري نفسه قد سجل عدة ملاحظات إبستيمولوجية يعتقد أنه يبرز 
فتجاوز ( القوة والفعل –الصورة  –المادة )للجهاز المفاهيمي الأرسطي  فيها تطويع ابن رشد

، وبهذا لم يبق ابن رشد (1)بذلك هذه الثنائيات الأرسطية ليبني علاقة جديدة متكاملة بينهما
في نظر الجابري حبيس الفكر الأرسطي، بل قد ركب على أكتاف أرسطو فأطل على الفكر 

ء منهم الذين عاشوا قبل الإسلام أو بعده فكلهم ظلوا الحديث، على عكس المشائين سوا
 *.م إلى ما قبلهيفكرون داخل المنظومة الأرسطية مع انشداده

لكن هذا الاحتفاء بابن رشد من قبل الجابري واعتبار أن فيلسوف قرطبة صاحب 
موقف فلسفي مستقل وليس مجرد شارح، هذا الاحتفاء يجد من يرفضه في الفكر العربي 
المعاصر من قبل المفكر المغربي طه عبد الرحمان الذي يرى أنه لو كان مترجم نصوص 
أرسطو متمكنا من اللغة العربية تمكن أبي الوليد لكانا متساويين، الأمر الذي يعني أن طه 
عبد الرحمان يرفض أن يكون ابن رشد قد حقق إضافة أو إبداع، واعتبره مجرد مصلح 

مستوى عبارات مترجم النص الأرسطي وبالتالي رفع القلق عن للاعوجاج الذي حدث على 
، كما يرى طه أيضا أنه يجوز أن يكون ابن رشد قد تابع الفيلسوف اليوناني (2)هذه العبارات

هذه المتابعة  *في بعض تناقضاته على الأقل، ويورد لنا على لسان ابن سبعين( أرسطو)
تون بأرسطو ومعظم له، ويكاد أن يقلده في الحس مف( ابن رشد)وهذا الرجل : " العمياء قائلا

 د في زمان واحد، لقال به واعتقدهوالمعقولات الأولى، ولو سمع الحكيم يقول إن القائم قاع

                                                           
 .211، صالمصدر نفسه - (1)

الغريب في الأمر أن الجابري ينفي أن يكون ضمن المفكرين العرب سواء في العصر الحديث أو المعاصر الذين   *
ابن رشد قد ركب على أكتاف أرسطو ليطل " يرددون فكرة أننا سبقنا أوروبا في كذا وكذا، في حين أن قوله السابق الذكر 

 .كر العربي دون أن يشعر هو بذلكيكرس النزعة نفسها التي سادت الف" على الفكر الحديث

 .242، ص1992 ،1ط ، المركز الثقافي العربي، المغرب،1،مج الفلسفة والترجمة فقه الفلسفة،طه عبد الرحمان،  - (2)
م وتوفي في مكة منتحرا  1214محمد بن عبد الحق ابن سبعين الملقب بالإشبيلي،  ولد في مرسية سنة : ابن سبعين  *

جورج طرابيشي، : يُنظر. م، كان آخر فلاسفة الأندلس، له مدرسة  شخصية إشراقية عُرفت بمدرسة السبعينيين 1241عما 
 . 22، مرجع سابق، صمعجم الفلاسفة
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ما يمشي معها، ولا يعول في إشهاده، فإنه مقلد  وأكثر ت ليفه من كلام أرسطو، إما يلخصها وا 
 .(1)"لأرسطو

فإذا كان الجابري يمجد ابن رشد في كل مناسبة، فإن طه عبد الرحمان ينتهز كل 
فرصة سنحت له بالتأليف والكتابة للتشنيع بابن رشد وتوجيه سهام النقد، حيث لا يترك 
مناسبة الحديث عن تقليد ابن رشد لأرسطو تفوت دون الإشارة إلى الخطأ الشائع الذي وقع 

جُعلت لفئة محظوظة ومخصوصة من الناس، في الوقت قد سفية فيه، وهو أن المعرفة الفل
 الذي يرى فيه طه عبد الرحمان أن علم العالم ينبغي أن ينفع به غيره، فما بالك بعلم يعده

  *.أصحابه أنفع العلوم وهو الفلسفة

فإن ابن رشد قد دافع عن الفلسفة وفلسفة أرسطو بالذات من خلال  موضع آخرومن 
تأويلات الأيديولوجية وذلك بشهادة الجابري نفسه، كما أنه كان غيورا على تخليصها من ال

الفلسفة من شغب الجمهور وحرصه على أن يبقى على مسافة منهم، لأنه إذا تم مزج الفلسفة 
بمصالح الناس الاجتماعية الأيديولوجية لن تستمر هذه الفلسفة بنفس الحرية والمعنى 

 يدي الناس، هذا بالنسبة لابن رشدحملها قبل أن تكون في أوالرسالة الأصيلة التي كانت ت
أما الجابري فعلى الرغم من الاحتفاء والإعجاب المبالغ فيه بفيلسوف قرطبة وبالتصحيح 
الذي قام به على المستوى الفلسفي، فإنه قد ضحى بالفلسفة في سبيل الأيديولوجيا ففقدت 

تتميز به والمبادرة التي كانت تتخللها  الفلسفة في منظوره ذلك الاستقلال الذي كانت
فأصبحت مجرد سلاح في الصراعات الأيديولوجية، فهذه التضحية التي قام بها الجابري لم 

                                                           
 . 11ص م،  2112 ،2ط كز الثقافي العربي، المغرب،، المر ، القول الفلسفيفلسفةفقه الطه عبد الرحمان،  - (1)

هذا بالإضافة إلى وجود تناقض في رأي الجابري حين ينفي من جهة وجود أي بواعث أيديولوجية تتخلل ابن رشد * 
الإسلامية باعتبارها مجرد بأرسطو، ومن جهة أخرى يؤكد أنه بفضل النظرة الأيديولوجية نتخلص من الحكم على الفلسفة 

شروح عقيمة لمتون تركها اليونان، لتصبح ذات هوية وذات انتماء لتاريخ معين ومجتمع معين وأرض معينة، وموجهة 
 .لمخاطب يعيش داخل حلبة من الصراع الثقافي الحي في فضاء التاريخ الإسلامي
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تكن عبثية، بل كان همه زرع عقلانية في الجسد العربي من أجل القيام بإصلاح ثقافي 
 ياسة ثمرة الفلسفةعنده، صارت السوسياسي شامل، فبعد أن كانت الفلسفة ثمرة السياسة 

وهكذا فإن التفكير الفلسفي لا معنى له عند الجابري إن لم تكن غايته الجمهور، وبالتالي 
يصبح من الصعب أن يطمئن أي باحث لقراءة الجابري لابن رشد خاصة قراءته لعلاقة ابن 

ات رشد بأرسطو، لأن علاقة الجابري بالمتن الرشدي قد تحددت بما سماه الجابري بالمؤلف
ويمكن أن نضيف " تهافت التهافت"و" مناهج الأدلة"و" فصل المقال " الأصيلة المتمثلة في

، أما اهتمام الجابري "بداية المجتهد ونهاية المقتصد" وكتاب " الكليات في الطب"إليها كتاب 
بشروحات ابن رشد، فقد كان محدودا ويتلخص في ذلك الدرس الفلسفي الافتتاحي للسنة 

 المسائل العويصة لشروحات ابن رشدالذي كان يدور حول  م 1999 –م  1992الجامعية 
 "وفكرابن رشد سيرة " وقد نشر هذا الدرس في الكتاب الوحيد الذي خصصه لابن رشد 

وحتى لا نجعل الجابري هو المفكر الوحيد الذي كان إعجابه بابن رشد مبالغا فيه، نجد أن 
لكتاب المغاربة كعبد العزيز بن عبد ا  الذي كتب هذا الإعجاب حاضرا بقوة خاصة عند ا

، أعلى فيه من العبقرية الرشدية التي "ابن رشد رائد الفكر العلمي المعاصر" مقالا بعنوان 
إتقانه للغات العلم في عصره وهي الإغريقية واللاتينية بالإضافة إلى القطلانية " تتمثل في 

صاحبه قد عبر عنه بأسلوب خطابي إنشائي، يفتقر ، لكن ما يعيب هذا الطرح هو أن (1)"
إلى الالتزام بأبسط قواعد البحث العلمي، ونجد أيضا من يشاركهم هذا الإعجاب وهو الكاتب 
المغربي محمد الكتاني الذي أعلى كعب ابن رشد واعتبره نموذج الفيلسوف الذي لابد أن 

رائد " قلية نادرة جعلت منه يحتذى به، لأنه تحدى كل مذاهب عصره بشجاعة تتخللها ع
، وكان ذلك منذ القرن الثالث عشر حيث تمكن (2)"التنوير في العالمين الإسلامي والمسيحي

ابن رشد من خلال شروحاته أن يهز الجمود الكنسي وزرع بذور العقلانية التي استثمرها 
                                                           

، م1924، 4، أكاديمية المملكة المغربية، العدد لمعاصرابن رشد رائد الفكر العلمي اعبد العزيز بن عبد ا ،  - (1)
 .291ص

، م2112، 22، أكاديمية المملكة المغربية، العدد حول المشروع التنويري للفيلسوف ابن رشدمحمد الكتاني،  - (2)
 . 142ص
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سين أن ما الأوروبيون كما يجب، ولكن وعلى النقيض من هذا الموقف يرى عبد السلام يا
يقال عن أثر ابن رشد في النهضة الأوروبية الحديثة، هو مجرد إدعاءات باطلة لأن الأندلس 
الذي أضاء مصباحها على أوروبا هو أندلس العباقرة والفلكيين والرياضيين والأطباء، لا 

 (1).أندلس الفلاسفة وفي مقدمتهم ابن رشد

وهما وسلوكا سحريا، فابن رشد لن فالاستنجاد بابن رشد في الحقبة المعاصرة يعد 
لقد  من أحدثه في الغرب المسيحي سابقايحقق التنوير في العالم الإسلامي، كما أنه ليس هو 

كانت البلاد المسيحية في حالة تأهب حضاري، فأخذت ابن رشد معلما لها لأنه يمثل 
على يس لقدرتهم المفكرين، ل برزل اليوم عندما نختار من الغرب أحضارة مزدهرة، كما نفع

 *تحقيق الوعي، بل نختارهم لكونهم يمثلون حضارة راقية في عصرنا، ويعلق أنطوان سيف
إن استدعاء ابن رشد في هذه :" على فكرة استدعاء ابن رشد التي نادى بها الجابري فيقول

المرحلة له مسوغاته التي لا تخفى ملامحها ومخاوفها، فالاستنجاد به في معركة جُعل هو 
 (2)".لهمها لا يخفي مخاطر التباس كبير، على الرغم من صفاء النوايا والأهدافم

وهناك نقطة رئيسية ينبغي التنبيه لخطورتها وتتعلق بقراءة الجابري لابن رشد، فقد 
تحول ابن رشد في عصرنا إلى أسطورة، وأحيطت شخصيته بهالة من الأوصاف، انطبعت 

 لماني المؤمن، والفقيه والفيلسوفالعالم المادي، والععنه في أذهان كثير من الناس صور 
فالعمل العلمي يتمثل في دراسة ابن رشد بعيدا عن تلك المغالطات الأيديولوجية والتوظيف 

 عصرنا لا تمت لزمن ابن رشد بصلة السافر لشخصيته التراثية في بعض المسائل وقضايا
أن يلفت الباحثين العرب إلى ضرورة فهم  ولعل محمود قاسم قد تنبه لأسطورة ابن رشد، فأراد

وعلى هذا النحو يهدف عملنا المتواضع إلى إعادة "  :يقول ابن رشد بعيدا عن أي إسقاط
                                                           

والعلوم الإسلامية،  ، دار النشر للثقافةمحنة العقل المسلم بين سيادة الوحي وسيطرة الهوىعبد السلام ياسين،  - (1)
 . 112، صم 1992 ،2ط مصر،

 .كاتب وفيلسوف لبناني وأستاذ الفلسفة في كلية الآداب والعلوم الإنسانية: أنطوان سيف  *
 .24م، ص2111بيروت، ، 1ط، دار الطليعة للطباعة والنشر، وعي الذات وصدمة الآخرسيف أنطوان،  - (2)
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النظر في قضية ابن رشد، غير أننا نأمل أن يعيد المؤرخون النظر فيها هذه المرة في جو 
فكرة عاطفية وهمية أيا  من الإنصاف والحيدة العلمية، أي في جو يتحرر فيه المرء من كل

 (1)".كان مصدرها ونوعها

هذه هي الصورة التي رسمها الجابري للتصحيح الذي قام به ابن رشد على المستوى 
 .الفلسفي، فما هي الصورة التي يرسمها لتصحيح ابن رشد لمسار السياسة في زمنه ؟

 ابن رشد والتصحيح السياسي في نظر الجابري: خامسالمبحث ال

 اهتمام الجابري بالفكر السياسي الرشدي     : المطلب الأول

من " فصل المقال"و" مناهج الأدلة" شد قد وضع كتب إذا كان الجابري يعتبر أن ابن ر 
للعودة بمنحنيات الانكسار " تهافت التهافت " أجل تصحيح المجال الديني، ووضع كتاب 

مختصر  "ري في السياسةالضرو " بر كتاب التي طالت الفلسفة في عصره كما رأينا، فإنه يعت
كتاب السياسة لأفلاطون الذي لخصه ابن رشد بمثابة محاولة فيلسوف قرطبة لإصلاح 

 .الوضع السياسي القائم في زمنه

لقد ألف ابن رشد هذا الكتاب في نظر الجابري استجابة لطلب الأمير يحي الذي كان 
ور الموحدي، كما يعتبر هذا الطلب قد جاء واليا على قرطبة في زمن أخيه الخليفة المنص

متزامنا مع مرض هذا الخليفة واستعداد أخوه يحي لاستلام الحكم والخلافة، وهو ما يفسر 
عند الجابري النكبة الحقيقية التي تعرض لها ابن رشد كما سنرى، وبالإضافة إلى ذلك ومن 

بن رشد لم تكن خالصة لاختصار الحقائق التي يقدمها الجابري عن هذا الكتاب، هو أن نية ا

                                                           
 .32،ص(د، ت، ن) ،1ط ، مكتبة الأنجلو المصرية، القاهرة،ابن رشدنظرية المعرفة عند محمود قاسم،  - (1)
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نما لجأ إليه لأنه لم يحصل على كتاب السياسة ( الجمهورية)كتاب السياسة  لأفلاطون، وا 
 .وبالتالي قد اضطر ابن رشد لتعويض كتاب أرسطو الذي يفتقده بكتاب أفلاطون(1)لأرسطو،

مع نشره ومن جهة أخرى فإن بداية علاقة الجابري بالمتن السياسي لابن رشد لم تكن 
، بل كانت قبل ذلك أي في عام "الضروري في السياسة " لترجمة أحمد شحلان لكتاب 

المثقفون في الحضارة العربية، محنة ابن حنبل ونكبة ابن " م حين نشر كتاب 1992
، لينشر بعد أربع سنوات ترجمة لكتاب الضروري في السياسة أرفقها بدراسة تحليلية (2)"رشد

يذكر للآراء التي نشرها في دراسته الأولى، مؤكدا في كلاهما أن كتاب  لم يأت فيها بجديد
لكن ما . قد كان نقدا صريحا للحكم السياسي في عصر ابن رشد" الضروري في السياسة"

 "الضروري في السياسة " خاطئ وهو يؤخذ على الجابري أنه نشر كتاب ابن رشد بعنوان 
بحيث لا يتعلق الأمر بالضروري ولا بالمختصر لكتاب السياسة لأفلاطون، بل هو من 
صنف الجوامع التي كتبها ابن رشد، كنمط من أنماط الكتابة التي كان ابن رشد يتوخى منها 
غايات محددة، وبالتالي فإنه على خلاف ما ذهب إليه الجابري لا يمكن أن يكون ابن رشد 

، وذلك لأن كلمة ضروري خصصها "الضروري في السياسة" كتاب اسم قد أطلق على هذا ال
وذلك لأنها في علوم ( المنطق والنحو وعلم أصول الفقه ) لثلاثة مجالات معرفية فقط هي 

الآلة التي تعمل لا لذاتها، بل لأنها آلة لعلوم أخرى، لذلك يكفي الناظر أن يضبط قوانينها لا 
وهو " الضروري في المنطق" اية من العلوم، لذلك نجد لديه أن يتبحر فيها لأنها ليست الغ

الذي ركز فيه ابن رشد على ما " الضروري في النحو" أول كتاباته في هذا المجال، وكذلك 
هو ضروري في هذه الصناعة، أما الكتاب الثالث الذي تحضر فيه كلمة الضروري في 

 "مختصر المستصفى"لسابقين فهو ن ابدايته ومقدمته تشبه إلى حد كبير مقدمة الكتابي

                                                           
، مع مدخل ومقدمة تحليلية لمحمد عابد مختصر كتاب السياسة لأفلاطون، الضروري في السياسةابن رشد،  - (1)

 .44، ص1992الجابري، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 
، محنة ابن حنبل ونكبة ابن رشد، مركز دراسات الوحدة العربية، الحضارة العربيةالمثقفون في محمد عابد الجابري،  - (2)

 .13م، ص1992 ،1ط بيروت،
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، حيث ألف فيهما "علم الفلك وعلم النفس" بالإضافة إلى مجالين من علوم الغاية هما 
 ". مختصر علم النفس" و " مختصر المجسطي"

ومن جهة أخرى فالمسألة المنهجية التي واجهت ابن رشد في نظر الجابري هي تحويل 
نص أفلاطون من محاورة تعتمد الجدل إلى نص يعتمد التحليل والتركيب، ثم تخليص 
الأفلاطونية من كل الأساطير التي لا تدخل ضمن العقل العلمي، فيصبح التصحيح 

فكر السياسي يرتفع من المستوى الجدلي إلى السياسي الرشدي بحسب الجابري هو جعل ال
" معتمدا في ذلك على الأساس العلمي نفسه الذي استخدمه في كتاب " المستوى العلمي، 
، دون أن يخرج عن النطاق الذي تحرك فيه (1)"وهو العلم الطبيعي" الكليات في الطب

والفلسفة في هذه  أرسطو، معتبرا أن مرحلة ما قبل أرسطو هي مرحلة اللاعلم لأن العلم
المرحلة لم يعتمدا على البرهان واليقين، بل اعتمدا في كثير من الأحيان على آراء ذات 
طابع جدلي، وهنا يجد الجابري ضالته مرة أخرى لتأكيد أطروحته الجوهرية القائلة بالقطيعة 

ابي الذي ر ابين الفكر السياسي الرشدي والفكر السياسي لفلاسفة المشرق الإسلامي خاصة الف
 "آراء المدينة الفاضلة"و" الملة"يعتبر أبرز من خلف آثارا مهمة في العلم المدني في كتابيه 
واليوم إذ نقدم للقارئ : " رابيايصرح الجابري مبرزا التباين بين سياسة ابن رشد وسياسة الف

د أن منقولا من الترجمة العبرية بع –يقصد الضروري في السياسة  –العربي هذا الكتاب 
ضاع أصله العربي، نجد أنفسنا أمام نفس الحقيقة، وهي أن فيلسوف قرطبة قد قطع مع نوع 

رابي في السياسة والمدينة الفاضلة، ليدشن خطابا جديدا في العلم امن الكلام الذي تكلمه الف
 (2)".المدني يواجه السياسة بخطاب سياسي صريح وشجاع

كتاب ابن رشد في السياسة مقارنة بدراساته  فعلى الرغم من تأخر إطلاع الجابري على
وظل " نحن والتراث" الرشدية الأخرى، إلا أنه يسير في الخط نفسه الذي سار فيه في كتاب 

                                                           
 .241، مصدر سابق، ص، ابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري - (1)
 .11، مختصر كتاب السياسة لأفلاطون، مصدر سابق، صالضروري في السياسةابن رشد،  - (2)



 قراءة الجابري للفلسفة الإسلامية في الأندلس وتصحيحه لصورة ابن رشد: الفصل الثالث
 

292 

يدافع عن أطروحته المركزية التي جعلت من ابن رشد رائد العقلانية البرهانية في مقابل 
اصة، فقد تواصلت هذه النزعة رابي وابن سينا خاالفلسفة المشرقية الظلامية فلسفة الف

التمجيدية والتفاضلية لتراث ابن رشد عند قراءته لنص مختصر سياسة أفلاطون، حيث مدح 
وأثنى على الفكر السياسي الرشدي دون أن يرفق هذا الجانب المشرق في نظره بأي روح 

كتاب ابن  يمكن اعتبار:" تحليلية نقدية، يقول محتفيا بتلخيص ابن رشد لجمهورية أفلاطون 
رشد الذي لخص فيه جمهورية أفلاطون بعنوان جوامع سياسة أفلاطون أحسن كتاب في 
السياسة في الإسلام، فهو أعمق من الكتب الأخرى المؤلفة في الموضوع، وأكثر منها 

وبعبارة أخرى، فإن ما يميز خطابه في هذا الكتاب عن ...التصاقا بالواقع العربي الإسلامي 
، فإذا كان أفلاطون قد (1)"ي في الإسلام، هو أنه خطاب يعتمد البرهانالخطاب السياس

خاض تجربة سياسية لم يتح له فيها ما كان يطمح فيه من الإصلاح، فإن ذلك قد انعكس 
على ما جاء في كتابه عن المدينة الفاضلة مدينة العدل والحق والسلام، لكن مع طغيان 

مداه حين أعلن أفلاطون أن مثل هذه المدينة الفاضلة الطابع التشاؤمي السلبي الذي وصل 
غير قابلة للتحقق على أرض الواقع، وهو ما وقف ابن رشد ضده حين كان بصدد إصلاح 
الفكر السياسي من خلال إثبات إمكانية تحقيق المدينة الفاضلة، لأنه يعتبر أن الطريق الذي 

س الطريق الوحيد الممكن بحكم سلكه أفلاطون هو طريق مسدود، بالإضافة إلى أنه لي
اختلاف الظواهر الطبيعية عن الشؤون الإنسانية، فالأولى تحكمها الحتمية أما الثانية فهي 

يعبر عن آرائه السياسية من " خاضعة للإرادة، وهذا ما جعل ابن رشد في نظر الجابري 
يفية عامة، وفي بلده خلال نقد مباشر لنظم الحكم في التجربة الحضارية العربية الإسلامية بك

 (2)".الأندلس بكيفية خاصة، وفي زمنه هو بكيفية أخص

ذا كان ابن رشد عند الجابري مثال الرجل السياسي الذي تصدى لهموم عصره، فإنه  وا 
لا يمانع استحضار فكره في عصرنا المعاصر للقضاء على مختلف التوجهات السياسية 

                                                           
 .131، مصدر سابق، صالمثقفون في الحضارة العربية الإسلاميةجابري، محمد عابد ال - (1)
 .41، مصدر سابق، صالضروري في السياسةابن رشد،  - (2)
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إن في تراثنا ما يستجيب لهمومنا السياسية " : المناهضة للتقدم والحرية يقول في ذلك 
المعاصرة، بل يتحدى شجاعتنا وقدرتنا لينوب عنا في نقد أساليب الحكم في مدننا هذه 

، منددا -يقصد الضروري في السياسة  –وزماننا هذا، كما يقول ابن رشد مرارا في كتابه هذا 
أصيلا هو وحدانية التسلط لأداء بالحكم الاستبدادي في وقته، الحكم الذي اخترع له اسما 

 (1)".المعنى الذي يعطى في اللغة اليونانية للحكم المسمى عندهم بالطغيان 

فقد أسس ابن رشد في نظر الجابري السياسة كعلم مثل بقية العلوم واعتبرها جزء من 
لديه العلم المدني وقام ببناء صرحها معتمدا على التصنيف الذي أنجزه أرسطو للعلوم، فتقرر 

أن العلم الطبيعي يؤسس علم النفس، وهذا الأخير يؤسس علم الأخلاق الذي بدوره يؤسس 
لعلم السياسة، فالفرق بين علم الأخلاق والسياسة يكمن في أن الأول هو تدبير نفس الفرد أي 
سلوكه في حين أن السياسة هي تدبير نفوس الجماعة، فما يصلح لإصلاح الفرد يصلح 

كما يثني الجابري على ابن رشد عندما قام بتشبيه النفس بالمدينة، فإذا . لإصلاح الجماعة
كانت النفس هي جماع ثلاث قوى المتمثلة في القوة الناطقة العاقلة ومركزها الرأس، والقوة 

 لبطن، نفس الشيء بالنسبة للمدينةالغضبية التي مركزها القلب، والقوة الشهوانية ومركزها ا
ثلاث قوى، تكون طبقة الرؤساء أعلى طبقاتها وهم بمثابة القوة الناطقة فهي كذلك عبارة عن 

العاقلة وبالتالي يتوجب أن يكون الرؤساء فلاسفة، أما الطبقة الثانية فيمثلها الجند والموظفون 
وهي طبقة توازي عند ابن رشد القوة الغضبية التي تتسم بالشجاعة، فالجند والموظفون لابد 

الشجاعة أيضا، ويجب تربيتهم على هذا الأساس، أما القوة الشهوانية  أن تتوفر فيهم صفة
في النفس فتوجد في جميع الطبقات، وهنا يشترط ابن رشد من منظور الجابري أن تلتزم 

يقول ابن رشد عن المقارنة التي عقدها  (2).الطبقات المنتجة العفة التي هي فضيلة هذه القوة
لة، فنسبة هذه الفضائل في أجزاء المدينة هي كنسبة القوى وبالجم: " بين النفس والمدينة 

النفسانية في أجزاء النفس، فتكون هذه المدينة حكيمة في جزئها النظري الذي تسود جميع 
                                                           

 .11، صالمصدر نفسه - (1)
 .243، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (2)
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أجزائها على النحو الذي يكون به الإنسان حكيما بجزئه الناطق الذي يسود به على جميع 
الجابري قد قام بتجريد الأقاويل العلمية من  وهكذا فإن ابن رشد بحسب (1)".قواه النفسية 

لاءم مع التأسيس العلمي محاورة الجمهورية لأفلاطون، واختار الآراء الأفلاطونية التي تت
لم يسجن نفسه في " ، هذا بالإضافة إلى أن فيلسوف قرطبة بحسب الجابري *الأرسطي

في إنتاج النص، وما  تصرف فيلسوف قرطبة كشريك ار الذي تحرك فيه أفلاطون، بلالإط
يثبت ذلك وجود أكثر من ثلث كتاب مختصر السياسة لأفلاطون لا ينتمي للأفق 
الأفلاطوني، هذا بالإضافة إلى المقدمة وفقرات أخرى عن المقالة الأولى والثالثة، فقد كانت 

 (2)".من إبداع ابن رشد

ومن جهة أخرى فإذا كانت المدينة الفاضلة غير ممكنة في نظر أفلاطون كما سبق 
وأشرنا إلى ذلك، فإن الجابري يؤكد على إمكانيتها مع ابن رشد، وذلك من خلال طرحه 
لبرنامج تعليمي الذي يجب أن يعطى لمن يتم إعداده لرئاسة المدينة الفاضلة، وقد اختار 

الطريق الأفلاطوني، باعتبار أن المدينة الفاضلة تسعى  الطريق البرهاني لأرسطو على
لتجعل أهلها يتمكنون من بلوغ الكمالات الإنسانية، وهذه الأخيرة قد كانت من اختصاص 

، حيث "الأخلاق إلى نيقوماخوس"العلم المدني الذي درسه أرسطو في الجزء الأول من كتابه 
الأول ينير الثاني، في حين أن الأخلاق لابد  انتهى إلى القول بأولوية العلم على العمل لأن

أن تلازم كل من العلم والعمل، هذا ولا يتوقف الجابري عن إبراز انفصال ابن رشد عن 
الرؤية الأفلاطونية، فالفيلسوف رئيس المدينة الفاضلة من وجهة نظر ابن رشد يحتاج إلى ما 

                                                           
 .49، مصدر سابق، صالضروري في السياسةابن رشد،  - (1)

الأمثلة التي يستدل بها الجابري لتأكيد ذلك، إهمال ابن رشد للمقالة العاشرة من محاورة الجمهورية لأن أفلاطون قد  ومن  *
عن الشعر الأمر الذي لا يتوافق مع التأسيس العلمي الأرسطي، هذا بالإضافة إلى أن هذه المقالة تكرس اليأس  تكلم فيها

ياسة، الأمر الذي يتناقض مع طموح الأمير يحي أخو المنصور من جهة، ويقف ويعلن أفلاطون من خلالها عن انتحار الس
ضد رغبة ابن رشد في إصلاح الوضع السياسي من جهة أخرى، مما جعل الجابري يقوم بتعويض مدخل وخاتمة هذه 

 .المحاورة بأقاويل يتجاوز فيها أفق أفلاطون ليعانق النزعة البرهانية لأرسطو
 .242، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرري، محمد عابد الجاب - 1
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العمل الفاضل، وهذا العلم يعصم عقله من الخطأ وذلك من خلال تبني علم صحيح يؤسس 
لا يمكن أن يكون غير المنطق، وهذا في مقابل الرؤية التأملية للحقائق المجردة التي دعا 

حين أكد على أن العلم الذي يجب البدء به في دراسة علوم الفلسفة هو العلم " إليها أفلاطون 
يم أي الحساب والهندسة الذي يجعل المتعلم يعتاد على التعامل مع المجردات وهو علم التعال

  (1)".*والفلك والموسيقى

بالإضافة إلى ما سبق سعى ابن رشد إلى ربط الفلسفة بالسياسة من خلال استبداله 
للسفسطائيين اليونانيين الذين عانت منهم الفلسفة اليونانية بسفسطائيين جدد عانت منهم 

وع من الناس تظهر فئة ومن هذا الن:" الفلسفة زمن ابن رشد، يقول ابن رشد في ذلك
السفسطائيين القائمين على أمر هذه المدن في الأندلس ممن يعرضون عن كل ما هو 
جميل، كالفلسفة وغيرها، ويستحسنون كل ما هو قبيح، وبالجملة كل الشرور المدنية الواقعة 
في مثل هذه المدن، أما آراؤهم وتسلطهم على المدن، فهي أكبر أسباب ضياع الفلسفة 

طفاء نورها، وستعلم إذا ما تفحصت الأمر أن أمثال هؤلاء الرجال هم أكثر عددا في هذه وان
فإذا ما نجا أحد من الخلق في هذه المدن، فإنك لن ( العالم الإسلامي –الأندلس ) المدن 

لكن ابن رشد في نظر  (2)".تعدو الحق، إذا ما قلت بأن ا  اصطفاه بعنايته السرمدية
لم على الرغم مما أحدثته الفلسفة من أضرار سواء من خصومها أو من الجابري لم يستس

الذين ينتسبون إليها، فاعتبر أن إصلاح تلك الأضرار متاح ثم إنه في غاية الوجوب لأن 
 .تحقيق المدينة الفاضلة يتطلب إزاحة كل ما لا يتوافق مع مبادئ هذه المدينة

                                                           

هذا ويؤكد الجابري على ثناء ابن رشد على الطريقة التي سلكها أرسطو في تعليم العلوم الفلسفية، بحيث أن الخطوة *
 الأولى التي دعا إليها لتحقيق ذلك هي ضرورة الإحاطة بالمنطق، ويلي هذه الخطوة الرياضيات ثم الطبيعيات وتأتي ما بعد

 .الطبيعة آخرا

 .249، ص، مصدر سابقابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)
 .22، مصدر سابق، صالضروري في السياسةابن رشد،  - (2)
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قة ابن رشد في تحقيق المدينة الفاضلة ولا يتوقف الجابري هنا بل يثني أيضا على طري
وذلك من خلال إدماجه للمرأة في الحياة بتأكيد فكرة المساواة بين النساء والرجال في الحقوق 
والواجبات، ثم إنهم يشتركون في الغاية الإنسانية نفسها على الرغم من وجود بعض 

ى من النساء في أغلب أعلالاختلافات بينهم والتي تتمثل في كون الرجال لهم مردودية 
، هذا بالإضافة إلى الانتقاد الذي وجهه ابن رشد إلى وضعية المرأة في المجتمعات *الأعمال

العربية عامة والأندلس خاصة، لأن المرأة في زمنه قد تم عزلها عن الحياة وتم حصر 
على الرجال  وظيفتها في النسل والاهتمام بالزوج وتربية الأطفال، مما جعل المرأة عبئا ثقيلا

وصرن سببا من أسباب فقر هذه المدن لذلك لابد من استثمار مواهبها وقدراتها، لكن قراءة 
الجابري لموقف ابن رشد من المرأة قد وقف ضدها محمد المصباحي الذي ذهب إلى أن 
هناك ازدواجية في الموقف الرشدي من قضية المساواة بين الذكورة والأنوثة، ففي النصوص 

ة والميتافيزيقية يتبنى ابن رشد المساواة الكاملة بين الجنسين، لكن هذه المساواة السياسي
سرعان ما تتلاشى في نصوصه الشرعية حيث يتبنى مقاربة تمييزية يقدم فيها الرجل على 

 (1).المرأة

ذا اتجهنا إلى الموقف الرشدي العام من المرأة المتمثل في إنصافه لها وعدم استبعاده  وا 
من النساء فلاسفة وحكام، هذا الموقف في نظر الباحثين المعاصرين يصدر عن  أن يكون

ابن رشد صدورا مستقلا، لكن الجابري يعارض ذلك مؤكدا أن ابن رشد قد كان يشرح فكرة 
أفلاطون في الموضوع، فإذا كان ابن رشد قد انفصل عن أفلاطون في الكثير من المسائل 

                                                           
لكن هذا لا يمنع في نظر ابن رشد أن تتفوق النساء في بعض الأعمال كفن الموسيقى، بل وحتى الصنائع كالنسيج   *

والخياطة كما أنه لا يستثني ولا يستبعد مشاركة المرأة في الحرب خاصة بالنسبة للقاطنين في البراري والثغور مما يكسبهن 
اسة واكتساب الحكمة، لكنه ينفي في الوقت نفسه أن تكون الإمامة الكبرى في الذكاء والاستعداد الذي يمكنهن من تولي الري

 .النساء والسبب في ذلك أنهن قاصرات عن الإلمام بالفقه الإسلامي
، المساواة والاختلاف بين الذكورة والأنوثة في فلسفة الوجود وفلسفة السياسة عند ابن رشدمحمد المصباحي،  - (1)

 . 132 – 123، صم 2111، جامعة الجزائر، مارس1أفكار وآفاق، العدد 
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أفلاطون في مسألة المرأة بل سايره فيها مع تنبيهه  –بري في نظر الجا -إلا أنه لم يعارض 
 (1).إلى موقف الشرع الإسلامي منها

أبرز نقد وجهه ابن " الضروري في السياسة" ومن جهة أخرى فقد اعتبر الجابري كتاب 
مما جعله يستنتج أن هذا  –كما أشرنا إلى ذلك فيما سبق  -رشد للوضع السياسي في زمنه 

بب الأول الذي كان وراء نكبته، فكيف استطاع الجابري ربط هذا الكتاب الكتاب هو الس
 .بالنكبة التي تعرض لها ابن رشد في آخر حياته؟

 نكبة ابن رشد من منظور الجابري  : المطلب الثاني

إن الأسباب التي أدت إلى نكبة ابن رشد والتي ذكرنا معظمها في الفصل الأول، لا 
في نظر الجابري حيث وصفها بأنها مجرد تخمينات تجعل  ترقى إلى مستوى المعقولية

الحدث مفهوما والتفسير المقترح مقبولا، فالآراء التي جعلت من منشور الخليفة المنصور هو 
السبب الرئيسي لنكبة ابن رشد لم تكن آراءو منطقية بحسب ناقد العقل العربي، لأن هذا 

ابن رشد والفلسفة يناقض موقف المنصور المنشور وما احتوى عليه من تدابير عملية ضد 
ووالده أبي يعقوب يوسف بن عبد المؤمن من الفلسفة مناقضة صريحة، ذلك أن الخليفة أبا 

 ر ابن رشد بتلخيص وشرح كتب أرسطواليعقوب والد المنصور قد كان محبا للفلسفة وأم
وكذلك بالنسبة للخليفة المنصور فقد كان أيضا عالما متمكنا يجمع العلماء والمفكرين من 
حوله، هذا بالإضافة إلى ولعه بالجدالات والمناقشات الفلسفية، مما جعل ابن رشد يحتفظ 
بمكانته في البلاط الموحدي، فقد كان يحترمه المنصور ويقدمه في مجالسه على كبار رجال 

لشخصيات الموحدية، ومن الأمثلة التي يضربها الجابري عن ذلك الاحترام الذي الدولة من ا
هد قام باستدعاء  291كان يكنه المنصور لابن رشد، هو أنه لما كان المنصور بقرطبة عام 

ابن رشد ولما حضر عنده احترمه احتراما كبيرا وقربه إليه حتى تعدى به الموضع الذي كان 

                                                           
 .141، مصدر سابق، صالمثقفون في الحضارة العربيةمحمد عابد الجابري،  - (1)
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هذا  (1)الواحد بن الشيخ أبي حفص الهنتاتي، صاحب عبد المؤمن،يجلس فيه أبو محمد عبد 
ويؤكد الجابري أن كل من الخليفتين أبو اليعقوب وابنه المنصور قد انتهجا سياسة ثقافية 
تتوافق مع التفكير البرهاني لابن رشد، لأن الفقهاء المعادين للفلسفة قد كانوا تحت سيطرة 

تناقض بين ما جاء في منشور الخليفة وبين ميل المنصور هذين الخليفتين، وبالتالي فإن ال
للفلسفة وعلومها، هذا التناقض في نظر الجابري لا يمكن تجاوزه وفهم حقيقته إلا إذا تمعنا 

، وهذا ما جعل "كتب مسطورة في الضلال" النظر في العبارات الواردة في المنشور كعبارة 
 -الخليفة  –منشور الخليفة والتي اعتبرها الجابري يفتش عن كتب ابن رشد المعنية في 

خطرا على الدولة، فيبدأ الجابري أولا بتفنيد تلك الرواية القائلة أن سبب نكبة ابن رشد هو 
ملف الاتهام الذي أعده الفقهاء الذين يكنون الحقد والحسد لفيلسوف قرطبة، ذلك أن هذه 

وجهه الفقهاء لابن رشد بأنه خرج عن الرواية تحتوي على ما يثبت بطلانها، فالاتهام الذي 
سنن الشريعة يتعارض تعارضا صريحا في نظر الجابري مع ما ورد في مؤلفات ابن رشد 
الذي أكد على ضرورة احترام سنن الشريعة واعتباره أن حكم الطبيعة هو نفسه سنة من سنن 

حق لا يضاد الحق بل ال" ا ، وهذا ما عبر عنه ابن رشد مرارا وتكرارا في مقولته الشهيرة 
بالإضافة إلى ذلك يؤكد الجابري أن ابن رشد قد بدأ بشرح وتلخيص  *،"يوافقه ويشهد له 

كتب أرسطو في زمن الخليفة أبو يعقوب، أي قبل أن يتحرك أعداؤه بأكثر من خمسة عشر 
المعجب في تلخيص أخبار " سنة، ثم إنه وعلى الرغم من إطراء الجابري على كتاب 

كونه أوثق المصادر، لكنه يفند الأسباب الخفية والجلية التي اعتبرها عبد الواحد  "المغرب
من أسباب نكبة ابن رشد، لأن السبب الجلي الذي ذكره ( صاحب كتاب المعجب) *المراكشي

                                                           
 .11، مصدر سابق، صابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري،  - (1)

ومهما كان حقد هؤلاء الفقهاء على ابن رشد فإنه من غير المنطقي أن يتحملوا أعباء السفر من قرطبة إلى مراكش   *
 .لينقلوا ملف اتهام فيلسوف قرطبة إلى الخليفة، وهم يعلموا سلفا مكانته لدى الخليفة

التميمي المراكشي، مؤر  مغربي هو محي الدين عبد الواحد بن علي (: م 1221 –م  1122) يعبد الواحد المراكش  *
عاش في عصر الموحدين، ولد بمراكش وتعلم بفاس والأندلس، وقد كانت له جولة في بعض بلدان المشرق كمصر، وألف 

 .م1224نزولا عند طلب وزير من بطانة الناصر العباسي وذلك في سنة " المعجب في تلخيص أخبار المغرب " كتابه 
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قد ذكر أن الزهرة أحد الآلهة عندما كان بصدد شرح  رشد المراكشي المتمثل في أن ابن
لأن الفقهاء والخليفة  أيضا، هذا السبب في نظر الجابري ضعيف لأرسطو،" الحيوان" كتاب 

نما   كان يتكلم عن آراء قدماء اليونانيعلمون أن ابن رشد لم يتبنى هذا الطرح ولم يروج له وا 
بالإضافة إلى ذلك يلجأ الجابري لإثبات تهافت هذا السبب من طريق آخر وهو أن النكبة 

اعة من الفضلاء الأعيان الذين لم تكن لهم علاقة مع تعرض لها ابن رشد قد طالت جمالتي 
ما نسب إلى ابن رشد، أما رد الجابري على السبب الخفي لنكبة ابن رشد الذي ذكره 

وما " بملك البربر"المراكشي والمتمثل في وصف فيلسوف قرطبة للخليفة الموحدي المنصور 
بن رشد قد برر تلك العبارة بأنه نجم عن حقد هذا الأخير على ابن رشد، فيرى الجابري أن ا

كان يعني ملك البرين والتي تشير إلى بر المغرب وبر الأندلس، وعلى هذا الأساس ينفي 
الجابري أن تكون هذه العبارة هي سبب حقد الخليفة على ابن رشد لأنه لو كان كذلك لقام 

حدث فيه عن المنصور بإقصاء ابن رشد قبل ذلك لأن شرح كتاب الحيوان لأرسطو الذي ت
هد أي قبل أن يتولى المنصور الخلافة بخمسة عشر عاما وقبل  212الزرافة قد ألفه سنة 

 .(1)*المحاكمة بخمسة وعشرون عاما

وخلاصة موقف الجابري من التبريرات السابقة، أنها ليست سوى ذرائع حيكت لإخفاء 
السبب الحقيقي الذي كان وراء نكبة ابن رشد، أما السبب الحقيقي في نظره والذي سبق 
وأشرنا إليه، هو افتراضه أن هناك تهم سياسية أو لها علاقة بالسياسة هي التي جعلت 

عة العلماء والأعيان، وبهذا لجأ الجابري إلى التهمة السياسية المنصور يحاكم ابن رشد وجما
التي يمكن أن يكون لها صدى في نفس الخليفة وقد لخصها في نقطتين أساسيتين، أولهما 
تتعلق بالنصوص السياسية التي كتبها ابن رشد والتي تتحدد في النص السياسي الوحيد الذي 

                                                           
وبالتالي يرى الجابري أنه من غير المعقول أن ينتظر المنصور كل تلك السنوات ليحاكم ابن رشد، هذا ويرجع الجابري   *

مرة أخرى إلى أن النكبة لم تطل ابن رشد وحده بل قد شملت مجموعة من الأعيان، وهنا يصعب على الباحث ربط تلك 
 .الأسباب بنكبة ابن رشد ربطا مباشرا

 .129، مصدر سابق، صالمثقفون في الحضارة العربيةابد الجابري، محمد ع - (1)
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أما النقطة الثانية فتتلخص في التشكيك في علاقة ، "جوامع سياسة أفلاطون" كتبه ابن رشد 
ابن رشد مع أحد الأطراف السياسية، خاصة العلاقة التي كانت تربط فيلسوف قرطبة بيحي 

 .أ  الخليفة المنصور

" جوامع سياسة أفلاطون" يؤكد الجابري أن علاقة ابن رشد بأ  المنصور يحي وكتاب 
لابن رشد من أهم الأسباب التي أدت إلى " سةالضروري في السيا" الذي سماه الجابري 

 صب أخيه أبو يحي واليا على قرطبةالنكبة، ذلك أن المنصور وبتدخل من ابن رشد قد ن
ولما مرض الخليفة المنصور مرضا شديدا كاد على إثره أن تتوفاه المنية، تحرك أخوه أبو 

لفراش يعلم بتحركات أخيه يحي لتهيئة نفسه لاستلام الخلافة وقد كان المنصور وهو على ا
  (1)".* هل عبر أبو يحي أم لا" فكان يسأل كلما أفاق 

هذه الأحداث في نظر الجابري بالغة الأهمية لما لها علاقة بالوفد الذي ذهب إلى 
المغرب بعد هذه الأحداث بسنة حاملا ملف اتهام ابن رشد، وبما أن الجابري قد أثبت بطلان 
تلك الروايات التي تقول أن ملف الاتهام يحتوي على تلك الأقاويل التي بها انحرف ابن رشد 

سلامية كحكاية الزرافة والزهرة، فإن الجابري يذهب إلى أن ملف الاتهام هذا عن العقيدة الإ
له علاقة بحركة أبي يحي وحتى الشخصيات التي تم نفيها مع ابن رشد كأبو جعفر الذهبي 
والفقيد أبو عبد ا  محمد بن إبراهيم قاضي بجاية وغيرهما قد تم نفيهم بحسب الجابري 

ء بأبي يحي عندما ساندوه وأيدوه لما كان يسعى للخلافة، أما للسبب نفسه وهو علاقة هؤلا
مظاهر علاقة ابن رشد بأبي يحي من منظور الجابري فتتمثل في النص السياسي الوحيد 

حيث رام من الذي شرحه بناء على طلب أبي يحي " جوامع سياسة أفلاطون" لابن رشد وهو 
                                                           

ببيعة ابنه البالغ من العمر عشر سنوات، بينما لجأ أبو يحي إلى استمالة أشيا  الجزيرة ودعاهم إلى  بعد ذلك قام وقد  *
نفسه، كما اتصل برجالات الأندلس وأعيانها يطلب مساندتهم وتأييدهم في مسعاه للخلافة، لكن تخطيطات أبو يحي 

قتله بعد ذلك عندما علم بمؤامراته وكان ذلك سنة أجهضت كلها ذلك أن المنصور قد تماثل للشفاء وأمر باعتقال أخيه و 
 .هد 391

 .14ص ،، مصدر سابق، ابن رشد سيرة وفكرمحمد عابد الجابري - (1)
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شريع والتحرك الاجتماعي والسياسي من خلاله تحقيق هدف مزدوج يتمثل في تحقيق حرية الت
خلال فكرة الحاكم الفيلسوف، وهي فكرة كان يهدف من ورائها القضاء على المهدوية التي 
يمثلها مشايخ الموحدين من جهة، ثم القضاء على نفوذ الفقهاء باعتبارهم يشكلون قوة سياسية 

 (1).مؤثرة في الغرب والأندلس من جهة أخرى

نما وهكذا يؤكد الجاب ري أن محاكمة ابن رشد ومصادرة كتبه لم يكن بسبب الدين، وا 
تقاد الذي تطرق فيه إلى ان" الضروري في السياسة"السبب الأساسي في ذلك هو كتاب 

ابن رشد  به ، ولا يتوقف الجابري هنا بل يثني على ما قام*رالوضع السياسي زمن المنصو 
ينة الغلبة والعسكر التي يطلق عليها أيضا حكم عندما انتقد الدولة الاستبدادية التسلطية مد

الأخيار وجودة التسلط، هذه المدينة في نظر الجابري قد عانى منها الفلاسفة وفي مقدمتهم 
ابن رشد وذلك  بسبب فئة من السفسطائيين القائمين على أمر هذه المدن الذين يقفون ضد 

ذا كان قد كل ما هو جميل كالفلسفة وغيرها مما سبب ضياع الفلسف ة وانطفاء شمعتها، وا 
حدث ونشأ فيلسوف حقيقي في هذه المدن فإنه لن يكون قادرا في نظر ابن رشد مشاركتها 
الفساد المنتشر فيها كما أنه لا يأمن على نفسه منها، وهو ما يجعل هذا الفيلسوف يتجه نحو 

إمكانية تغيير واقع  العزلة، ومن هنا يرى الجابري أن ابن رشد قد حاول فتح باب الأمل في
الاستبداد والتسلط إلى واقع تصبح معه المدينة الفاضلة العربية ممكنة، باعتبارها مدينة العدل 
والمساواة والحرية، لكن هذه الصورة التي يرسمها الجابري لابن رشد بوصفه رمزا للفكر الحر 

المجيد بن جلون لا تجد قبولا من طرف بعض الباحثين ومن بينهم الباحث المغربي عبد 

                                                           
 .22، ص1991، (د، م، ن)، رسالة مقدمة لنيل شهادة الماجستير، الفلسفة السياسية عند ابن رشدلخضر مذبوح،  - (1)

" في بلدنا وزماننا" هو عبارة فيلسوف قرطبة   -بحسب الجابري  – وما يثبت أن ابن رشد يقصد سياسة المنصور  *
 .هد وهي فترة حكم المنصور 222باعتبار أن السنة التي ألف فيها هذا الكتاب هي 
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الذي يعتبر ابن رشد مفكرا محافظا لا يقول بالحرية إلا في حدود ضيقة جدا، بل هو رجل 
 (1).دين أرثوذوكسي غارق في التقليدية

لكن الجابري يؤكد على صفة الحرية التي يتميز بها فيلسوف قرطبة والتي كان لها 
لم تكن مدينته في نظر ابن رشد عظيم الأثر في ثورته السياسية ضد خلافة المنصور الذي 

مدينة فاضلة ولا إمامية قريبة من الفاضلة، بل كانت مدينة تسلط وغلبة عسكرية، ولا يفوت 
 المباشر مع أبا يحي الذي اتهم بهالجابري هنا تبرئة ابن رشد من التواطؤ المباشر أو غير 

النقدي العام ولم تكن ويعتبر انتقاداته للأوضاع في الأندلس صادرة عنه في إطار خطابه 
جوامع سياسة " تلبية لرغبات أبا يحي، وحتى الإهداء الذي أورده ابن رشد في آخر كتاب 

والذي اعتقد الباحثون أنه مهدى لأبا يحي، لكن الجابري قد وقف ضد ذلك " أفلاطون
وافترض أن ابن رشد قد أهدى هذا الكتاب إلى شخص ساعده على فهم النص السياسي 

 . ني وقد دعا له بالتوفيق وتيسير الحالالأفلاطو 

وهكذا ينفي الجابري أن يكون ما ذكره الخليفة المنصور هو ما سبب نكبة ابن رشد، ثم 
لا يمانع القول أن الفلسفة قد كانت ضحية للسياسة، فبدلا من أن يتوجه المنصور إلى 

لها ليغطي الكتاب الكتاب الذي انتقد فيه ابن رشد سياسته، أمر بإحراق كتب الفلسفة ك
المقصود، وحتى عندما قام بمحاكمته لم يحقق مع ابن رشد في تلك العلاقة التي كانت تجمع 
ابن رشد بأبي يحي، بل قد حقق معه في قضايا تبتعد عن المجال السياسي وتقترب من 
المجال الديني كتلك العبارة التي حكى فيها ابن رشد عن قول اليونان إن الزهرة أحد 

 (2).هةالآل

                                                           
(1) - abdelmajid benjellon. »la liberte dans la philosophie d Averroes presente a :  الأفق الكوني

، 1992ديسمبر  12 – 12لفكر ابن رشد، أعمال الندوة الدولية بمناسبة مرور ثمانية قرون على وفاة ابن رشد، مراكش 
 .111 – 91، ص2111تنسيق محمد المصباحي، الجمعية الفلسفية المغربية، الرباط، 

 .123ق، ص، مصدر سابالمثقفون في الحضارة العربيةمحمد عابد الجابري،  - (2)
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وبدون أن ندخل في نقاش حول التفاسير العديدة التي قدمها المؤرخون القدامى 
والباحثون المحدثون لنكبة ابن رشد، فإننا سنلاحظ أن هذه النكبة لا يمكن أن تقرأ كما لو 
أنها عرض عارض وحالة فردية تختص بابن رشد حصرا، فهي لا تقبل التفسير إلا في 

بوصفها الفصل الختامي، والأكثر مأساوية من رواية متتالية  سياقها الموضوعي العام
ويمكن أن نلاحظ أن ناقد العقل العربي . الفصول تحكي بؤس الوضعية الفلسفية في الأندلس

في محاولة منه لإنقاذ أطروحته عن مثالية الوضعية الفلسفية الأندلسية في عهد الموحدين 
كان يعشق الجدل والمناقشات الفلسفية، يصر  وحتى في عهد المنصور الذي يقول عنه إنه

على أن يتحرى لنكبة ابن رشد، فيخفي الأسباب الأيديولوجية التي لطالما كان يحتفي بها 
لأنها تشي ببؤس وضعية الفلسفة الأندلسية، واستبدلها بأسباب سياسية تجعل من هذا البؤس 

لأنه تواطأ في  –جابري في نظر ال –محجوبا عن الوعي، فقد نكب المنصور ابن رشد 
مؤامرة انقلابية دبرها ضده أخوه أبو يحي والي قرطبة، ويدعم الجابري هذا الطرح بشواهد 
يسوقها من تفسيره لجمهورية أفلاطون، لكن طرابيشي يرى بأن هذه الأطروحة تثير العديد من 

 المؤامرة و صح اشتراك ابن رشد فيفل" التساؤلات منها سؤالين تاريخيين وآخر معرفي، 
فلماذا لم يقتله المنصور مع أنه لم يتردد في قتل أخيه نفسه، وكان قد قتل من قبل أخا أول 

أنا أقتلك : " قائلا قولته الشهيرة قبل أن يأمر بضرب عنقه. له وعما في مؤامرة عائلية سابقة
هذا بالإضافة  .(1)"إذا بويع خليفتان بأرض فاقتلوا الآخر منهما" " بقوله صلى ا  عليه وسلم

 نكبة ابن رشد فيها ما يقال عنها إلى أن المؤامرة التي أعطاها الجابري الأهمية الكبرى في
لأن المدة الزمنية التي تفصل تاريخها وتاريخ النكبة تقدر بأكثر من خمس سنوات، حيث 

تظر هد، فلماذا ان 293هد في حين أن نكبة ابن رشد سنة 224يعود تاريخ المؤامرة نحو عام 
ثم لماذا لم يغتنم المنصور الفرصة لينكب ابن . المنصور كل تلك السنوات لينكب ابن رشد؟

هد؟، فذهب إلى إكرامه ذلك  291رشد عندما قدم له فقهاء الأندلس ملف الاتهام الأول سنة 
نزاله في مجلسه منزلا جعل فقهاء الأندلس يحسدونه عليه أما السؤال . الإكرام الكبير وا 

                                                           
 .123ص مرجع سابق، ،نقد نقد العقل العربي، إشكاليات العقل العربيجورج طرابيشي،  - (1)



 قراءة الجابري للفلسفة الإسلامية في الأندلس وتصحيحه لصورة ابن رشد: الفصل الثالث
 

304 

الذي يثار حول التفسير السياسي لنكبة ابن رشد الذي ظل الجابري يؤكد عليه، هذا  المعرفي
السؤال يتعلق بالكتاب الذي لخص فيه ابن رشد جمهورية أفلاطون، حيث يصر الجابري 
على تأكيد أن الانتقادات التي وجهها ابن رشد للواقع السياسي القائم في جزيرة الأندلس هي 

تبداد المنصور وطغيانه، وهو بصدد القيام بذلك، قام الجابري بإزاحة انتقادات موجهة ضد اس
تاريخ تأليف جوامع سياسة أفلاطون من مطلع ستينيات القرن السادس هجري إلى مطلع 
التسعينيات منه، فهذا الكتاب في نظره ليس من مؤلفات ابن رشد المبكرة بل من مؤلفاته 

هب إليه العديد من الباحثين منهم روزنتال الذي قام المتأخرة، وهذا الحكم يعارض تماما ما ذ
بترجمة هذا الكتاب من العربية إلى الانجليزية وحسن مجيد العبيدي مترجمه من الانجليزية 
إلى العربية، هذا بالإضافة إلى جمال الدين العلوي الذي قام بوضع كرونولوجيا ممتازة 

ن الاعتماد عليه في إثبات تبكير ابن رشد ، أما الدليل القاطع الذي يمك*لمؤلفات ابن رشد
 :في تلخيص سياسة أفلاطون، هو ذلك الإهداء الذي أنهى به ابن رشد هذا الكتاب حين قال

هذه، أدام ا  عزكم وأطال بقاءكم، جملة الأقاويل النظرية الضرورية في هذا الجزء من " 
شرحناها بأوجز ما يمكن نظرا  العلم الذي تشتمل عليه هذه الكتب المنسوبة لأفلاطون، لقد

فسواء كان المخاطب ". لاضطراب الوقت، وما كنا لنوفق بهذا لولا مساعدتكم لنا في فهمها
هنا هو الأمير أبو يحي كما ذهب الجابري، أو الخليفة أبو يعقوب الموحدي بتقدير 

اج إلى هد، فهل سيحت 291المترجمين، فابن رشد قد كان يبلغ من العمر سبعين عاما سنة 
المساعدة من أحد بعد أن لخص كتب أرسطو الأكثر تعقيدا؟، فمن الأدلة العلمية التي اعتمد 

جوامع " في إثبات أن ابن رشد قد كتب  (م 2113 –م 1914) *Rosenthalعليها روزنتال

                                                           
فالجابري وهو بصدد إثبات أن هذا الكتاب قد كان من مؤلفات ابن رشد المتأخرة لم يقدم أي دليل مادي أو قرينة معنوية   *

 .سوى كونه يخدم أطروحته عن السبب السياسي المزعوم لا الأيديولوجي لنكبة ابن رشد
لسامية في جامعة ييل، وباحث في الأدب مفكر أمريكي من أصل ألماني، أستاذ الدراسات العربية وا: فرانز روزنتال *

العربي والإسلام، درس الأثر الكلاسيكي واللغات الشرقية في برلين، ترجم وحقق مقدمة ابن خلدون، وتُرجم له عدد من 
مناهج العلماء المسلمين في البحث العلمي، ومفهوم الحرية في : مؤلفاته في دراسة الحضارة الإسلامية إلى العربية منها

  .سلام، وعلم التأريخ عند المسلمينالإ
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في أواسط حياته العلمية وليس في آخرها كما يذهب الجابري، هو أن ابن " سياسة أفلاطون
 هد242الأول من العلم المدني سنة رشد أنهى تلخيصه لكتاب الأخلاق الذي يضم القسم 

هو ذات السنة أو سنة ( سياسة أفلاطون جوامع)لاقتراح أن يكون تاريخ كتابة هذا الكتاب 
ترة التي كان فيها ابن رشد يقوم بتلخيصات لكتب أرسطو، وبما أنه أنهى قريبة منها، أي الف
الذي هو القسم الأول من العلم المدني في هذه السنة، فمن " الأخلاق"تلخيصه لكتاب

 ة تلخيصه لكتاب السياسة لأفلاطونالطبيعي حسب روزنتال أن تكون هي السنة نفسها سن
و، والذي لم يترجم إلى العربية وهو التاريخ نفسه ما دام لم يعثر على كتاب السياسة لأرسط

وبعض الكتاب الآخرين، إلا " المتن الرشدي"في كتاب  *الذي سيرجحه جمال الدين العلوي
لأنه في هذه الفترة قد كان ابن رشد يلخص المؤلفات " أن هناك من يستبعد هذه القراءة، 

قد وصل حد التقديس كما تشهد بذلك  الأرسطية، وهي الفترة التي كان إعجابه بأرسطو فيها،
وأخرى من تلخيصه للآثار العلوية، فسيكون غريبا أن " تلخيص كتاب القياس" فقرات من 

فكل المؤرخين الجادين الذين تناولوا الفكر  (1)".يعود في هذه الفترة من حياته لأفلاطون
الرشدية، افترضوا أن ابن الرشدي من الناحية الببلوغرافية عند التمييز بين أنماط الكتابات 

رشد قد مر في أنماط كتاباته من المختصرات إلى الجوامع فالتلاخيص، ثم الكتب 
الموضوعة فالشروح الكبرى، وتتخلل هذه المراحل في الكتابة كتابته لبعض المقالات أو 
التعليق على مسائل محددة، أما بالنسبة للجابري فهو تصنيف ميكانيكي لا أكثر، وكل ذلك 
لكي يضع مختصر السياسة لا في بداية الحياة العلمية لابن رشد، بل في نهايتها لكي يكون 

فلو لم يغلب القصد الأيديولوجي على كتابات الجابري، لانتبه إلى أن . هو السبب في النكبة
لابن رشد كتبها فيلسوف ليس بإيعاز من أحد أو انتصارا لأي " جوامع سياسة أفلاطون" 

                                                           
م، اشتغل أستاذا 1944م، حصل على دبلوم الدراسات العليا في الفلسفة سنة  1942ولد بفاس سنة : جمال الدين العلوي  *

م، كما  1941م، التحق الراحل باتحاد كتاب المغرب سنة  1992بكلية الآداب والعلوم الإنسانية بفاس إلى أن توفي عام 
 .هيئة تحرير مجلة كلية الآداب بفاسترأس 

، مؤمنون بلا حدود للدراسات والأبحاث، قسم الفلسفة منزلة جوامع سياسة أفلاطون في المتن الرشديمحمد أبلاغ،  - (1)
 .11م ص2114والعلوم الإنسانية، المغرب، 
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ير فلسفي رفيع المستوى للحالة السياسية العربية الإسلامية، والتي أدت فيما كان، بل كتنظ
بعد، إلى ما هو معروف من انحطاط المسلمين فهو ينظر في الفترة الآتية أي الفترة التي بدأ 
فيها بكتابة الجوامع، إلى فترة المختصرات والجوامع، التي تهيمن عليها روح التشاؤم لم ل 

ية في المراحل الانتقالية، وهو ما لم يجحده الجابري واعتبر ابن رشد مثال المدينة الإسلام
الرجل السياسي الذي لابد أن نستحضر فكره في الوقت الراهن، فكيف عمل الجابري على 

 .  ضرورة استرجاع سياسة ابن رشد؟

 مدى الحاجة لاسترجاع الحكمة السياسية الرشدية في نظر الجابري: المطلب الثالث

يكتفي الجابري بالصورة التي رسمها لابن رشد حين اعتبره مصلحا للوضع السياسي لم 
في زمنه، بل أكد على ضرورة إحياء السياسة الرشدية من أجل إصلاح أوضاعنا السياسية 

سنة  1321إن الملك العضوض الذي بلغ من العمر الآن : " العربية الراهنة، يقول الجابري
 ى حيا في ضمير الأجيال المتعاقبةلذي يعطيه مضمونا يبقلم يسبق أن عرف التعريف ا

والسبب في نظرنا لا يرجع إلى قصور في الفكر ولا إلى الخوف من العض، فقد عرفت هذه 
 يخافون في الصدع بالحق لومة لائمالثمانون والثلاثمائة والألف سنة عباقرة في الفكر لا 

ولم يكشفوا عن أصوله غير ابن " لعضوضالملك ا" ومع ذلك لم يصفوا ولم يحللوا مضمون 
 (1)".رشد عبر اختصاره لجمهورية أفلاطون

وما جعل الجابري يحتفي بسياسة ابن رشد هو الكيفية التي تعامل بها فيلسوف قرطبة 
مع المضمون السياسي لكتاب الجمهورية، فقد تعامل معه كما هو دون أن يقحم النزعة 

بل تناوله بأسلوب علمي موضوعي، كما أنه ظل مخلصا  رابي،االميتافيزيقية كما فعل الف
للطابع النقدي والتحليلي للنص الأفلاطوني، بالإضافة إلى اعتماد ابن رشد على تلك الروح 

حيث  في زمنه نقدا مباشرا دون تلميحاتالنقدية التي طبعت الكتاب في نقد الوضع السياسي 
فلسفي والسياسي والأخلاقي في الثقافة العربية يؤكد الجابري أنه لأول مرة في تاريخ الفكر ال

                                                           
 .131ص  ، مصدر سابق،العقل الأخلاقي العربيمحمد عابد الجابري،  - (1)
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يتم مواجهة السياسة بأسلوب صريح، وذلك من خلال نقد الحكم الاستبدادي باستخدام مفاهيم 
 .مباشرة كمفهوم وحدانية التسلط

وما يميز التفكير السياسي لابن رشد في نظر الجابري هو احتوائه على تلك النزعة 
، هذا من جهة، أما من جهة أخرى *الكسروية وأخلاق الطاعة التحررية من أردشير والقيم

فهو متحرر كذلك من النزعة الصوفية نظرا لهروب المتصوفة من المقاومة الإيجابية إلى 
 (1).المقاومة السلبية وذلك على صعيد الفعل الاجتماعي

ننا هذه المميزات التي تطبع تفكير ابن رشد السياسي، هي ما جعلت الجابري يعتقد أ
نحن أبناء القرن الواحد والعشرين بحاجة إلى أن ننظر لواقعنا السياسي المعاصر بالعين 
نفسها التي نظر بها ابن رشد لواقعه السياسي، لأن نظرة فيلسوف قرطبة هي القادرة على 
تعرية جذور الطغيان وتمكننا من الكشف على أصول الاستبداد، وبالتالي يتحقق هدفنا 

 في هذا الرأي من لا يوافق الجابريل في تحقيق النهضة القومية، لكن هناك المنشود المتمث
حيث اعترض الباحث فريد العليبي على إمكانية أن ينوب عنا ابن رشد في نقد واقعنا 

فينتصب أمامنا كأداة نعتقد أن كل " المعاصر، لأن هذا سيجعلنا نسقط في توثين ابن رشد 
ق أمامنا إلا إعادة إنتاج ما قدم لنا فيخبو الإبداع ويسود شيء قد بلغ معها منتهاه، ولم يب

وهكذا لا يمكن اعتبار الرشدية أداة للتفكير السياسي، لكن مع هذا فهي صالحة  (2)".الإتباع
لأن تكون مفتاحا للتفكير في الواقع السياسي القطري، فقد اعتبرها الجابري الوسيلة المثلى 

تبر امتدادا للملك العضوض، وبها يمكن تحقيق الديمقراطية لإصلاح الدولة المخزنية التي تع
فيجد الجابري الجواب عن سؤاله، من أين نريد الانتقال إلى الديمقراطية ؟ في مفهوم الدولة 

                                                           
الجابري أن النظام الثقافي العربي استجلب الموروث الفارسي في مرحلة مبكرة نتيجة أزمة في القيم، وأن هذا اعتبر   *

 .الموروث الفارسي ركز على طاعة السلطان، ودمج الدين والطاعة والسلطان في حزمة واحدة
 .392، صالمصدر نفسه - (1)
، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 14أطروحات الدكتوراه، ، سلسلة رؤية ابن رشد السياسيةفريد العليبي،  - (2)

 .221، ص2112
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وهنا دلالة صارخة على دعوة الجابري للتعرف على  (1).المركبة التي قال بها ابن رشد
ن خلدون الذي يعد أبرز من عاش بعد ابن مقومات هذه الدولة مع ضرورة طلب شهادة اب

رشد، ومؤكدا  أن الشيء الذي يتفق عليه الفيلسوف والمؤر  يمكن تصنيفه في خانة الحقائق 
فأهم ما يمكن أن نستفيده من ابن رشد نقده لنظام الحكم  (2)".التي لا مجال للشك فيها

نفسه، والنقد الرشدي الجماعي المسمى في عصرنا بالديمقراطية، أي حكم الشعب نفسه ب
عندما نحلله نجده ينطبق اليوم على واقعنا المعاصر، فالديمقراطية في البلدان العربية هي 
ديمقراطية تحمل نصف الشر كما تحمل نصف الخير، والنظام الفاضل هو الذي يكون فيه 

ار مستوى الخير أكثر من مستوى الشر، بيد أن الديمقراطية المعاصرة تتساوى فيها المض
والمنافع وهنا تكمن خطورتها، إن الحرية التي تعتبر من أهم مبادئ هذا النظام تخفي وراءها 
عبودية مطلقة، فنحن اليوم نعاني من هيمنة المجتمع الصناعي الذي حول الفرد إلى 

 . مستهلك، وسيحول القرون القادمة إلى آلة مزدانة بالشعور، أو إلى كتلة من لحم متحركة

حاولة الجابري لاستخلاص الديمقراطية من السياسة الرشدية هو إقراره أن ومما يؤكد م
كيفية تعاقب نظم الحكم والدول على مستوى الفكر الفلسفي العربي في المغرب وخارج 
المغرب لا يمكن أن يتم إلا من خلال القول التراثي المتمثل في الرشدية أولا ثم الخلدونية 

 .اثانيا مع نفيه لوجود ثالث لهم

ولعل تقديم الجابري لابن رشد على ابن خلدون، هو أن ابن رشد قد خاض في التجربة 
معتمدا على الأفلاطونية على عكس ابن خلدون الذي اتسمت  *السياسية للملك العضوض

محاولته بالأصالة عندما قام بتفسير الملك العضوض، فخاض فيها انطلاقا من داخل 

                                                           
مكانية  –، أسئلة وآفاق الانتقال إلى الديمقراطية في المغربمحمد عابد الجابري،  - (1) أسئلة ومقارنات، دولة المخزن وا 

 .4، ص2111، أكتوبر32الإصلاح من وجهة نظر ابن رشد وابن خلدون، فكر ونقد، العدد
 .12ص المصدر نفسه، - (2)

قد رأيناه منذ معاوية رضي ا  عنه وحتى نهاية الخلافة العثمانية، فكانت تتعاقب السلالات على : الملك العضوض   *
 .حكم المسلمين، ويعضون ويتمسكون به في ذريتهم وعئلتهم
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لامية ذاتها دون أن يقحم الفكر الغربي كما فعل ابن رشد، هذا التجربة الحضارية العربية الإس
التي لازالت قائمة في  *ويسعى الجابري لتوظيف الرشدية من أجل إصلاح الدولة المخزنية

المغرب حسب رأيه، وهذا الإصلاح لا يتم إلا من خلال نفي حتمية بقاء هذه الدولة طريحة 
فراش الاستبداد وبلوغها مرحلة الهرم التي قال بها ابن خلدون، فإمكانية الإصلاح قائمة نظرا 

كفيل بأن يحدث  لارتباط الشؤون الإنسانية بمسألة الإرادة، وهكذا فإن وجود قرار سياسي
التغيير والإصلاح شريطة عدم تناقض هذا القرار مع الشرائع الإنسانية، وبالتالي لابد من 
توفر فكر مستنير يكون بديلا للعقل والسلوك المخزني، وهذا الفكر المستنير في نظر 

 .الجابري لا يمكن أن يكون إلا في الفكر الرشدي

كبة في مختلف مراحل التاريخ البشري، فإن وبما أن الجابري ينفي وجود مدن غير مر 
المجتمع المغربي هو مجتمع مركب في نظره من عدة عناصر بعضها تقليدي وآخر 
معاصر، كالقبائل والزوايا، وعرب وأمازيغ وصحراويين وأفارقة، وهذا التركيب يؤثر على 

ضمن  السياسة لأن هؤلاء يحملون معهم أنواعا مختلفة من السلطات فمنهم ما يدخل
الفضائل ومنها ما يدخل في المجال الديني، كما أن هناك ما يدخل ضمن القهر 

وقد تم التفكير في مفهوم التركيب من قبل ابن رشد وذلك من خلال استخدامه  (1)والاستبداد،
للمنهج الرياضي الهندسي القائم على الوسطوية، فالحكومة المركبة في نظره هي التي تكون 

الأخيار وحكومة الطغيان، وهذا التركيب يريد أن يوظفه الجابري في وسطا بين حكومة 
حياتنا العربية المعاصرة من خلال خلق تركيب جديد الذي من شأنه أن يساعدنا على إعادة 

 .تركيب سياسة الشعوب العربية لنحقق دول ديمقراطية أكثر حداثة

نمتلكه لنتمكن من فتح  وهكذا يصبح ابن رشد في نظر الجابري المفتاح الذي لابد أن
أبواب أوضاعنا السياسية الموصودة بإحكام، والتي فشل المفكرين العرب في العصر الحديث 

                                                           
نسبة إلى المخزن وهي مرادفة وكناية لمن يخضعون أو يمتثلون لإرادة السلطة المركزية، والتي يرمز لها : الدولة المخزنية  *

 .أمير المؤمنين أو الخليفة أو السلطان، أو الملك
 .11، مصدر سابق، صالانتقال إلى الديمقراطيةمحمد عابد الجابري،  - (1)
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والمعاصر في الوصول إلى حلول جادة ذات نتائج ملموسة، فاستعادة الفكر السياسي 
الرشدي بحسب الجابري من شأنه تحقيق ما عجز عنه أعلام الفكر العربي الحديث 

، فلم يكن الفكر السياسي جريئا على اتخاذ مواقف نقدية من الأنظمة الحاكمة في والمعاصر
الإسلامية، ولم يكن المفكر منخرطا في عملية نقد السلطة باستثناء طائفة من الدولة 

المفكرين الذين اختاروا طريق التستر أسلوبا كإخوان الصفا، لكن مع ابن رشد نجد مفكرا 
إلى الزمان والمكان، ويحدد المعنى بالأمر بالذات والصفات، فلقد  يمارس عملية النقد ويشير

كان المتن الأفلاطوني الرشدي محملا بالنقد الصريح لسياسة أنظمة الدول الإسلامية من 
يد أن يكون النقد من أجل المعارضة الضيقة التي نرى نر المنصور، ولا  عهد معاوية إلى

عربي، إننا نريد أن نستفيد من الدرس الرشدي في طغيانها اليوم على الصعيد السياسي ال
مجال توجيه النقد نحو مواطن البناء لا الهدم، وأن يكون النقد مسلحا بالمفاهيم التي تعمق 

( وحداني التسلط)لأول مرة يتم نقد الاستبداد بمفاهيم مباشرة " الوعي بالمسائل الاجتماعية، 
في نظر  – فابن رشد يمكن أن نوظفه (1)".يخ العربيوبجرأة وقوة وبإعطاء أمثلة من واقع التار 

نما جوهر   -الجابري  في ترشيد الإسلام السياسي، فالسياسة لا تخضع للثابت والمقدس وا 
أنتم : " التدبير المدني أن تكون القاعدة الأساسية ما قاله صاحب الشرع صلى ا  عليه وسلم

 ". أدرى بأمور دنياكم 

رشد أقل حدة من عصرنا، فعلماء الكلام كانوا أهون من بعض وربما يكون عصر ابن 
اليوم التي لا تنتج فكرا بل تنتج دما، لقد كان علماء الكلام رغم  *الحركات الإسلامية

السلبيات ينتجون ويبدعون يحاورون ويعلمون، لكن زنابير هذا الزمان تلتصق بجزئيات 
وكان علماء الكلام لا يكفرون إلا  أصبح الماضي يختزل في قميص وسروال، ىالماضي حت

في بعض المسائل حين أصبح التكفير سمة عصرنا، فقد دأب ابن رشد على نقد متكلمة 
لمتكلمين من حيث كونهم غالوا في افصل المقال ومناهج الأدلة، ونقد عصره وألف في ذلك 

                                                           
 . 392م، ص2111 ،1ط ، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،ل الأخلاقي العربيالعقمحمد عابد الجابري،  - (1)

 .التيارات الوهابية والاخوانية هنا على الأرجح أن الجابري يقصد  *
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وألزموا به غيرهم  الاعتقاد وفرقوا الأمة شيعا وأحزابا، وأدخلوا في الدين ما ليس فيه أصلا،
كرها كما فعلت المعتزلة زمن المأمون والأشعرية زمن ابن تومرت، ومن هنا يمكن أن نستفيد 
من ابن رشد من خلال التفكير في ظاهرة الحركات الإسلامية المعاصرة التي تكاد تلعب 

 .ذي لعبه أصحاب مدارس علم الكلامالدور نفسه ال
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 :خلاصة الفصل

نستنتج من خلال ما تم التطرق إليه في هذا الفصل، أن الجابري قد قدم دراسة مغايرة 
للفلسفة الإسلامية في الأندلس عامة وفلسفة ابن رشد خاصة، حيث ألبسها لباس العقلانية 
دون أن يعير أي اهتمام لتلك الجوانب اللاعقلانية فيها، وقد أكد على أن استعادة هذه 

أن تتم باستعارة أفكار من الخارج، بل يجب أن تكون تجديدا من الداخل  العقلانية لا يمكن
من خلال نقد التراث أولا ثم الانطلاق إلى الحداثة بغية الانفتاح عليها ومن ثم نقدها 
وتملكها، وهذا التحديث لا يجب أن يكون بقطيعة مع الماضي، بل ينبغي أن يكون له 

منهجه يجعل التأصيل والتحديث عمليتين متلازمتين تأصيل في التراث، بل إن الجابري في 
وكأنهما وجهان لعملة واحدة، وهذا التأصيل للحداثة ومفاهيمها يكون بالتماس المرجعية لها 
من تراثنا، واستنباتها من تربتنا، وقد وجد الجابري ضالته في فلاسفة الأندلس وعلى رأسهم 

لى العيش معنا عصرنا على الرغم من المدة ابن رشد الذي اعتبره مثال الفيلسوف القادر ع
الزمنية التي تفصلنا عنه، ولكن على الرغم من الدعوة المتجددة لعقلانية ابن رشد، فإننا 
نسجل على دعوة الجابري أنها مجرد دعوة أيديولوجية بالمعنى السلبي، وتم توظيف ابن رشد 

خاصة بعدما أصبح الفكر  لأهداف سياسوية ضيقة، واستعمله في إطار التعصب للمكان،
العربي المعاصر يحاول أن يقسم فكره إلى نمطين الشرق والغرب الإسلامي، والأخطر من 
ذلك كله أن قراءة ابن رشد منذ مطلع القرن العشرين اتسمت بالأيديولوجية، وفي هذا الصدد 

ستوى فقد بدا هناك اهتمام في بداية القرن بابن رشد على الم" يوضح ألكافون كوغلعن
وهكذا فإنه قبل أن نعطي للعقلانية الرشدية بعدها الحقيقي في عملية  (1)".الأيديولوجي

تحديث وتنوير المجتمع العربي، نود أن نلفت الأنظار إلى مسألة استخدام العقل العمومي 
عند ابن رشد، ولا نعني بالعقل العمومي عقل الجمهور، فابن رشد وضع منذ البداية قطيعة 

                                                           
 .112، المجلة التونسية للدراسات الفلسفية، صالرشدية العربية المعاصرةألكافون كوغلعن،  - (1)
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بين العلماء والعوام، إنما المقصود بالعقل العمومي ما يرمي إليه الباحث التونسي  إبستيمية
إن هذه العلاقة الجوهرية مع " فتحي المسكيني حين يبين جوهر العلاقة بين المفكر والجمهور

الجمهور بوضعه مادة النزاع ورهانه في آن، إنما تجعل مسألة الاستعمال للعقل العمومي 
متجاورة في هيئة تركيبها، لا تضجر من السؤال إلا عما تسكت عنه أو تنقلب إلى خطط 

 (1)".تخفيه

                                                           
م، 1992، 19، المجلة التونسية للدراسات الفلسفية، العدد والاستعمال العموموي للعقلابن رشد فتحي المسكيني،  - (1)
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 :خاتمة 

بعد عرض وتحليل ومناقشة حضور ابن رشد في الفكر الأوروبي الوسيط وفي الفكر  
العربي الحديث والمعاصر، وكذا عرضنا وتحليلنا لقراءة الجابري للتراث عامة والفلسفة 
الإسلامية خاصة، والأهم من ذلك كله عرضنا للصورة التي رسمها الجابري عن فيلسوف 

 :من النتائج على النحو التالي  قرطبة، نخلص إلى بلورة مجموعة

إن الجابري يوهم قارئه أنه انفصل عن القراءات العربية والإستشراقية، ولكنه في  – 1
الحقيقة لم يخرج عن أطرها، وذلك حين قام بالتمييز بين المحتوى المعرفي والمضمون 

ة متقفيا بذلك الأيديولوجي في الفلسفة الإسلامية، فانتصر للأيديولوجيا على حساب المعرف
طرق المستشرقين، هذا بالإضافة إلى توظيفه لعدة مناهج غربية في قراءة التراث مما يجعله 
غير مختلف عن القراءات العربية الليبيرالية للتراث، فلم ينتبه إلى عدم إحاطته ب لياته 

دارها من الاستهلاكية التي وظفها في قراءة التراث، بحيث لم يعر اهتماما لتقادمها في عقر 
ناحية أولى، ولم يفلح في فهم شروط إنتاجها وولادتها من ناحية أخرى، مما جعله يقع في 
خطأ التفاوت بين القصد والفعل، هذا بالإضافة إلى أن آليات الجابري في قراءة التراث لا 
 تشكل نسقا متكاملا، لأنه قام باختيارها من مجالات مختلفة متنافرة دون أن يذكر المعايير

ولكن على الرغم من ذلك فقد اختلفت قراءة . التي بمقتضاها وقع اختياره على كل واحدة منها
بحيث  نه حاول الكشف عن المسكوت عنهالجابري للتراث عامة وتراث ابن رشد خاصة في أ

 .ركز على استجلاء اللامرئي في تواريه دون أن يهتم باللغة

اءته للفلسفة الإسلامية وهي أن المدرسة انطلق الجابري من ركيزة أساسية في قر  – 2
الفلسفية التي عرفها الغرب الإسلامي على عهد الموحدين كانت مدرسة مستقلة تماما عن 
المدرسة أو المدارس الفلسفية في المشرق، وأكد على أن لكل واحدة منهما منهجها الخاص 

شكالياتها الخاصة، واستند في تمييزه هذا ع لى أن المدرسة المشرقية ومفاهيمها الخاصة وا 
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كانت تستوحي آراء الفلسفة الدينية لمدرسة حران ذات النزعة الأفلاطونية، في حين أن 
المدرسة الفلسفية في المغرب عامة وفلسفة ابن رشد خاصة قد كانت متأثرة بثورة ابن تومرت 

كان للعرفان الثقافية القائمة على قراءة جديدة للأصول، فهي مدرسة عقلانية برهانية لا م
 .فيها

على خلاف مختلف الدراسات التي جمعت على أن مسألة العلاقة بين الفلسفة  – 3
والدين واحدة لدى الفلاسفة من الكندي إلى ابن رشد، يصر الجابري على أن المسألة في 
الغرب قد تغيرت من البحث عن إمكانية التوفيق بين الدين والفلسفة إلى البحث في طبيعة 

بينهما أو بالأحرى البحث عن سبل الفصل بينهما، وهو الأمر الذي أثار جدلا كبيرا  العلاقة
 .في الساحة العربية الثقافية

يدفع الجابري ابن رشد للتصريح بالتباين بين البنية الفلسفية في المشرق والبنية  – 4
لتحليل باستخلاص نتائج هذا التصريح في ا –الجابري  –الفلسفية في المغرب، ثم يقوم 

الأيديولوجي الذي أٌقام عليه ناقد العقل العربي دراسته مدعما بنوع من التحليل الابستيمولوجي 
من أجل جعل الخصوصية الرشدية عنوانا لشعار مرحلة يريدها الجابري أن تكون مرحلة 

 .العقل الرشدي لا العقلانية السينوية، عقل السببية، لا عقلانية التصوف

لق يحتفي الجابري بابن رشد من خلال تصحيح صورته في الفكر من هذا المنط – 2
العربي المعاصر وذلك بإبراز أهمية ما قام به الشارح الأكبر على المستوى الديني والفلسفي 

 .والسياسي

ما يمكن استنتاجه في الجانب الديني، هو أن الجابري يثني على انتقادات ابن  – 1
رة خاصة، حيث بين ابن رشد بحسب الجابري تناقض رشد للفرق الكلامية عامة والأشاع

المذهب الأشعري مع منطلق الشرع الإسلامي من جهة ومع منطلق العلم في عصره من 
جهة ثانية، والأمر نفسه الذي يريد أن يقوم به الجابري لمواجهة التيارات الرجعية والماضوية 
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ارضها لا مع منطق التقدم والحداثة التي تخالف اختياراته التقدمية والحداثية وبيان مدى تع
كما يتصوره الجابري، بل حتى تعارضها مع ما يقره النص الديني نفسه من أحكام وتصورات 
وعقائد، وليس الغريب هنا إعجاب الجابري بابن رشد، بل الأكثر غرابة هو أن ناقد العقل 

د اللذين لطالما أكد العربي قد غيب بشكل مطلق أبسط أدوات الدرس الفلسفي من مساءلة ونق
 .على ضرورتهما وأهميتهما لاستنبات تفكير فلسفي حر

يحتفي الجابري بالصورة التي رسمها عن العلاقة بين الدين والفلسفة عند ابن  – 4
رشد، بحيث خالف من قالوا أن ابن رشد قد وفق بين الدين والفلسفة، وذهب إلى تأكيد فصل 

حتى يضمن كل منهما استقلاله عن الآخر، ويعتبر  فيلسوف قرطبة بين الحكمة والشريعة
الجابري هذا الترتيب مفتاحا لترتيب علاقة الأصالة بالمعاصرة والتراث بالحداثة، فما فتئ 
الجابري يذكر أن قراءته لابن رشد تندرج في إطار مشروعه الفكري الذي كان موجها منذ 

لأمر لا يتم إلا من خلال التأصيل البداية لخدمة مسألة الحداثة، بحيث أن تحقيق هذا ا
للحداثة في ثقافتنا العربية الإسلامية منتهجين مسلك ابن رشد في فصل المقال لتبرير قيم 

 .الحداثة

أما في المجال الفلسفي فإن ما توصلنا إليه هو أن الجابري لا يتوقف عن  – 2
سينا والغزالي، بحيث الاحتفاء بابن رشد وبالدور الذي لعبه كقاضي في الفلسفة بين ابن 

استعمل فيلسوف قرطبة العلم الأرسطي للحكم بين المتخاصمين بالعدل والإنصاف، فانتهى 
الجابري إلى أن الانتقادات التي وجهها ابن رشد لابن سينا لا تقل عنفا عن الانتقادات التي 

وآراء ابن وجهها للغزالي، فظل الجابري ينوه بقدرة ابن رشد على الفصل بين آراء أرسطو 
سينا، بل أكثر من ذلك حين اعتبر ناقد العقل العربي ابن رشد مصححا للمعتقدات التي 
استخلصها ابن سينا من أرسطو، والأمر نفسه مع الغزالي الذي فشل في نظر ابن رشد في 
إيجاد ثغرات في القول الفلسفي، وهو ما جعله يقرر بطلان أقول الفلاسفة عامة، فالخلفية 

عليها الجابري هذه القراءة هي تلك التي ظللنا نرددها والقائلة أن ابن رشد عقلاني  التي بنى
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منفتح في حين أن ابن سينا والغزالي إشراقيان غنوصيان، وهو الطرح الذي ظل الجابري 
حيث . يدافع عنه باستمرار دون أن ينظر إلى العلاقة الصحيحة التي تربط ابن رشد بالغزالي

ننظر إلى هذه العلاقة من زاوية واحدة مثلما فعل الجابري، فمعروف أن أنه من الصعب أن 
" ابن رشد قد بدأ مشاريعه العلمية الأولى بتلخيص مستصفى أبي حامد الغزالي في كتابه 

، وليس هذا فحسب بل حتى المشاريع الفلسفية الأولى لابن رشد "الضروري في أصول الفقه
وهو ما مر عليه الجابري بعجالة دون أن يربط نتائجه  قد ابتدأها بتصحيحه لمسار الغزالي

 .ويثمن دوره في تكوين حياة ابن رشد العلمية

قد كان الجانب الأيديولوجي حاضرا أيضا وبقوة في الصورة التي رسمها الجابري  – 9
للعلاقة بين ابن رشد وأرسطو، فهو لم يكن مجرد شارح ومصححا لمذهبه، بل أكد على 

ن كان هناك بعض الصحة وجود فلسفة رش دية أصيلة في شروح ابن رشد على أرسطو، وا 
في هذا الحكم إلا أن الجابري لم يقدم أدلة كافية تثبت ذلك، وهو ما يدفعنا إلى الاستنتاج أن 
ناقد العقل العربي كان محكوما هنا بهاجس الرد على المستشرق الفرنسي أرنست رينان الذي 

رد ترجمة أمينة لفلسفة أرسطو، الأمر الذي جعل الجابري اعتبر الفلسفة الإسلامية مج
ينتفض على ذلك محاولا إبراز أصالة الفلسفة الرشدية داخل المنظومة الأرسطية، وهو ما 
يجعلنا نطرح السؤال الذي ظل مطروحا منذ عقود من الزمن دون أن تكون هناك إجابة كافية 

حات ابن رشد على أرسطو؟، ومن جهة عنه، ما هي أبرز القضايا التي تثبت أصالة شرو 
سطو، إلا أنه يؤكد في موضع  أخرى وعلى الرغم من اعتراف الجابري بتقديس ابن رشد لأر 

أن ابن رشد قد كان خصما لأرسطو  دون أن يقدم أدلة كافية تؤكد على هذه الخصومة آخر 
حيث  مشروع الجابريولوجية الراسخة في المزعومة، ولعل ما دفعه إلى ذلك هو الخلفية الأيدي

أنه أراد تحسين صورة ابن رشد لدى الإسلاميين باعتبار أن منطلقات أرسطو تختلف مع 
 .منطلقات ابن رشد ذات الطابع الديني
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لم تقف رشدية الجابري عند حدود استدعاء ابن رشد الفيلسوف من خلال قراءة  – 11
سياسيا، ووظفته توظيفا سياسيا  معينة لكتبه، بل لجأت إلى تفسير المشروع الرشدي تفسيرا

في الصراعات المعاصرة للقضاء على التطرف الديني أو على الأقل التخفيف منه إلى الحد 
الأقصى، ولتحقيق ذلك عمد الجابري إلى تصحيح صورة ابن رشد السياسية من خلال إعادة 

ري، حيث ظل قراءة أعماله في هذا المجال واستخلاص منها ما يخدمه لإنجاح مشروعه الفك
يرفع شعارات ابن رشد السياسية وثوراته ضد الأنظمة المستبدة، وهو ما قاده إلى الاستنتاج 
أن نكبة ابن رشد كان سببها سياسي عندما قام بانتقاد الوضع السياسي في زمنه، ومثل هذا 

نحتاجه في عصرنا المعاصر من أجل امتلاك الحرية التي تعبد  -في نظر الجابري -الأمر
لطريق نحو التقدم المنشود، ولا يمكن تحقيق ذلك في نظر ناقد العقل العربي إلا بتعميم ا

 .الروح الرشدية في جميع الأوساط الثقافية والمؤسسات التعليمية لفك ألغاز واقعنا السياسي

وفي الأخير نستطيع القول أنه لا يمكن لأحد إنكار الإضافة التي قدمها الأستاذ 
الجابري للدراسات الفلسفية في الوطن العربي عامة والمغرب خاصة، فما يمكن أن يفخر به 
هو أنه امتشق سلاح ابن رشد ليوطن به للفلسفة في عصر تسيطر عليه المعرفة العلمية في 

ة، كما أنه أعاد لابن رشد المكانة الحقيقية التي يستحقها في حقل مقابل النزعات الفلسفي
ن كان هذا الحضور مصبوغ بألوان أيديولوجية إلا أنه قد ساهم  الدراسات الفلسفية، وحتى وا 
بشكل كبير في إيقاظ الدراسات الرشدية في الوطن العربي من أجل إخضاع المتن الرشدي 

إلى حد بعيد في الكتابات الرشدية لجمال الدين العلوي للفحص العلمي الدقيق، وهو ما تجسد 
ومحمد المصباحي اللذان اتخذا من القول العلمي سبيلا لدراسة المتن الرشدي متمردين بذلك 

 .   عن الأطر الأيديولوجية التي تحرك فيها أستاذهم الجابري
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 :والمراجع قائمة المصادر

 :القرآن الكريم

 . 41سورة الحج،الآية 
 . 122سورة الأعراف، الآية 
 . 2سورة الحشر ،الآية 
 . 122سورة النحل ،الآية 

 . 122سورة الأعراف ، الآية ، 
 . 12سورة الفجر الآية 

 

 :قائمة المصادر 
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 .م1992ومقدمة تحليلية لمحمد عابد الجابري، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 

الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة، تحقيق محمد عابد ابن رشد،  .3
 .م 1992، 1ط العربية، لبنان، ، مركز دراسات الوحدةالجابري
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 .م 2114 ،1ط العقيدة، الإسكندرية،
، تحقيق علي محمد معوض وعادل 2،جبداية المجتهد ونهاية المقتصدابن رشد،  .2

 .م 1991أحمد جواد، دار الكتب العلمية، بيروت،
 .م 1994، تحقيق أعبري، القاهرة، تلخيص كتاب النفسابن رشد،  .1
 ،1ط ، القاهرة،(د، د،ن)تحقيق عثمان أمين،  ،تلخيص ما بعد الطبيعةابن رشد،  .4
 .م 1942
 (.د، ت، ن)، تحقيق سليمان دنيا، دار المعارف، 2، جتهافت التهافتابن رشد،  .2
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 . م 1912، دار المعارف القاهرة، 2، جتهافت التهافتابن رشد،  .9
، تحقيق جوزيف بويج، المعهد الإسباني الطبيعي جوامع السماعابن رشد،  .11

 .م1923العربي للثقافة، مدريد، 
، فصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الإتصالابن رشد،  .11

 .م 1229،ميونيخ ،(د ، د ن)تحقيق مولر،
، الاتصالفصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من ابن رشد،  .12

 ،1ط مدخل ومقدمة تحليلية لمحمد عابد الجابري، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،
 .م1994

 1،طفصل المقال في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  .13
مع مدخل ومقدمة تحليلية للمشرف على المشروع محمد عابد الجابري، دراسات الوحدة 

 .م1994العربية، بيروت، 
 –، أسئلة وآفاق الانتقال إلى الديمقراطية في المغربمحمد عابد، الجابري  .14

مكانية الإصلاح من وجهة نظر ابن رشد وابن خلدون، فكر  أسئلة ومقارنات، دولة المخزن وا 
 .م2111، أكتوبر32ونقد، العدد

مقابلة )،إلا من داخل التراث...التجديد لا يمكن أن يتم ، محمد عابدالجابري  .12
، أفريل 242، العدد 24، حاوره عبد الإله بلقزيز، مجلة المستقبل العربي، السنة (فكرية 
 .م 2112

، مركز دراسات الوحدة العربية، الخطاب العربي المعاصر، محمد عابدالجابري  .11
 . م 1994، 2بيروت، ط
الرؤية الإستشراقية في الفلسفة الإسلامية، طبيعتها ، محمد عابدالجابري  .14
، ا الإيديولوجية والمنهجية، مناهج المستشرقين فيالدراسات العربية الإسلاميةومكوناته

 (.د ، ت، ن)، 1المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، إدارة الثقافة، تونس ،ج
، مركز دراسات الوحدة العربية، العقل الأخلاقي العربي، محمد عابدالجابري  .12
 . م2111 ،1ط بيروت،
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، المركز الثقافي العربي، الدار العقل السياسي العربي، عابدمحمد الجابري  .19
 .م1991البيضاء، 
، محنة ابن حنبل ونكبة المثقفون في الحضارة العربية، محمد عابدالجابري  .21

 .م1992 ،1ط ابن رشد، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،
الأدلة في المدخل لكتاب ابن رشد الكشف عن مناهج ، محمد عابدالجابري  .21

 .2119 ،2ط ، تحقيق مصطفى حنفي، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،عقائد الملة
بنية العقل العربي، دراسة تحليلية نقدية لنظم المعرفة ، محمد عابدالجابري  .22

 .م 1921، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 2، نقد العقل العربي في الثقافة العربية
، سلسلة نقد العقل العربي، دار تكوين العقل العربي، دمحمد عابالجابري  .23

 .م1924الطليعة، بيروت، 
، مركز دراسات الوحدة العربية، تكوين العقل العربي، محمد عابدالجابري  .24
 .م 1924، 1ط بيروت،

، مركز دراسات الوحدة حفريات في الذاكرة من بعيد، محمد عابدالجابري  .22
 .م1994، 1العربية، بيروت، ط

، مركز دراسات مسألة الهوية العروبة والإسلام والغرب، محمد عابدالجابري  .21
 .م 2111، 3الوحدة العربية، بيروت، ط

، دار قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي. نحن والتراث، محمد عابدالجابري  .24
 .م1921الطليعة، بيروت،

البيضاء ، المركز الثقافي العربي، الدار نحن والتراث، محمد عابدالجابري  .22
 .م 1993، 1ط

، دار نحن والتراث، قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي، محمد عابدالجابري  .29
 .م1921الطليعة، بيروت، 

، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، نحن والتراث، محمد عابدالجابري  .31
 .م 2111، 1ط
 .:قائمة المراجع باللغة العربية 



 قائمة المصادر والمراجع

 

327 

، مؤمنون بلا أفلاطون في المتن الرشديمنزلة جوامع سياسة ، محمدأبلاغ  .1
 .م2114حدود للدراسات والأبحاث، قسم الفلسفة والعلوم الإنسانية، المغرب، 

، تحقيق نزار رضا، دار مكتبة عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  .2
 (.د، ت، ن)الحياة، 
 .م 1942، صور للطباعة والوراقة، الرباط، الأنيس المطربابن أبي زرع،  .3
، دار 2،تحقيق عبد السلام الهراس جالتكملة لكتاب الصلةابن الأبار،  .4

 .م1992، 1ط ،بيروت، لبنان،رالفك
د، ت، )، تحقيق عماد طالبي، وزارة الثقافة، الجزائر، أعز ما يطلبابن تومرت،  .2

 (.ن
، لجنة البيان العربي، 2تحقيق علي عبد الواحد وافي، ج المقدمة،ابن خلدون،  .1
 .م1922 ،1ط القاهرة،
،تح خليل شحادة، مراجعة سهل زكار، دار  1، جتاريخ ابن خلدونابن خلدون،  .4

 .م2111الفكر، بيروت، 
دار المعارف، القاهرة،  ،4ج ، تحقيق سليمان دنيا،الإشارات والتنبيهاتابن سينا،  .2

 .م 1912، 2ط
د، ) .، تقديم ماجد فخري، منشورات دار الآفاق الجديدة، بيروتالنجاةا، ابن سين .9
 (ت، ن

، مطبعة بولاق، ديباج المذهب في أعيان المذهبابن فرحون برهان الدين،  .11
 .هد 1321، 1طالقاهرة، 
، تحقيق مأمون بن محي الديباج المذهب في معرفة أعيان المذهبابن فرحون،  .11

 .(د، ت، ن)، 1، طالعلمية، بيروتالدين الجنان، دار الكتب 
، بحوث ندوة أضواء على النشاط العلمي في الأندلس، محمد أحمدأبو الفضل  .12

 .م1994أفريل  12 – 13الاسكندرية، .الأندلس، كلية الآداب
، الدار المصرية تاريخ علماء الأندلسأبو الوليد عبد ا  بن محمد بن القرضي،  .13

 .  م1911للتأليف والترجمة، القاهرة، 
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، حققها وقدمها ماجد رسائل ابن باجة الإلهيةأبو بكر محمد بن يحي بن باجة،  .14
 .م1912فخري، دار النهار للنشر، بيروت،

، الهيئة المصرية أثر العرب والإسلام في النهضة الأوروبية، أحمد أبو بوزيد .12
 .م1941العامة، القاهرة، 

المعرفة الجامعية،  ، دار1، جتاريخ الفكر الفلسفيأبو ريان محمد علي،  .11
 .م 1992الاسكندرية، 

، دار الكتاب العربي، بيروت، زعماء الإصلاح في العصر الحديثأحمد أمين،  .14
 (.ت. د)

 .م 1942، مصر، الهيئة المصرية العامة للكتابأدهم عبد الرحمان الناصر،  .12
، ترجمة هاشم صالح، مركز الإنماء الفكر الإسلامي قراءة علمية، محمد أركون .19

 .م1924ومي، بيروت، الق
، شبكة الألوكة، السعودية، الإستشراق مفهومه وآثارهالأشرف صالح حمد حسن،  .21
 .ه1432

 ، الدار السودانية للكتب، السودان،تاريخ الفلسفة الإسلامية، زكريا بشيرإمام  .21
 .م1992 ،1ط

، ترجمة سعيد الغانمي، كلمة المركز مدخل إلى الفلسفة القديمةأمسترونغ،  .22
 .م2119 ،1ط العربي، الإمارات العربية المتحدة، الدار البيضاء، الثقافي

 .م1924، مطبعة التقدم العلمية، القاهرة، طبقات الأمم، صاعد الأندلسي .23
العقلانية والنهضة في مشروع محمد عابد الجابري، أنطوان سيف و آخرون،  .24
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 .م2111 ،1ط
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 .م 1922 ،1ط رابي، بيروت،ادار الف ،ابن رشد وفلسفته،فرحأنطوان  .22
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، ترجمة إسماعيل البيطار، الفكر العربي ومركزه في التاريخ، دي لاسي أوليري .29
 . م 1923، 3طدار الكتاب اللبناني، بيروت، 

 .م 1991، المركز الثقافي العربي، المغرب، في التراث والتجاوز، علي أومليل .31
الفلسفة والحداثة في المشروع : إلى ، ورقة قدمت قضايا ومراجعات، علي أومليل .31

الفكري لعلي أومليل، ندوة فكرية، تقديم المختار بنعبداللاوي، مركز دراسات الوحدة العربية، 
 .م2111بيروت، 
، (د،م،ن)، الحرية للنشر والتوزيع، ، ابن رشد سيرته وفلسفتهايهاب كمال .32

 (.د،ت،ن)
اب النقدي المعاصر، مقاربة إشكالية تأصيل الحداثة في الخطبارة عبد الغني،  .33

 .م 2112، الهيئة المصرية العامة، مصر، حوارية في الأصول المعرفية
، ترجمة عادل العوا، الأنيس، الجزائر، الفكر العلمي الجديد، غاستونباشلار  .34
 .م 1991

، تحقيق عماد الدين ، تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائلالباقلاني أبو بكر محمد .32
 .م 1924الكتب الثقافية، بيروت، أحمد حيدر، مؤسسة 

، ترجمة حسين مؤنس، مكتبة الثقافة تاريخ الفكر الأندلسي، أنخل جنثالثبالنثيا  .31
 (. ت. د)الدينية، القاهرة، 

، أعمال ملتقى ابن ماذا يمكن أن نستفيد اليوم من ابن رشدالبخاري حمانة،  .34
 .م1999رشد، تونس، 

ة النهضة المصرية، القاهرة، تب، مكأرسطو عند العرب، عبد الرحمانبدوي  .32
 .م1944

 .م1949 ،3ط ، دار القلم، بيروت،فلسفة العصور الوسطى، عبد الرحمانبدوي  .39
، مصر العربية للنشر والتوزيع، ابن رشد فيلسوفا معاصرابركات محمد مراد،  .41
 .م2112القاهرة، 
، أعمال ملتقى ابن رشد، تونس، ابن رشد فيلسوفا معاصرا، محمد بركات .41
 .م1999
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الطليعة للطباعة  دار ،3ج ترجمة جورج طرابيشي، ، تاريخ الفلسفة،إميل برهيه .42
 . م 1922، 2ط، والنشر، بيروت

، ترجمة جورج  -العصر الوسيط والنهضة –تاريخ الفلسفة ، إميلبريهيه  .43
 .م 1922طرابيشي، دار الطليعة، بيروت، 

، مطبعة الدار الحديثةفي كلمة في النحو العربي واللسانيات بكوش الطيب،  .44
 .م 1921البيضاء، المغرب، 

، دار دراسات في الفكر الفلسفي في المغرب، عبد السلام بن عبد العالي .42
 (.د ، ت، ن)الطليعة للطباعة والنشر، بيروت، 

سياسة التراث، دراسة في أعمال محمد عابد ، عبد السلام بن عبد العالي .41
 .م2111، دار توقبال للنشر، الرباط، الجابري

ابن رشد فيلسوف : عن الرشدية، مقدمات لقراءة فلسفية، في بنسالم حميش،  .44
، المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، الثامنة لوفاته الغرب والشرق في الذكرى المئوية
 .م1999منشورات المجمع الثقافي، دبي، 

( م ، ن د ، )، ترجمة عارف منيمة وبشير أوبري، البنيوية، جان بياجيه .42
 .م 3،1922ط

مذهب الذرة عند علماء المسلمين وعلاقته بمذاهب اليونان بينس،  .49
، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، محمد عبد الهاديأبو أبو ريدة ترجمة  ،والمسلمين

 .م 1941
، دار الجيل،  مسائل أبو الوليد ابن رشد الجد، محمد الحبيبالتجكاني  .21
 .م 1993، 2ط بيروت،
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 .م 2114، 1ط
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لنهضة العربية، بيروت، ، دار اابن حزم، صورة أندلسية، محمد طهالجابري  .24
 .م 1922

، ، سؤال الحداثة في الخطاب الفلسفي لمحمد عابد الجابريإدريسالجبري  .22
 .م 2113، 1فالية للطباعة والنشر، المغرب، ط

 ، مكتبة الفلاح، الكويت،دراسات في الفلسفة الإسلامية، كمال إبراهيمجعفر  .21
 .م 1921، 1ط

، مكتبة الإسلامية دراسة ونصوص، في الفلسفة محمد كمال إبراهيمجعفر  .24
 . م1921، 1طالفلاح، الكويت، 

نداوي للتعليم والثقافة، ، مؤسسة هتاريخ فلاسفة الإسلام، محمد لطفيجمعة  .22
 (د، ت، ن) ، القاهرة

، ترجمة محمد يوسف موسى، المدخل لدراسة الفلسفة الإسلامية، ليونجوتييه  .29
 .م 1942، 1ط دار الكتاب الأهلية، القاهرة،

 .م 1991،عالم المعرفة، الكويت، الإسلام والمسيحية، أليكسي جوزافسكي .11
، ترجمة محمد بحياتن، منشورات مخبر ، موسوعة الترجمةجوئيل رضوان .11

 (. د ، ت)الممارسات اللغوية، جامعة مولود معمري، الجزائر 
دار التنوير  التأويل والحقيقة، قراءات تأويلية في الثقافة العربية،، عليحرب  .12

 .م 2114للطباعة والنشر، بيروت، 
المركز الثقافي العربي، الدار  ،(1النص والحقيقة) نقد النص ، عليحرب  .13
 . م2111البيضاء، 
، المركز الثقافي صورة ابن رشد في الفكر المغربي المعاصر، عبد النبيالحري  .14

 . م2112 ،1ط العربي، المغرب،
الجابري صراع المشروعين  طه عبد الرحمان و محمد عابد، عبد النبيالحري  .12

 .م2114، 1بيروت، ط ،الشبكة العربية للأبحاث والنشر، على أرض الحكمة الرشدية
 .م1921 ،1ط ، مكتبة الحانجي، مصر،الإسلامية الحضارةحسن علي حسن،  .11
، في الكتاب الذهبي للمهرجان الألفي ، ابن سينا والشيعةمحمد مصطفىحلمي  .14

 .م 1922جامعة الدول العربية ،لذكرى ابن سينا، القاهرة، 
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، عالم المعرفة، المرايا المحدبة من البنيوية إلى التفكيكحمودة عبد العزيز،  .12
 .م 1992

 ،3ط ، دار الجيل، بيروت،تاريخ الفلسفة العربيةحنا الفاخوري وخليل الجر،  .19
 .م1993

 .م 1921، 2دار التنوير، بيروت، ط التراث والتجديد،، حسنحنفي  .41
ابن رشد بين الفكر الغربي الوسيط والفكر العربي ، زينب محمودالخضيري  .41
، ضمن كتاب ابن رشد فيلسوف الشرق والغرب في الذكرى المئوية الثامنة لوفاته، الحديث

راجعه وأعده للنشر مقداد عرفة منسية، المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، منشورات 
 .م 1999المجمع الثقافي، تونس،

، دار ، أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطىزينب محموديري الخض .42
 . م 1922التنوير، بيروت،

، دار أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطى، زينب محمودالخضيري  .43
 .م 1923الثقافة، القاهرة، 

، دار التراث والحداثة في المشروع الفكر لمحمد عابد الجابري، محمد الداهي .44
 .م2112التوحيد، المغرب، 

، الدار العربية للكتاب، ليبيا، أبو الحيان التوحيدي، الأديب والمفكرالدب علي،  .42
 .م 1921، 2ط

، ترجمة محمد عبد الهادي أبو ريدة، تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور،  .41
 (.د، ت، ن) ،2ط مكتبة النهضة المصرية، القاهرة،

الهادي أبوريدة، مكتبة محمد عبد  جمة، تر تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور،  .44
 (.د، ت،ن) ،2ط النهضة المصرية، القاهرة،

، ترجمة وتعليق محمد عبد الهادي أبو تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور،  .42
 .م 1924، 4ريدة، لجنة التأليف والترجمة والنشر، القاهرة، ط

، سير شمس الدين أبو عبد ا  محمد بن أحمد بن عثمان بن قايمارالذهبي  .49
 (. ت، ن. د)، مؤسسة الرسالة، م النبلاءأعلا
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، تحقيق مجموعة من العلماء تحت سير أعلام النبلاء، شمس الدينالذهبي  .21
 .م 1922 ،3، ط، مؤسسة الرسالة، بيروت19إشراف شعيب الأرنؤوط، ج

،مكتبة الإيمان، المنصورة،  2، جتاريخ آداب العرب، مصطفى صادقالرافعي  .21
 .م1994 ،1ط مصر،

التربية الإسلامية في الأندلس أصولها المشرقية وتأثيراتها ، خوليان ريبيرا .22
 (.د،ت)، ترجمة الطاهر أحمد مكي، دار المعارف، القاهرة، الغربية

، ترجمة عادل زعيتر، دار إحياء الكتب ابن رشد والرشدية، أرنسترينان  .23
 .م1924العربية، القاهرة، 

 (.د، ت، ن) ، 3زايد سعيد، الفارابي، دار المعارف، ط .24
 .م 1921 ،2ط ، دار العلم للملايين، بيروت،الأعلام، خير الدينالزركلي  .22
، دار إحياء " ابن رشد والرشدية"مقدمة ترجمة لكتاب رينان ، عادلزعيتر  .21

 .م 1924الكتب العربية، القاهرة، 
د، )، الحقيقة الدينية والحقيقة الفلسفية لدى ابن رشد، محمود حمديالزقزوق  .24

 .م1994، (م،ند، ( )د،ن
، دار الشروق، الفكريالمعقول واللامعقول في تراثنا زكي نجيب محمود،  .22
 .م 1944، 2طالقاهرة، 
 .م 1941، دار الشروق، بيروت، تجديد العقل العربيزكي نجيب محمود،  .29
 .م1922 ،4ط ، دار الشروق، القاهرة،، تجديد الفكر العربيزكي نجيب محمود .91
 .م 1992، دار الشروق، القاهرة، نحصاد السنيزكي نجيب محمود،  .91
 .م1922، 1، مكتبة الأنجلومصرية، ط، شروق من الغربزكي نجيب محمود .92
 .م 1922 ،2ط ، دار الشروق، القاهرة،، قصة عقلزكي نجيب محمود .93
 .م 2111، دار الشروق، القاهرة، قيم من التراثزكي نجيب محمود،  .94
 .م1921، 2الأنجلومصرية، ط، مكتبة نحو فلسفة علميةزكي نجيب محمود،  .92
 .م1921 ،1ط ، دار الشروق، القاهرة،هذا العصر وثقافتهزكي نجيب محمود،  .91
، مقال في كتاب مهرجان ابن رشد في تيار الفكر العربي،زكي نجيب محمود .94

 .ابن رشد، الذكرى المئوية الثامنة لوفاته
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 .م 1929، دار النهضة العربية، بيروت، ، نظرية المعرفةمحمودزيدان  .92
 ، دار المنتخب العربي، بيروت،رحلات داخل الفلسفة الغربية، جورج زيناتي .99

 .م1993، 1ط
، رؤية للنشر ، إشكالية التراث في الفكر العربي المعاصرأحمد محمدسالم  .111

 .م2111والتوزيع، القاهرة، 
 .م 1944، 1، دار الكتاب المصري، طتربية سلامة موسىسلامة موسى،  .111
 .م1922، طبعة كوربان، طهران، حكمة الإشراق، الدينشهاب السهروردي  .112

بحاث والنشر، بيروت، ، الشبكة العربية للأ، أعلام الفكر العربيالسيد ولد أباه .113
 .م1،2111ط

الوضعية المنطقية والتراث العربي نموذج زكي نجيب ، عبد الباسطسيدا  .114
 .م1991رابي، بيروت، ا، تقديم طيب تيزيني، دار الفمحمود الفلسفي

، ترجمة مساعد اليافي ومحب الدين الغارة على العالم الإسلاميشاتليه،  .112
 .ه1324الخطيب، منشورات العصر الحديث، جدة، 

، مكتبة 1، تحقيق محمد رشيد رضا،جالاعتصام، الإمام أبو إسحاقالشاطبي  .111
 (. د، ت، ن)الرياض الحديثة، الرياض، 

المطبعة والوراقة  ،1، جابن رشد والفكر العبري الوسيط، أحمدشعلان  .114
 .م 1999 ،1ط الوطنية،مراكش،

، مركز دراسات الوحدة محمد عابد الجابري مسارات مفكر عربي، دمحمالشيخ  .112
 .م 2111، 1العربية، بيروت، ط

، 4، دار العلم للملايين، بيروت، طدراسات في فقه اللغةالصالح صبحي،  .119
 .م1941

ابن رشد، فيلسوف الشرق المثاقفة و تأويل تأويل ، عبد الحميدالصالح  .111
، في الذكرى المئوية الثامنة، راجعه وأعده مقداد عرفة منسية، منشورات المجمع والغرب

 .م 1999 ،1ط الثقافي، تونس،



 قائمة المصادر والمراجع

 

335 

، سلسلة تيارات فكرية الفكر الليبيرالي تحت المجهرالصاوي محمود،  .111
 .م2111معاصرة، جامعة الأزهر، القاهرة، 

، المركز الثقافي العربي، المغرب، المفكرين الذاتيةسير صدوق نور الدين،  .112
 .م 2111، 1ط

المتن الرشدي و إشكالية حضوره في الفكر العربي ، عبد المجيدالصغير  .113
، أعمال الندوة الدولية بمناسبة مرور ثمانية قرون على الحديث، الأفق الكوني لفكر ابن رشد

يق محمد المصباحي، منشورات م، تنس 1992ديسمبر  12 – 12وفاة ابن رشد، مراكش 
 . م 2111، 1الجمعية الفلسفية المغربية، ط

، دار نقد نقد العقل العربي وحدة العقل العربي الإسلامي، جورجطرابيشي  .114
 .م2112 ،1ط الساقي، بيروت،

، المركز الثقافي العربي، تجديد المنهج في تقويم التراثطه عبد الرحمان،  .112
 .م1994الدار البيضاء، 

، المركز الثقافي العربي، تجديد المنهج في تقويم التراثالرحمان،  طه عبد .111
 (.د، ت، ن) ،2ط المغرب،

، المركز الثقافي 1 لدالفلسفة والترجمة،مج فقه الفلسفة،طه عبد الرحمان،  .114
 .م1992 ،1ط العربي، المغرب،

، القول الفلسفي، المركز الثقافي العربي، فقه الفلسفةطه عبد الرحمان،  .112
 . م2112 ،2ط المغرب،

، محنة العقل المسلم بين سيادة الوحي وسيطرة الهوىعبد السلام ياسين،  .119
 .م1992 ،2ط دار النشر للثقافة والعلوم الإسلامية، مصر،

التوفيق بين الدين والفلسفة عند عبد المقصود عبد الغني عبد المقصود،  .121
 .م 1993، مكتبة الزهراء، القاهرة،فلاسفة الإسلام في الأندلس

، إعداد 2، الإسلام والشبهات المتداعية،جالمختار من المنار، محمد عبده .121
 .م 2،1992وتعليق عبد العزيز محمد إبراهيم آل الشيخ، ط

، ضمن الأعمال للإمام محمد عبده، حققها تفسير سورة البقرة، محمد عبده .122
 .م 1943، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، 4وقدم لها، محمد عمارة، ج
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 .م 1994 ،1ط ، دار الشروق، القاهرة،رسالة التوحيد، محمد عبده .123
، 3، الأعمال الكاملة للإمام الشيخ محمد عبده جفلسفة ابن رشد، محمد عبده .124

 .م 2111 ،2ط تحقيق وتقديم محمد عمارة، دار الشروق،
دار البيروني للنشر والتوزيع، ، الرشدية عند الجابريالعجارمة أحمد فايز،  .122

 .م2119، 1ط
 ، دار المعارف، القاهرة،النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد، عاطفالعراقي  .121

 .م 1924 ،4ط
، المركز الثقافي العربي، الدار الأيديولوجيا العربية المعاصرة، عبد ا العروي  .124
 .م 1992، 1البيضاء، ط
 ، المركز الثقافي العربي، المغرب،العرب والفكر التاريخي، عبد ا العروي  .122

 .م 2111، 2ط
، المركز الثقافي العربي، المغرب، ثقافتنا في ضوء التاريخ، عبد ا العروي  .129

 .م 1922، 2ط
 ،4ط ، المركز الثقافي العربي، المغرب،مفهوم العقل، عبد ا العروي  .131

 .م2114
، 2لثقافي العربي، المغرب، ط، المركز امفهوم العقل، عبد ا العروي  .131

 .م2111
الخطاب الفلسفي عند ابن رشد وأثره في كتابات محمد عبده عصمت نصار،  .132

 .م 2112، دار العلوم بالفيوم، وزكي نجيب محمود
، 14، سلسلة أطروحات الدكتوراه، رؤية ابن رشد السياسية، فريدالعليبي  .133

 .م2112مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 
قلانية والنهضة في ، ورقة قدمت إلى العفي رشديات الجابري، فريد العليبي .134

مشروع محمد عابد الجابري، بحوث ومناقشات الندوة الفكرية التي نظمها مركز دراسات 
 .م 2112الوحدة العربية، بيروت، 

 ، دار المعارف، القاهرة،المادية والمثالية في فلسفة ابن رشد، محمدعمارة  .132
 .م 1923، 1ط
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الفقهية في بداية اختيارات ابن رشد الحفيد ،أحمد بن الأمينالعمراني  .131
 .م2111، 1ط ، دار ابن حزم، لبنان،المجتهد ونهاية المقتصد

عصر المرابطين والموحدين ) دولة الإسلام ي الأندلس، محمد عبد ا عنان  .134
 (.د، ت، ن) ، 2، طمكتبة الخانجي، القاهرة ،(في المغرب والأندلس

، 1ط بيروت،، دار الكر العربي، ابن رشد وعلوم الشريعة، حماديالعيدي  .132
 .م 1991

، الحقيقة والمنهج ، الخطوط الأساسية لتأويلية فلسفية، هانز جورجغادامير  .139
د،م )ترجمة حسن ناظم، علي حاكم صالح، راجعه عن الألمانية جورج كتورة، دار أويا ، 

 .م 2114، 1،ط(،ن
، ترجمة جورج طرابيشي، دار البنيوية، فلسفة موت الإنسان، روجي غارودي .141

 .م 1922، 3، بيروت، طالطليعة
د، ت ) ،  دار المعرفة، بيروت، 1، جإحياء علوم الدين، أبو حامدالغزالي  .141

 (.،ن 
 ،1ط ، المكتبة العصرية، صيدا، بيروت،المنقذ من الضلالأبو حامد، الغزالي  .142

 .م2113
، تحقيق سليمان دنيا، دار المعارف، تهافت الفلاسفة، أبو حامدالغزالي  .143
 .م 1911القاهرة، 

، تحقيق علي أبو ملحم، دار معيار العلم في فن المنطقلغزالي أبو حامد، ا .144
 .م1993ومكتبة الهلال، بيروت، 

( د،د،ن)، تحقق عزت العطار الحسني، قانون التأويل، أبي حامدالغزالي  .142
 .م 1941القاهرة،

، منشورات دكليه دي بروير، حكاية حي بن يقظان، آميلي ماريغواشون  .141
 .م1929باريس، 

 ، دار الجيل، بيروت،2، جتاريخ الفلسفة العربيةحنا وخليل الجر، الفاخوري  .144
 . م1993 ،3ط

 .م1944، دار النهار للنشر، بيروت، دراسات في الفكر العربي، ماجدفخري  .142
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،دار العلم للملايين، تاريخ الفكر العربي إلى أيام ابن خلدون، عمرفرو   .149
 .م1942 ،3ط بيروت،

، دار تاريخ الفلسفة الإسلامية في المغرب والأندلس ،محمد إبراهيمالفيومي  .121
 .م1994الجيل، 

، مكتبة الأنجلومصرية، الفيلسوف المفترى عليه ابن رشد، محمودقاسم  .121
 (. ت.د) القاهرة،

، نظرية المعرفة عند ابن رشد وتأويلها لدى توما الإكويني، محمودقاسم  .122
 (.، نت، د) ،1ط مكتبة الأنجلومصرية، القاهرة،

 ، مكتبة الأنجلو المصرية، القاهرة،نظرية المعرفة عند ابن رشد، محمودقاسم  .123
 (.د، ت، ن) ،1ط

، الحضارة العربية الإسلامية في الأندلس، تاريخ جاسم بن محمدالقاسمي  .124
 .م1999مؤسسة شباب الجامعة،الإسكندرية،

، تحقيق عادل نويهض، دار الآفاق الجديدة، الوفيات، ابن قنفذالقسنطيني  .122
 .م 1923، 4ط بيروت،

دار الفكر، دمشق،  ،، مناهج النقد الأدبي الحديث رؤية إسلاميةوليدقصاب  .121
 . هد1422، 1ط

، ترجمة جابر ، عصر البنيوية، من ليفي شتراوس إلى فوكوأديث كرزويل .124
 .م 1922عصفور، آفاق عربية، بغداد، 

 هنداوي،، مؤسسة تاريخ الفلسفة الأوروبية في العصر الوسيط، يوسفكرم  .122
 .م2112مصر، 

، حققها وأخرجها محمد رسائل الكندي الفلسفية، أبو يوسف بن إسحاقالكندي  .129
 .م 1942، 2طعبد الهادي أبو ريدة دار الفكر العربي، القاهرة، 

، ، ترجمة نصر مروة، بيروتتاريخ الفلسفة الإسلامية، هنريكوربان  .111
 .م1911

مة نصير مروة وحسن قبيسي، ، ترجتاريخ الفلسفة الإسلامية، هنريكوربان  .111
 . م1911 ،1، طدار عويدات، بيروت
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، 1، دار الحداثة، طأصول الإسماعيلية والفاطمية والقرمطيةلويس برنارد،  .112
 .  م1921

، منشورات ققنوس، طهران، فلسفة فرنسا في القرن العشرينماتيوز اريك،  .113
 .ه1342، 1ط

( ) د ،د ، ن)، العصورمترجموا وشراح أرسطوا عبر عبد ا ،  محمد فتحي .114
 .م2113الإسكندرية ( د، ط 

للتعليم والثقافة، ، مؤسسة هنداوي ، ابن رشد الفيلسوفمحمد يوسف موسى .112
 .م2112القاهرة، 

بين الدين والفلسة في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر محمد يوسف موسى،  .111
 .م 2113 ،2ط القاهرة،، ، دار المعارفالوسيط

والفلسفة في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر  بين الدين،محمد يوسف موسى .114
 (.ن.ت.د)، مصر،2، دار المعارف، ط الوسيط

، دار الكتاب المصري، في الفلسفة الإسلامية منهج وتطبيقه، إبراهيممدكور  .112
 .م2112 ،1ط القاهرة،

قسم ) البيان المغرب في أخبار الأندلس والمغرب المراكشي ابن عذارى،  .119
، 1إبراهيم الكتاني وآخرون، دار الغرب الإسلامي، لبنان، ط، تحقيق محمد (الموحدين 

 .م1922
، تحقيق محمد المعجب في تلخيص أخبار المغرب، عبد الواحدالمراكشي  .141
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 :الفهارس

 فهرس الآيات
 الصفحة رقم الآية السورة الآية

ثيددلٌ فاِسْددتيمِعُوا ليددهُ إِنَّ الَّددذيني تيدددْعوني  يددا أييههددا النَّدداسُ ضُددرِبي " مي
نْ ييسْدددلُبْهُمْ  عُدددوا ليدددهُ واِ  ليدددوْ اِجْتيمي مِدددنْ دُونِ ا  ليدددنْ ييخْلُقدددوا ذُبابددداو وي

عُفي الطَّالِبُ والْميطْلُوبِ   "الذهبايبُ شييْئوا لاَّ ييسْتينْقِذُوهُ ومِنْهُ ضي
 02 11الآية  سورة الحج 

ليدقي ا  أيوي ليمْ "  مدا خي ليكدوتِ السَّدميواتِ والأيرْضِ وي يينْظُروا فِدي مي
ددِيثٍ  لُهُمْ فيبدِأييِّ حي مِنْ شييءٍ ويأينْ عيسيى أينْ يَّكوني قيدْ اِقْتيريبي أيجي

 "بيعْديهُ يُؤمِنُوني 
 سورة الأعراف 

 181الآية 
. 

02 

ار"   44 .2الآية  سورة الحشر "فياعْتيبِرُوا ييا أولى الأيبْصي

ادِلْهُمْ "  سينيةِ وي جي ةِ الْحي ةِ والْميوْعِضي بِّكي بِالْحِكْمي اُدْعُ إِليى سيبِيلِ ري
 ".بالَّتِي هِيي أيحْسينُ 

 44 .121الآية  سورة النحل

ليدى طيعيدامِ المِسْدكينِ " دوني عي كيلاَّ بيلْ لاي تُكْرِموني الييتِيمي ويلاي تيحُضه
مَّا وتاكُلوني التهراثي أيكْلاو لَّمَّا   ".وي تُحِبهوني الميالي حُبَّا جي

 951 .18الآية  سورة الفجر

 

 

 فهرس المحتويات

  اهداء
  شكر
 11 مقدمة

حضدددورابن رشدددد فدددي الفكدددر الأوروبدددي فدددي العصدددور الوسدددطى والفكدددر العربدددي : الفصدددل الأول 
 الحديث والمعاصر
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 :الملخص

انصبت هذه الدراسة على بيان حضور الفلسفة الرشدية في فكر محمد عابد         
لما ( الإسلامية واليونانية)الجابري، حيث تم التطرق إلى مرجعيات ابن رشد الفكرية 

لها من أهمية كبيرة في تكوين فكر فيلسوف قرطبة الذي كان حضوره قويا في أوروبا 
ة نفسها طبعت حضور ابن رشد في الفكر العربي سواء بالقبول أو بالرفض، والنظر 

الحديث والمعاصر وهو ما يظهر واضحا في القراءات العربية للتراث الرشدي التي 
اخترناها في هذه الدراسة، حيث نظرت إلى ابن رشد من زوايا مختلفة علمانية 

يغلب  ومحافظة، الأمر الذي يكاد يقترب ويبتعد من القراءة الجابرية لابن رشد التي
عليها الطابع الأيديولوجي، حيث أخفى ناقد العقل العربي وهو بصدد تعامله مع 
الشارح الأكبر جميع أسلحته النقدية التي لطالما عودنا عليها في قراءته للتراث العربي 
الإسلامي، وراح يحتفي بابن رشد ويعتبره مثال الفيلسوف العقلاني الذي لابد أن 

ايا عصرنا، فهو قادر أن يعيش معنا عصرنا على الرغم نستحضر فكره لمعالجة قض
من المدة الزمنية التي تفصلنا عنه، ولتحقيق ذلك اتجه الجابري لتصحيح صورة ابن 
رشد في الفكر العربي المعاصر من خلال استحضار مختلف التصحيحات التي قام 

سخلاص منها ما بها ابن رشد في المجالات الدينية والفلسفية والسياسية في زمنه، وا
يخدم وضع الأمة العربية الإسلامية  لتتمكن من تجاوز الأزمة الحضارية وتواكب 

 .التقدم الحاصل
.العقلانية، الغنوصية، النهضة، الرشدية: الكلمات المفتاحية  
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Summary : This study had shed light on the presence of the Rushdian's philosophy in the 

thought of Muhammed Abed Al_Jabri, where Ibn Rushd's intelectual references (the Islamic 

and the Greek) has been adreesed, because it has a strong impotence in the formation of 

Cortoba philosephper thought, who has strong presence in Europe whether by exceptence or 

rejection. And the same look marked the presence of Ibn Rushd in the modern and 

contemporary thought, as it clearly appears in the Arabic readings of the Rushdian's heritage 

that we select in this study, where it captured Ibn Rushd from different secular and 

conservative angles, the matter that almost approaches and moves away from AL Jaberiah's 

reading of Ibn Rushd, wich is predominantly ideological, where the Arabic mind critic in the 

process of dealing with the geart expliner, concealed all his critical weapons that we have 

always been accustomed in his reading to the Arabic Islamic heritage, and he starts celebrate 

Ibn Rushd and considers him an example of the rational philosopher who we must invoke his 

idea to address the issue of our time, despite the length of time that separates us from him, he 

is able to live with us in our time, and to achieve this, Al-Jabri set out to correct the image of 

Ibn Rushd in the Arabic contemporary intellects by evoking the various corrections made by 

Ibn Rushd in the religious, philosophical and political fields of his time, and extracting what 

serve the Arab Islamic nation to be able to overcome the civilizational crises and keep pace 

with the progress that is taking place. 

Key words : rationality – Gnosticism – Renaissance – Averrosm. 

 

 


