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  مقدمة

تعددتتح ولددلم رفةعفيددل يددا رفعثددف رفوددتقا لت ليددح لتلاطعددح يقةددا  ق  ددا  وتدد    دد      
ثددلل  لتجددتف يددا تلدداطأ ةددأ ةقدداتقت  يددفظ ت ددتل يددا رفظددا ف   إ  تسددتطقأ  ت تددتعلى يلدد  ةقددترت

ظددف سددقجت حفدد  رفيددقط رففيقددأ رفددح  قجةع ددا   رف اوددا رفةتعةددا إحر  وسددت رف ل  ق  ددا  فعددت رفةت ةددم 
قجعددم ةقدداتقت رفةعفيددل ةتفر طددل لةتعال ددل يددا يتةددل  عادد ا رفدد عض  يدد حر تعلة ددا لقلج  ددا  ثددلف   

 قةعدت يثدلع يدت رر ثفل لجقدا لرفتولقدم رف وسدا  ليلدى ةثلا يدت يلدى ر جتةداع يد ت  دحر رفةجدام  
تت لع ل تتشعب تتشاف  لتتعالف يا إااء  طفقا  قت رفتا  لتف ةا ا ةت رفةقاترف وس رفلفرثا لغقف 

 فةجتةأ  يام قسلتف رفسلى ل رفعللا قل. رفت سقسةت  جم  رلإ سا قل

ةقترت  لرلإ سا قل ر جتةايقللةت  قت تل  رفةقاتقت رفتا ف ا يثلثقت ا يا ةجام رفعللى 
 يةلةا  لاشا   ق ت ا. رلإ سا قلوللم رفةعفيل رفولسول رفتا عا ح ل  زفح تثقف ققةت ا يا 

حر عات  حر رف لاش قتقةا قتى رفتوعقف    ي ت رفولسول يا عم يثف تتيح ف وس ا ةلقأ رلإ سا الر 
ةيتلف وسب تطلف رفليا رلإ سا ا يا عم ةفولل ي حر عات رفولاسول يا رفلتقى ق وثلت يا 

عم ةت زرلقتع رفياثل  ي ت رفولاسول يا رفعثف  رلإ ساترلإ سات رفةجفت لقيتلولت يا تةثم  حر 
رفوتقا ح  لر   حر رلإ سات ةح  ا لرقعقا تافقيقا  توح ت ثقف طغقات رفتقافرح رفلاعقل ل رفة طلقل  

حر عات رجترت ا  ثقب يا  يت  سئلل ل إشعا ح يثف ى  اتياح ى رفتقت  ساسا ف  اء  رلإجا للر 
ياثل لفتافقيق ى رفياص  ي ت رفةت ةم يا رفولسول رفعف قل ل يلسوت ى رفياثل تستجقب رسئلت ى رف

ل حف ر زةل  رستقعاب وتث ا  إت فى  لم  زةت ا وتقثا قجت    ا  زرفح تفرلح ةعا  ا يا  رلإسلاةقل
 والف.  زةل إ فت تعلت يا  ظف ا 

 ةعزم  تعلى يت رفوالف رفولسوا يا رفوعف رفعف ا يةلةا لرفجزرئف  يثلثا    تيلا قةعت 
يت رفشفلط رفتافقيقل رفتا تؤطفف لتتوعى يقع لفعم  حر ةا قوسف غقاب يلاسول يافةققت يا رفعافى 

حر ةعا ل ر ت فشت ةثلا    لرفعف ا  ة ح يثف ر ت فشت   عا ح رفولسول  ا  تاج رفةوا قى  لر 
عات  حرلر  فقس شفطا عايقا   رلإ تاجرف ظفقل ل ل رفشفط رفافلف  فعافةقل رفوقلسلف يات  حر 

يقلسلف يافةقا  ي حر فقس  س ب ر ع رقم ش ت ةت غقفف   م  ت  ر عا ى قعتلت رت رفعفب فى ق تجل 
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رفتا فى   ةتعقوعف  عافةقل   تفلوقلسلف رفعف ا  ررلمفى توةلع فلعافةقل  ةت   ا عات رف اجس   ةتع
 .1تعت توتم ةعا ل  افز   قت ررةى

 افتفجل ررلف   يافشفلط رفتافقيقل رفتا  يطح   ت يافةس فل يا  ظف ا  ا ةس فل تافقيقل 
فشت يافةقتع يا يثفف ليا يثلف تلتع  عت حف  حر ح  حف رفشفلط يت ةوعفق ا ليلاسوت ا رفعفب 
يا رفعثف رفوتقا  ل حر ةا يلا تل  رفوثاةقل ي ت رفةوعف رفعف ا  قت لرقأ تافقيا رجتةايا 

ف رفجاةعل  ل جةلل ررلفرا رفتا قسلت ا حف  ةتيلف ل قت يعف وف ةت لف   قتجالز  ثلر
 رفةوعف.

لعلاء واافققت  إف فحف     ستغفب تولم قسى ع قف ةت رفةوعفقت لرفةتفسقت لرفطل ل رفعفب 
 حف رفةحر ب  ليا تلتقف     تجحقتقةل تلت ليا  افشفلط رفتافقيقل رفتا  ل يفظفةحر ب وتقثل 

رفلتقةل لرفوتقثل يات  حر    لرريعافتليقلا  قت رفلقى قيتاف رفةلقف رف  توت  لرت والم رف عض 
ل قعةا  لرفتجتقت رلإ ترعقلغا رفشعلف  افلف   ر ع  قوم رفةشعلل  م سقعةم يل  تسطقو ا

ت عقت ا رفعةقاء فللتقى لرفوتقا ةعا  لرفةلقف رفثوقح يا  ظف  قتجل  يا ر ةتلا  رفةعفيا فعلا 
 ر طلاقا ةت شفطقت.  إرفطفيقت لفت قتولا  حر رفةسع  

 : تجالز رففؤقل رفةتفسقل رفاقلل فتافقخ رفولسول  لف ةا

 ثا ق ةا: رفتسلح  فؤقل تافقيقل لة  ج  لت . 

فعم  حر  ل رفح  جعم ةوالفت ا  حف تتجع  ول فثت رفوالف رفولسوا يا رفوعف رفجزرئف  ةت 
ةلاف تع لإشعافقل رفوالف  يلام رفتعتلف ي ت رلله شفقط رفح  والم رت قتيح طفقلا ريف يا
قتة ا رفتعتلف ي ت رلله  إاايلرفولسوا ةت يلام رفجةأ  قت رفولسول لرفتافقخ   ف ةا رحر عا ح   ا  

سول لرفتافقخ عطفيا ةوالفل رفف ط  قت رفول إ  رلإاايلشفقط ةت رف اوقل رفولسوقل  يلت تعلت تل  
 لر جتةايا. ةعاتفل  يفرج رفوعم رفولسوا ةت رغتفر ع رفتافقيا

حر ع ا قت فعز ا يا  حر رف وا يت رفوالف رفولسوا فتظ رفتعتلف ي ت رلله شفقط ةت يلام  لر 
 عتا اتع رفتافقيقل يات  حر رفوالف   قةعت  ت  فثتف يا عتا اتع إ  ةت يلام سةاح ياةل

                                                           
181، ص6212،  6-1، العدد 63المجلد  مجلة جامعة دمشق، صالح شقير: الحضور الفلسفي في الفكر العربي الحديث،  -
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 .يلسوا شفقطا ةتةقز لسةاح ياثل تؤسس فة  ج

ي ت رلله ي ت    تجت اوالف ا رفتعفف يل  ةو لى رفولسول  لر ى رفسقاقاح رفتا  ررساسليل   حر 
ياش ا ة ح رفث ا وت  ةفولل رف اج   ل وتراةوافقاح يا يةلة ا يت  شفقط لرفتا   تيفج

ةت رفتثلف رف ظف  رفةجفت  ل ل ةا جعلع   عثفيعا ح يلسوتع تتسى  افت اط ا  افوتا رفلرقعا 
 فجل رفولسول  ةا قيتى رفةستل م.إف   تقتجالز  ع رفةوا قى رفةتفسقل لقسع   قسجم والفر يلسوقا

ي ت رلله شفقط فقس  قت تسققس رفولسول ليتى تسققس ا   م  قت جعل ا سلاوا   ةاىرفيقاف  إت
 قت رتفجت ا يل   ول قس ى يا تفسقخ   لجعل ا سلاوا  قت قلظ رفتغققف  "  رفةوايظل قت رفللظ 

حر 2"لرتفجت ا يل   ول قس ى يا تجالز  حر رفلاأ رفلائى رفلاأ رفلائى  عات رف عض قفظ ر ع    لر 
لرت قت    رفوقات لرت قوثف رفولسول يا ةا  ل   إقتقلفلجاقجلز رت قعلت فلولسول تلف 

 تفسخ  قتقلفلجقا جتقت .  قاا ا  ر طللجا يات  حف رف ظف  ي ت ي ت رلله شفقط  لر ستةلفلجا 

: رفشفط   ة ارفولسوقل يا  ظف ي ت رلله شفقط تفريا ةجةليل شفلط فتولقل ا   يارثافل
   م رت شفقط قجعم ةت رفشفط رلإقتقلفلجارفتافقيا  لرفشفط رفلرقعا ر جتةايا  لرفشفط 

( إقتقلفلجقايا ةجتةأ   قةل  واافف ) اليثلث رريفظةلتةل فتولقا رفشفلط  رلإقتقلفلجا
 )يلسول(. لعقةل  ةستل   تيعقف فع 

عا ح فعقز   حر رف وا   ساسقل  اقش يلسول ي ت رلله شفقط ةت يلام ةوالف   تلقت والف ا 
: رفةؤثفرح رفةشعلل فوعف ي ت رلله شفقط رفتافقيا لوالف رفة  ج رفولسوا يا عتا اتع   ة ا

يعف    ثى رفوالف رفولسوا ي ت ي ت رلله شفقط لرشعلل رفسةاح عةولف ثا ا  تطلف  لمعةولف 
 .رفتافقخ عةولف ثافا  تشعم رفة  ج رف لت  رفشفقطا عةولف فر أ

 

 

 

                                                           
269صصالح شقير: المرجع السابق،  -

2
  



 للبحث..............................................................................الاطار المنهجي 

 

4 

 

 :الاشكالية -1

رغـ المحاكلات الجادة التي تحاكؿ أف تخرج الفعؿ النقدم باعتباره أس الفمسفة مف النسقية المغمقة 
ذلؾ أف ىذا الفعؿ يجعؿ مف الفمسفة أكثر أناقة في كؿ عصكرىا ، فقد بدأت تمؾ المحاكلات الجادة في 

الخاص، ك إدخاؿ المعقكلية كالكاقعية عمى تاريخ العرب ك المسمميف مع إبف خمدكف في قراءة تاريخيا 
 ىذا التاريخ، حتى تتجاكز لحظة الرككد التاريخي التي تعيش فيو.

ذا ما تأممنا المحاكلات التي جاءت بعد إبف خمدكف نجدىا في مجمكعيا رغـ أىميتيا لـ تستطع أف  كا 
مقصػػدية العامػػة   بػػف تتجػػاكز لحظػػة إبػػف خمػػدكف، بػػؿ إنيػػا لػػـ تسػػتطع إلػػى حػػد المحػػظ ة أف تسػػتكعب ال

 خمدكف.

كمػػف بػػيف المفكػػريف الػػذيف اسػػتطاعكا اسػػتيعاب لحظػػة ابػػف خمػػدكف كتجاكزىػػا، نجػػد المفكػػر الجزا ػػرم  
عبد الله شريط مكضكع ىذا البحػث الػذم حػاكؿ أف يسؤسػس لفسػمفة جزا ريػة تسػتجيب لمتطمبػات عصػرىا 

كعو الفمسػػفي الػػذم يؤسػػس لمعقػػؿ، كاحتياجػػات مجتمعيػػا ، كقػػد كانػػت كػػؿ كتاباتػػو تسػػعى إلػػى بنػػاء مشػػر 
كالعقلانيػػة ، كالنقػػػد فػػػي مجتمػػػع تنػػػدر فيػػو ىػػػذه السػػػمات، إف لػػػـ تنعػػػدـ . كىػػذا مػػػا دفعنػػػا بعػػػد أف تناكلنػػػا 
مكضػػكعة الاخػػلاؽ ك السياسػػة فػػي رسػػالة الماجيسػػتر، أردنػػا أف نكمػػؿ البحػػث كنعمقػػو فػػي زاكيػػة أخػػرل 

أىـ سمات ىذه الفمسفة المبثكثػة فػي نصكصػو، كىي زاكية التأسيس لفمسفة شريطية مف خلاؿ استخراج 
 كالتي تؤكد الحضكر الفمسفي لعبد الله شريط في كؿ ما كتب كابدع. 

 كعمى ضكء ذلؾ يمكف اف نطرح اشكاؿ بحثنا كالآتي:

 عموماالى اي مدى كان الحضور الفمسفي لعبد الله شريط مميزا عمى مستوى المنهج والموضوع 
 وفي فمسفة التاريخ خصوصا؟

 الأسئمة الفرعية: -

 كتندرج تحت ىذه الاشكالية الر يسية مجمكعة مف الاس مة الفرعية نكجزىا فيما يمي: 



 للبحث..............................................................................الاطار المنهجي 

 

5 

 

 ماىي أىـ المؤثرات التي شكمت السمات الفمسفية عند عبد الله شريط؟  -

 كيؼ تطكرت فكرة التاريخ عند عبد الله شريط؟  -

 كمكضكعيا؟ ىؿ يمكف أف نتكمـ عف فمسفة تاريخ شريطية بمنيجيا -

ىؿ يمكف فصؿ التاريخ عف الفمسفة في نظر عبد الله شريط، ككيؼ نضمف دينامكية ىذا التفاعؿ  -
 بينيما؟  

ىؿ يعتبر عبد الله شريط فيمسكفا أـ مفكرا كما مشركعية ىذا السؤاؿ في تشكيؿ فمسفة جزا رية  -
 تطمح إلى أف تعي ذاتيا، كتشكؿ منيجيا الخاص؟ 

 لموضوع:اسباب اختيار ا -2

 في كتابات عبد الله شريط التاريخية"؟  الحضور الفمسفيلماذا هذا العنوان"  -

كاف لي الشرؼ اني تناكلت عبد الله شريط كمكضكع بحث في مرحمة الماجيستر تحت عنكاف أولا: 
، 2006قاء معو في سنة معبد الله شريط "، كقد تشرفت بال البعد الاخلاقي كالسياسي في فكر "

عميو بحثي كقد تجاكب مع العنكاف، لكنو أبدل ملاحظة أف ىذا العنكاف ىك مف الحجـ الكبير كعرضت 
يحتاج إلى نضج كبير، كقد شجعني بعد أف إطمع عمى بعض مضاميف البحث كنت أنداؾ لـ أكممو 

، ككمما أعدت عبد الله شريط الفيمسكؼ و أردت أف أكمؿ مسيرتي في إكتشاؼبعد، كبعد أف أكممت
في ىذه الفكرة كأنا أخطط لمشركع الدكتكراه كأقرأ مصادره كجدت ىذه الفكرة ثاكية في كتاباتو، النظر 

كىي فكرة التاريخ، فيك لايتكمـ عف الفمسفة بمعزؿ عف التاريخ، كلذلؾ نجد أف عبد الله شريط لـ يكف 
في الجامعة الجزا رية  فيمسكفا بالمعنى الاكادمي المدرسي لمكممة، رغـ أنو كاف أستاذا كبداغكجيا ناجحا

سنة، بؿ لـ أجد فرقا كأنا أقرأ نصكصو بيف الفمسفة كالبداغكجيا مف جانب كبيف الفمسفة  30طكاؿ 
 كالتاريخ مف جانب أخر.

كلعؿ فكرة إرتباط  الفمسفة بالتاريخ ىي التي غابت عند المفكريف المدرسييف كحظرت عند عبد الله 
أسكار الجامعة، فقد كقعكا ضحية الفصؿ بيف الفمسفة ك التاريخ شريط ، كلذلؾ لـ تخرج كتاباتيـ عف 
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عبد الله شريط، فالفمسفة لا يمكف أف نفصميا عف تاريخيا الخاص،  ك الشيء الذم انتبو اليو الدكتكركى
عف تاريخ تمفصميا كتقاطعيا مع الحقكؿ الاخرل، لايمكف أف نفصميا عف حدثيا ا جتماعي كالتاريخي 

لؾ نجد عبد الله شريط لـ يكف يعير إىتماما كبيرا ليتقكقع داخؿ التيارات كالمذاىب ك السياسي، كلذ
 الفمسفية، باعتبار ىذه التيارات ىي تقيد الفكر بدلا مف أف تحرره.

" كالعيب الاساس في نظرنا في ىذا التصنيؼ، كفي كؿ تصنيؼ مف ىذا النكع ىك أنو ينسى أف 
رات الفمسفية ماىي إلا نماذج ذىنية كضعيا التأريخ الفمسفي في مايسمى بالاتجاىات كالمذاىب كالتيا

كقت بعينو، كأف ىذه النماذج تفترض تصكرا معينا لمفمسفة كلتاريخيا، أك عمى الاقؿ أنيا تتلاءـ مع 
ممارسة معينة لمفمسفة، فنحف لاينبغي أف ننسى أف إطلاؽ تمؾ الاسماء التي تنتيي في المغات 

الاركبي، أك بالحمى المذىبية،  19إقترف بفمسفات النسؽ أم فمسفات القرف  " قد ismeالاركبية ب"
 1كىذا أمر نعرفو حتى في كطننا العربي".

ؤمف  شريط الفمسفي باعتباره مفكرا يعبد الله حضكركلعؿ ىذه الفقرة ىي التي ستزيؿ المبس عف 
فقد يضؿ طريقو إذا لـ يربط فكره بالفكر الحر، كلذلؾ كؿ مف يحاكؿ أف يصنفو بمعايير مدرسية مغمقة 

كليذه الاسباب تشكؿ عندم ىذا العنكاف كاتخدتو مكضكع  كفمسفتو بصيركرة مجتمعو كتاريخو الخاص،
لـ يمانع ...بؿ ابدم  الاستاذ الدكتور عبد المجيد عمرانيلمدكتكراه؛كبعد أف استشرت الاستاذ المشرؼ 

 .دماق كؿ الترحيب كشجعني عمى المضي في ىذا الطريؽ

 أهداف البحث:   -3

 نيدؼ مف ىذا البحث إلى: 
تثميف تجارب النخب الجزا رية في سياقيا التاريخي الراىف، لتأخذ حقيا مف الدراسة ك البحث ك  -

الاستفادة مف ىذه التجربة، كىنا نجد أف تجربة عبد الله شريط ليست فقط تجربة فكرية مدرسية، تنغمؽ 
أك تتأمؿ في مكضكعات خارج حركية المجتمع الذم تعيش فيو، بؿ ىي عمى نفسيا في أسكار الجامعة 
                                                           

 -1989، ايمكؿ سبتمبر 60الكحدة، السنة الخامسة، العدد مجمة  ، نحن والتيارات الفمسفيةعبد السلاـ بنعبد العالي،  -1
 .                                  34ق، ص 1410
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تجربة غنية جدا يميزىا نضاؿ عبد الله شريط المستميت، كرككبو أحداث عصره الكبرل ضد الاستعمار 
الفرنسي الذم استعبد مكاطنيو، كضد كؿ معكقات التخمؼ السياسي ك الاجتماعي التي تحكؿ دكف 

 الجزا رم عمى الخصكص ك المجتمعات العربية ك ا سلامية عمى العمكـ. ا قلاع الحضارم لممجتمع
ذا تكممنا عمى عبد الله شريط في ىذا  - تثميف الحكار بيف الاجياؿ بمنأل عف القطيعة كالنسياف، كا 

المجاؿ، فإننا نجده أستاذ الاجياؿ دكف منازع، فرغـ أنو ابف العشرينيات مف القرف الماضي كلكف أفكاره 
 ليا صداىا في زمانو، فجيؿ الستينيات ك السبعنيات كانكا يتعطشكف لقراءة كتابات عبد الله شريط،كاف 

كقد ارتبط اسمو بعناكيف كتبو فلا نذكر مثلا "معركة المفاىيـ" أك "أخلاؽ غريبة" أك "حكار 
 ف ننكرىا.أديكلكجي" ، إلا ك إرتبطت ىذه العناكيف باسمو، فقد ترؾ بصمة كاضحة في جيمو لا يمكف أ

كلكف الشيء المثير أف عبد الله شريط لـ يعد يقرأ لممتعة كسد الفراغ كما ىك حاؿ جيؿ الستينيات ك 
السبعينيات، بؿ أصبحت نصكصو مكضكع تأمؿ فمسفي ك عممي، داخؿ الجامعات باعتباره عميدا 

 لمفمسفة الجزا رية المعاصرة.

الحاضر ك المستقبؿ عمى ضكء نصكص عبد الله السعي لتأسيس رؤية أكضح في تناكؿ قضايا  -
شريط الخالدة ، ىذه النصكص التي نحتاج إلى تفكيؾ ألغازىا بمنيجية عممية كفمسفية صارمة، عمما 
أف نصكص عبد الله شريط ممغزة بقدر ماىي كاضحة كمعقدة بقدر ماىي بسيطة، فيك الفيمسكؼ 

ريقة المدرسييف، كلكف عمى الطريقة السقراطية في كالاديب ك المؤرخ كعالـ الاجتماع كلكف ليس عمى ط
 التكليد كالتيكـ، كلعمى دراستي  ىذه تككف مساىمة في تحقيؽ جزء مف ىذه الاىداؼ.

الثقافة في الجزا ر كمف بينيـ رد الاعتبار لمثقافة الكطنية كلبعض رمكزىا الذيف خدمكا محاكلة 
ة كالعممية كتسميط الضكء عمى قراءاتو النقدية كتكر عبد الله شريط عمى ضكء مساىمتيـ الفكريدال

 لمختمؼ مكضكعات الفمسفة

 البحث:  اهجمن -4

أما المنيج الذم التزمت بو فيك متعدد الجكانب، كمداـ المنيج مرتبط عضكيا بمكضكع الاطركحة 
دت في أغمب المكاقؼ عمى المنيج ماعت ي، فإنيطيةك نحك البحث في فمسفة تاريخ الشر كأطركحتي تنح
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التاريخي، كىك منيج يقكـ عمى التراكـ لاف كؿ نتيجة عممية تضرب بجدكرىا بآف كاحد في الاعماؿ 
يركرة تاريخية كاجتماعية كاف مف يط لاتنطمؽ مف عدـ، بؿ تشكمت في صالسابقة، فكتابات عبد الله شر 

التحرر  تو للإستعمار كاف قد غرس عنده سمةر نتا جيا تشكؿ مكاقؼ عبد الله شريط كأفكاره، فمعاص
مف كؿ أشكاؿ الييمنة كالمصادارات التي مف شأنيا أف تقتؿ ا نساف فينا سكاء كانت ىيمنة مادية أك 

 معنكية. 

اؿ الفكرم مف أجؿ تغيير مجتمعو نحك الافضؿ، ع كاقعو المتخمؼ عمؽ فيو ركح النضكتفاعمو م
شيا عبد الله شريط في مجتمعو الاثر الكبير في تشكيؿ كعيو الفكرم تالي كانت التناقضات التي عاالكب
ىذا الفمسفي كالسياسي كمف ثـ كعيو التاريخي، فنمك ىذا الكعي مرتبط بصيركرة تاريخية معينة، ك ك 

مف تكظيؼ المنيج التاريخي، كما إعتمدت عمى المنيج النقدم، كمنيج أساسي في  ماجعمني أستفيد
مف قناعتي " أف النقد ىك الذم يحدد عممية التغيير في شكمو ا يجابي أك إنطلاقا  غالبية ماكتبتو كذلؾ

مف زاكيتيف، زاكية أكلى مف خلاؿ إبراز خصكبة نصكص عبد الله  ىذا المنيج ، كقد تناكلت 1"السمبي
ش مفتكح شريط مف الناحية الفمسفية كاستخلاص أىـ السمات التي تثبت ذلؾ، كالتي كانت محؿ نقا

لله شريط، كمف زاكية ثانية يف تعرضنا إلييـ في معرض تقييـ عبد اجؿ الباحثيف كالاساتذة الذ بيف
اعية سترجو في كيفية تمثؿ عبد الله شريط لفمسفة إبف خمدكف، في التاريخ كالاجتماع، لا بصكرة إتناكلت

 التاريخ.كلكف بصكرة إبداعية، جعمت مف عبد الله شريط كريثا مبدعا لبف خمدكف في فمسفة 

ثـ إعتمدت عمى طريقة التحميؿ كالتركيب لاعضد بيا المنيجيف السابقيف، كذلؾ مف خلاؿ تحميؿ 
 نصكص عبد الله شريط  ستخلاص ماىك فمسمفي في ىذه النصكص كماىك قابؿ لمديمكمة ك البقاء.

شريط بحثا عف تمؾ النصكص التي تخدـ غرضنا في  مصادر عبد اللهكؿ لنا جيدا في قراءة كقد بذ
 ىذا البحث.

                                                           
1
حدكده كآفاقو، رسالة دكتكراه تحت إشراؼ  -حمكدة السعيدم، الخطاب الابسمكلكجي في الفكر الفمسفي العربي المعاصر - 

 .07، ص 2003-2002، عبد الله شريط ، جامعة الجزا ر
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 :خطة البحث -5

، في إطار نسقية تراعى فييا معالجة ىذه لوبحث أكاديمي محتكل معرفي يشكؿ البنية العامة لكؿ  
يحتكم  اربعة فصكؿقد قسمنا بحثنا ىذا إلى فكمباحث.  فصكؿالمعارؼ متدرجة كمرتبة عمى شكؿ 

ت لفكر عبد الله شريط التاريخي كحضكر المنيج الفمسفي في طركحاتو أىـ المؤثراعمى الفصؿ الاكؿ 
 ، كقد قسمناىا إلى مؤثرات تاريخية كأخرل نظرية. 

أمّا المؤثرات التاريخية فأرجعناىا إلى أىـ المحطات التي ساىمت في تشكيؿ فكره، منذ الصبا حتى 
 الشيخكخة كأجممناىا في ثلاثة عكامؿ :

نا منو أمثمة عف ذامؿ النفسي: كالذم عبّر عنو في سيرتو الذاتية في كتابو "الرماد" كالذم أخالع -1
، كأخرل تكاصمت معو حتى طفكلتوتمزّقو النفسي، كصراعاتو مع مجمكعة متناقضات عاشيا في 

 كعيو الفمسفي كالتاريخي. ه المتناقضات الاثر الكبير في تفتيؽككاف ليذ مرحمة النضج،

ؿ البي ي: فكاف محيطو المغمؽ الذم عاش فيو محفزا عمى تحدّم ىذه البي ة، كالانفتاح عمى العام -2
 ىذا الانفتاح ىك الذم جعمو يؤسس للانساف الجزا رم الحديث.العالـ مف حكلو، 

ركات التحرر داخؿ بد الله شريط أكبر أحداث عصره، كحمكاكبتو لاحداث عصره: كقد ركب ع -3
متو الفعالة لا كمثقؼ تنكيرم فقط بؿ كمناضؿ في الميداف كىك بذلؾ جسد الكطف كخارجو، كمساى

 مفيكـ المثقؼ العضكم "عند أنطكنيك غرامشي".

كلكف عبد الله شريط كاف لو مؤثرات نظرية إضافة إلى المؤثرات التاريخية، كالتي ساىمت ىي     
مي، كالذم قسمناه إلى تككينو أيضا في تشكيؿ فكره الفمسفي، كنقصد بيا تككينو العممي كالاكادي

بف باديس نمكذجو العممي في التديف. ثـ ف كاضحا في جؿ كتاباتو، كاتخاذه  مف االزيتكني كالذم كا
ثـ  في سكريا كقد تخصص في الفمسفة كأخذ بيا الاجازة، 1949تككينو الفمسفي الذم ابتدأ في سنة 

 حتى سف التقاعد. ك تدريسو ليا ؿفي جامعة الجزا ر بعد الاستقلاحصكلو عمى الدكتكراه  
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كأقؿّ ما يقاؿ عف عبد الله شريط أنّو كاف مكسكعيا كقد مكنو تككينو الفمسفي مف الاطّلاع عمى      
ؿ تمثؿ أىـ أىـ التيّارات الفمسفية كالادبية كالتاريخية، كلـ يكتؼ بالاطّلاع النظرم عمى ىذه التيارات ب

 نيجو الفمسفي الخاص بو كلا أدّؿ عمى ذلؾ مف تأثره بابف خمدكف.كشكّؿ بيا م تمؾ التيارات كالمذاىب

لى أم مدل استطاع شريط أف يؤسس يكىذا ماجعمنا نبحث بعد ذلؾ في حدكد المنيج الشريط      ، كا 
لمنيجو الخاص، كقد كجدنا بعد التأمؿ كالبحث في نصكصو أفّ عبد الله شريط رفض التقيد الاعمى 

ناىج مسلامية قديمة، إلا ما تفاعؿ مف تمؾ الأكركبية حديثة أك يكنانية أك إ نتبتمؾ المناىج سكاء كا
 مع متطمبات الكاقع الاجتماعي في حركيتو كتطكره.

ضالتو المنيجية ىنا في منيج ابف خمدكف، فإذا كاف أرسطك يتصدر الريادة  شريط كيجد عبد الله    
عند الغرب فإفّ ضالتنا نحف المنيجية لا يمكف أف نجدىا إلا في ثكرية ابف خمدكف. كعمى أساس 

 استيعابو لمدرسة ابف خمدكف أسس عبد الله شريط منيجو الخاص في التأمؿ كالنظر كالتفمسؼ.

اذا اردنا اف  اني كالذم حاكلنا فيو أف نؤشكؿ السمات الفمسفية عند عبد الله شريط،أمّا الفصؿ الث     
كقد كاف دافعنا في ذلؾ أفّ الفكر الفمسفي لام فيمسكؼ لا  نؤكد حضكره الفمسفي كفعاليتو النقدية،

لذلؾ يمكف أف نتعرؼ عميو كنحدد سماتو إلّا بالتعمؽ في الاس مة النيا ية التي تمثؿ اليـ المحكرم 
الفيمسكؼ، ميما اختمفت مكضكعاتو التي اشتغؿ عمييا، سياسية كانت أك ثقافية أك جسدت طمكحاتو 
الاجتماعية كالحضارية، كالتي سخّر جزءا كبيرا مف حياتو لمدفاع عنيا، كقد أجممنا ىذه المكضكعات 

 اشكاليات كبرل: التي اشتغؿ عمييا عبد الله شريط كقد أخذت مف كتاباتو النصيب الاكبر في أربعة
 جدلية المثقف والاندماج الاجتماعي. -1
 جدلية الاشتراكية والانسان الجديد. -2
 جدلية النظرية و التطبيق -3
 الكونية والخصوصية، جدلية  -4

 تيا مف الدا رة الصغرل إلى الدا رة الكبرل.كقد رتبنا ىذه الجدليات حسب أىمي

شريط ، مف خلاؿ تحديده عبد الله كالذم حاكلنا أف نتتبع فيو تطكر فكرة التاريخ عند  الفصؿ الثالثأمّا 
لمفيكـ التاريخ كالذم استمده مف فمسفة ابف خمدكف، فمف يككف التاريخ عنده كما عند أستاذه ابف خمدكف 
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عمى إلّا حركية كدينامكية مستمرة، كتفاعؿ مع أحداث العصر، ككاف تخمؼ مجتمعيما ىك الحافز 
ة الاجتماعية كالتاريخية. فإذا كنّا في يذا ارتبط بيذه الحركيككف الفيمسكؼ فيمسكفا إلّا إ لفكلكف  ذلؾ، 

الاكؿ قد ناقشنا مفيكـ التاريخ عند عبد الله شريط ، كتعرفنا عمى جدلية المؤرخ  كالفيمسكؼ  المبحث
سفتو الخاصة في قراءة التاريخ، عنده في المبحث الثاني، لنصؿ إلى أف عبد الله شريط قد أسس لفم

 كالتي أخذ أسسيا مف ابف خمدكف كتجاكزه بعد ذلؾ، كىذا ىك مكضكع المبحث الثالث مف ىذا الفصؿ.

فقد خصصناه لتشكؿ المنيج النقدم عند شريط، كقد حاكلنا أف نضع شريط في  الرابع:أمّا الفصؿ    
ه مف زملا و كتلاميذه مف الساسة كالمثقفيف، ميزاف النقد، مف خلاؿ الاعتماد عمى شيادات مف عاصرك 

كمف خلاؿ نظرة أساتذة الفمسفة لاستاذىـ عبد الله شريط كقد أخذنا نمكذجيف كدراسة تطبيقية لفكر عبد 
يطية، فأمّا الاكؿ يؤكداف عمى خصكصية الفمسفة الشر  فف ىؤلاء الاساتذة الباحثيف كالمذيالله شريط م

يط. كأمّا الثاني فيركز عمى البعد التاريخي في قراءة عبد الله فمسفة شر  فيفيركز عمى البعد الاجتماعي 
 التراث. مكقفو مفك  شريط 

 
 المفاهيم المفتاحية:-6

تعني عمـ الافكار، كمكضكعو دراسة الافكار كالمعاني،   Ideology, Idiologieإيديولوجيا:  -
كالبحث عف أصكليا بكجو خاص. كعند كخصا صيا كقكانينيا كعلاقاتيا بالمعاني التي تعبّر عنيا، 

  1ماركس ىي جممة الآراء كالمعتقدات الشا عة في مجتمع ما، دكف اعتداد بالكاقع الاقتصادم.
: ىي القكؿ بأف لكقا ع التجربة الحية زمانا خاصا كأنيا تتسـ بشيء مف المركنة Historicitéتاريخية  -

  2نظرية "حتمية التاريخ" الماركسية.كالطلاقة، كقد قاؿ بيا الكجكديكف معارضيف بو 
)ىي القكؿ إف الامكر الحاضرة ناش ة عف التطكر التاريخي، كيطمؽ  Historismeالنزعة التاريخية:  -

ىذا المفظ أيضا عمى المذىب القا ؿ إف المغة كالحؽ كالاخلاؽ ناش ة عف إبداع جماعي، لاشعكرم، 
ف ىذه الامكر قد بمغت الآف نيايتي ا، كأنؾ لا تستطيع أف تبدّؿ نتا جيا بالقصد كلا أف كلاإرادم، كا 

تفيميا عمى حقيقتيا إلّا بدراسة تاريخيا. كيرل أصحاب ىذا المذىب أيضا أننا لا نستطيع أف نحكـ 
                                                           

1
 29. ص 1983، د ط، اليي ة العامة لشؤكف المطابع الاميرية، القاىرة، المعجم الفمسفيمجمع المغة العربية،    

36المرجع نفسو: ص   2   
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عمى الافكار كالحكادث إلّا بالنسبة إلى الكسط التاريخي الذم ظيرت فيو لا بالنسبة إلى قيمتيا الذاتية 
رنا إلييا مف الناحية الذاتية فقط ربما كجدناىا خاط ة أك منكرة، كلكننا إذا نسبناىا لا غير، لاننا إذا نظ

 1يرت فيو كجدناىا طبيعية كضركرية.إلى الكسط التاريخي الذم ظ
تبحث في العكامؿ الاساسية المؤثرة في سير الكقا ع  Philosophie de l’histoireفمسفة التاريخ:  -

  2التاريخية كتدرس القكانيف العامة المسيطرة عمى نمك الجماعات ا نسانية كتطكرىا عمى مرّ العصكر.
حلاؿ نظاـ تقدمي جديد محمو، فيي بالتالي نقطة تحكؿ  Révolutionالثورة:  - ىي قمب نظاـ بالي كا 

خلاؼ الانقلاب الذم يتمخّص في نقؿ السمطة مف طرؼ إلى آخر. كالثكرة في حياة مجتمع ما. كالثكرة 
عند ماركس ىي احدل كسا ؿ النمك كالتطكر الاجتماعي، كتيدؼ الثكرة الاشتراكية عنده إلى التخمّص 

  3مف الرأسمالية كالقضاء عمى استغلاؿ ا نساف لاخيو ا نساف.
 ىي التغير في ذاتو مف حيث ىك انتقاؿ مف حاؿ إلى حاؿ أخرل، Devenir،Becomingصيرورة:-

 كيقابميا الثبكت كالسككف. اعتبرىا ىرقميطس صراعا بيف الاضداد ليحؿ بعضيا محؿ بعض، عدّىا
  4ىيجؿ سرّ التطكر لانيا تحؿّ مشكمة التناقض بيف الكجكد كاللاكجكد.

ىي التي تتخيؿ مجتمعا فاضلا يحقؽ  Socialisme utopisteالاشتراكية الخيالية أو الطوباوية: -
لافراده في المستقبؿ جميع أسباب السعادة، كالمدينة الخيالية التي تصكرىا )تكماس مكر( أك كالنظاـ 

  5الاجتماعي الذم تخيمو كؿ مف ساف سيمكف كفكريو.
الآراء )الطريقة كالمعتقد الذم تذىب إليو. كالمذىب عند الفلاسفة مجمكعة مف  Systèmeالمذهب: -

كالنظريات الفمسفية ارتبطت بعضيا ببعض ارتباطا منطقيا حتى صارت ذات كحدة عضكية منسقة 
كمتماسكة. كالمذىب أعـ مف النظرية، كيغمب عمى أصحاب المذاىب أف يرجعكا نظرياتيـ كآرا يـ إلى 

  6يا كبيف شركط الكاقع مطابقة تامة.عدد محدكد مف المبادئ مف غير أف يطابقكا بين

                                                           
1
 .229، ص 1982، د ط، دار الكتاب المبناني، بيركت، 1، جالمعجم الفمسفيجميؿ صميبا،  

222المرجع نفسه: ص  
2
  

58المرجع السابؽ، ص : الفمسفيالمعجم مجمع المغة العربية،    3
  

108المرجع السابؽ، ص : المعجم الفمسفيمجمع المغة العربية،    4
  

90-89، ص د ط، دار الكتاب المبناني، بيركت، 2، جالمعجم الفمسفيجميؿ صميبا:   5  
361المرجع نفسو: ص   6  
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مجمكعة مف المبادئ كالآراء الدينية أك الفمسفية أك العممية أك الفقيية  Doctrineالمذهب التعميمي: -
المنسكبة إلى أحد المفكريف أك احدل المدارس، كمف خصا ص المذىب التعميمي أف تككف مباد و 

  1كحقا قو متصمة بالعمؿ، لا أف تككف مجرد حقا ؽ نظرية.
ساسيا ىك المعرفة بأف الاحداث التاريخية يجب أف تدرس، لا كما كاف أ Historicismeالتاريخانية: -

نما كظكاىر تاريخية.   2الحاؿ سابقا كأمثكلات للأخلاؽ أك السياسة كا 
تحت  1929يناير  15يرتبط المصطمح بصدكر مجمة الحكليات في فرنسا في  التاريخ الجديد: -

شراؼ كؿ مف مارؾ بمكخ كلكسيا فيفر، كتميز عنكاف: حكليات التاريخ الاقتصادم كالاجتماعي، تحت إ
التاريخي، كنحك حركات -ا نتاج العممي لممجمة بتكسع حقؿ التاريخ نحك دراسة المشيد الجغرافي

السكاف، كنحك عمميات التبادؿ كالاستثمار كنحك العادات كالاخلاؽ. في مقابؿ تقمّص مجاؿ السياسة 
سعت كاغتنت مرجعيات المصادر كالكثا ؽ كأساليب قراءتيا: كتاريخ الاحداث كالمعارؾ. كتبعا لذلؾ، تك 

استخداـ ا حصاء كمبادئ الديمغرافيا، كالالسنية كعمـ النفس، المنمنمات كالصكر كالآثار، كليس النص 
المسألة الذم تستثيره مشاغؿ الحاضر، كلكف مف دكف -التاريخي كحده )السرد(. لقد برز مفيكـ التاريخ

دكف قياس ميكانيكي كشكمي بيف الحاضر كالماضي. إنو تأسيس لكجية جديدة في خمط للأزمنة، كمف 
الكتابة التاريخية، تحاكؿ أف تحدث قطيعة مع المدرسة التاريخانية، أم المدرسة المنيجية التي قدّست 
الكثيقة كادّعت المكضكعية، كغرقت في التاريخ السياسي كالعسكرم )الحدثي كالمؤسسي( كالقكمي، 

أسيس مجمة الحكليات إعلانا ببدء مدرسة في "التاريخ الجديد"، رأت في التاريخ إعادة بناء فكاف ت
لمماضي كليس إحياء لو، كما كاف يرل رينكو أك سينكبكس. إنيا إعادة بناء لشتى أكجو الحياة البشرية 

  3ية(.مف الماضي إلى الحاضر، كباتجاه تككّف ىذا الحاضر، كانطلاقا مف مسألة مطركحة )إشكال

                                                           

313: ص السابؽالمرجع  :جميؿ صميبا 1  
 Jacque Le Goff, Histoire et mémoire, Paris, GALLIMARD, 1988, p. 291. 2 

 

3
، المركز العربي للأبحاث كدراسة السياسات، بيركت، 2مناىج(، ط -مدارس-اتجاىات)تاريخ التأريخكجيو ككثراني،   

 206. ص 2013
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تعني في المغة اللاتينية السمطة أك السيادة العميا، كفي العصر الحديث  Impérialismeامبريالية: -
اكتسبت معنى تجارة استعمارية أك حكـ استعمارم منظـ. كمف المعنييف يمكف أف نفيـ بأف الامبريالية 

  1تعني الييمنة السياسية كالعسكرية بدافع المنفعة الاقتصادية.
يستعمؿ لمتعبير عف حالة انفصاؿ ا نساف عف الطبيعة كحرمانو مف حريتو  Aliénationاستيلاب: -

الطبيعية الاصمية حينما انخرط في العقد الاجتماعي، كاستعممو كانط لمدلالة عمى عدـ اكتماؿ كغربة 
الفكر )الركح( عف الانا الظاىرم بالنسبة إلى الانا النكميني. أما ىيجؿ فيستخدمو لمدلالة عمى انفصاؿ 

ذاتو في عممية خمؽ المكضكعات، فالمكضكعات ىي تحقؽ مكضكعي لمفكر كانفصاؿ عنو أك استلاب 
لو. كعند ماركس يأخذ الاستلاب مظاىر ثلاثة ىي: استيلاب إيديكلكجي يتمثؿ في خضكع ا نساف 

طة السياسية عف لعالـ الكىـ كانفصاؿ ماىيتو عنو، كاستلاب سياسي يتمثؿ في انفصاؿ عالـ السم
ا نساف، كاستلاب اقتصادم يتمثؿ في تبعية العمؿ لرأس الماؿ، كغربة العامؿ عف منتكج عممو 
كخضكعو لمقكة الاجتماعية لممنتكج، تمؾ القكة التي تتحكؿ مباشرة مف العامؿ إلى المالؾ. كالعلاقة بيف 

  2ة مظاىر الاستلاب الاخرل.ىذه المظاىر ىي علاقة عمية، بمعنى أف الاستلاب الاقتصادم ىك عم
ىي ظيكر ملامح المجتمع الحديث المتميز بدرجة معينة مف التقنية كالعقلانية  modernitéالحداثة: -

كالتعدّد كالتفتح. كارتبطت بظيكر المجتمع البكرجكازم الغربي الحديث في إطار ما يسمى بالنيضة 
اعيا تحقؽ مستكل عاليا مف التطكر مكنيا الغربية، ىذه النيضة التي جعمت المجتمعات المتطكرة صن

  3كدفعيا إلى غزك المجتمعات الاخرل.
 .J. Fيرتبط المصطمح بالفيمسكؼ الفرنسي جاف فرانسكا ليكتار Postmodernitéما بعد الحداثة: -

Lyotard  كمفاده ضركرة رفض السرديات  1979في كتابو "أحكاؿ ما بعد الحداثة" الذم صدر سنة
الكبرل أم النظريات الككنية الشاممة لمثقافة الغربية لانيا فقدت الآف مصداقيتيا، كربما كانت أفضؿ 
طريقة لكصؼ "ما بعد الحداثة" بصفتيا حركة فمسفية ىك اعتبارىا شكلا مف أشكاؿ مذىب الشؾّ 

                                                           
1

لمثقافة، ، المجمس الاعمى 1معجـ ثقافي كمجتمعي، ترجمة نعيماف عثماف، ط -الكممات المفاتيح ريمكند كليامز، 
 202ص  .2005القاىرة، 

2
 29-28ص  .2009، الشبكة العربية للأبحاث كالنشر، بيركت، 1، ط مدارات الحداثةمحمد سبيلا،   
.123ص  ،مدارات الحداثة محمد سبيلا،   3
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 1لفمسفي، الشؾّ في السمطة كالحكمة المعترؼ بيما، كالمعايير الثقافية كالسياسية.ا
ىي دراسة الظكاىر دراسة كصفية كما تحصؿ في الزماف كالمكاف  Phénoménologieظواهرية:

بقطع النظر عف شركطيا كمصدرىا كصدقيا. كىي طريقة كمذىب فمسفياف كضعيما إدمكند ىكسرؿ، 
  2كتناه الماىيات مف الكقا ع التجريبية، كىي مذىب لطمبيا المبدأ الاقصى لمكاقع.فيي طريقة مف جية ا

ىي سمسمة الاحكاؿ المتعاقبة التي يمرّ بيا أمر مف الامكر كالتي يستقر عمى  Processusسيرورة: -
 3كاحدة منيا، مثؿ سيركرة الظاىرة الفيزيا ية كالنفسية كالاجتماعية.

تبعة لمكصكؿ إلى نتيجة معينة، أك ىك الترتيب الذم يتقيد بو سير ىك الخطة الم Méthodeمنهج:  -
  4العمؿ مف أجؿ الكصكؿ إلى نتيجة معينة.

عند أنطكنيك غرامشي ىك الذم تفرزه كؿ مف الطبقة  L’intellectuel organiqueالمثقف العضوي: -
الحاكمة كالطبقة الصاعدة، كيمارس كظا ؼ الباحث كناشر المعرفة كالمنظـ عمى مستكيات الاقتصاد 

  5كالسياسة كالثقافة.
كىي حقكؽ مكتسبة كتعني حؽ الفرد في الاحتفاظ بجانب مف حياتو  PrivacyRightsالخصوصية: -

كأنشطتو لنفسو أك لمف يختارىـ مف أعضاء أسرتو كأصدقا و، كما يصدؽ ذلؾ عمى كأفكاره كانفعالاتو 
  6الدكؿ.

يطمؽ ىذا المفظ عمى مذىب كانط كمدرستو، كىك مذىب  Le criticismeأك النقدية الفمسفة النقدية:  -
يت يرل أف الذىف يؤلّؼ معارفو كفقا لصكره أك مقكلاتو الخاصة، كىي صكر كمقكلات صادقة إذا ما بق

نما يشير إلى نقد قدرة العقؿ  في حدكد التجربة، كلا يشير لفظ النقدية إلى نقد المؤلفات كالانساؽ، كا 
  7عمكما منظكرا إليو مف جية ما يمكنو أف يحصؿ عميو مف معارؼ مستقمة عف التجربة.

                                                           

 
، المركز القكمي 1، ترجمة كجيو سمعاف عبد المسيح، ط 1، ج دليل ما بعد الحداثةستيكارت سيـ كآخركف،  1

 12-11. ص 2011لمترجمة، القاىرة، 
2
 .97، ص 1998، دار الميزاف، الجزا ر، 2، ط معجم الفمسفةمحمكد يعقكبي،   
  .75، ص المرجع نفسو 3
170المرجع نفسو: ص   4  

5
 .425، ص 2006، دار الطميعة، بيركت، 3، ط معجم الفلاسفةجكرج طرابيشي،   

6
 222ص  .2003، د ط، د ـ ف، معجم مصطمحات عصر العولمة إسماعيؿ عبد الفتاح الكافي، 

.7 ص  475، 2004،، د ط، دار الجنكب لمنشر، تكنسمعجم المصطمحات والشواهد الفمسفيةجلاؿ الديف سعيد،    
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عمى  ىك اتجاه في عمـ التأريخ ظير في إيطاليا، تركزت أبحاثو:Microhistoire التاريخ الأصغر -
التاريخ الحديث، تطكر في بداية السبعينيات مف القرف العشريف، كدعا إلى التخمي عف دراسة الكتؿ 
كالطبقات، للاىتماـ بالافراد، بتتبع مصيرىـ الخاص، كذلؾ عبر إلقاء الضكء عمى خصا ص العالـ 

  1المحيط بيـ.
و الزمنية، أك الحقب السابقة، يشير المصطمح إلى مف يكتب تاريخ حقبت:Histographie عمم التأريخ -

عمما بأف المصطمح يشمؿ النشاط الذم يقكـ بو كاتب التاريخ، كالكثا ؽ التاريخية المدكنة لحقبة زمنية 
  2معينة.

ىك الرفض لمثقافة كالبناءات الاجتماعية السا دة كالسعي  بداليا بأخرل جديدة، La révolteالتمرّد:  -
أجؿ القضاء عمى نظاـ اجتماعي يعاني في ظمّو الافراد مف ا حباط، كىك تبمكر الجيد الجماىيرم مف 

حلاؿ نظاـ بديؿ يستطيعكف في ظمو أف يتكافقكا  كىذه الجماىير تظؿ تسعى بطبقاتيا لتغيير النظاـ كا 
  3أك ينسجمكا مع معاييره، كيحققكا طمكحاتيـ.

أصبح متداكلا في  كىك مصطمح Universمف ككف : Universelالكونية، كوني )شامل، عام( -
تسعينيات القرف العشريف بفعؿ ثكرة الاتصالات كالمعمكمات مما جعؿ العالـ قرية صغيرة، ككثيرا ما 

  4يستعمؿ كمرادؼ لمعكلمة التي يسعى أنصارىا لاف تككف ملاذ ا نسانية جمعاء.
اجتماعية ما في ىي منيجية استعمميا عمماء الاجتماع تقكـ عمى دراسة ظاىرة Statiqueالستاتيكية:  -

  5حالة ثابتة، أم في لحظة معينة في المكاف.
 ىي طريقة مخالفة للأكلى تقكـ عمى دراسة ظاىرة اجتماعية ما في حالة Dynamiqueالديناميكية:  -
 
  6تطكر في الزماف كالمكاف، مع تحميؿ كتفسير تغيراتيا. -

                                                           

https://fr.wikipedia.org/wiki/Microhistoire 
 
1
  

http://www.cnrtl.fr/definition/historiographie 
2
  

 
3
، د ط، ديكاف المطبكعات الجامعية، ، مفهوم التمرد عند ألبير كامو وموقفه من الثورة التحريريةمحمد يحياتف 

  .48، ص 1984الجزا ر، 
 
4
 .94، ص 2001، مطابع الراية، قطر، 1رؤية نقدية، ط -ظاهرة العولمةبركات محمد مراد،  
.131ص  ،، ترجمة كتعميؽ غنيـ عبدكف، د ط، الدار القكمية لمطباعة كالنشر، د تتاريخ عمم الاجتماع بكتكؿ، كفغاست  5

  

 131. ص المرجع نفسو  6

http://www.cnrtl.fr/definition/historiographie
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التي ليا علاقة بالتاريخ، تيدؼ : ىك سيركرة مف العمميات La pensée historiqueالفكر التاريخي  -
إلى ا جابة عمى مشكمة محددة عف طريؽ تفسير متأني، مف خلاؿ المصادر كالآثار الماضية، كيقكـ 
الفكر التاريخي عمى عنصريف أساسيف ىما: الرؤية كالمنيج التاريخييف. التعريؼ لػ: كاتريف 

  Catherine Duquette(2011)1ديكات
استعمؿ الاصطلاح منذ نياية القرف التاسع عشر، : Socialisme scientifiqueالاشتراكية العممية  -

للإشارة إلى شكؿ مف أشكاؿ الفكر الاشتراكي المبني عمى تحميؿ عممي لمكقا ع الاجتماعية، التاريخية 
كالاقتصادية، كيقاؿ المصطمح في مقابؿ الاشتراكية الطكباكية. كالمصطمح مرادؼ لاشتراكية ماركس 

نجمز.  2كا 
ىك عمـ معرفة الغرب، أم العمـ الذم ييتـ بدراسة الغرب مف جميع  Oxidentalismeالاستغراب:  -

النكاحي: العقدية كالتشريعية، التاريخية كالجغرافية، الاقتصادية كالسياسية. كمف الصعكبة بمكاف تعريؼ 
كر المعاصر، عمى ىذا المصطمح تعريفا جامعا مانعا، نظرا إلى حداثة دخكلو مجاؿ المداكلة في الف

مف أجؿ إنضاج عمـ -حسف حنفي مثلا–الرغـ مف المجيكدات التي بذليا مفكركف عرب كمسممكف 
  3معاصر يعنى بمعرفة الغرب، يككف نظيرا لعمـ الاستشراؽ.

 الدراسات السابقة: -7

يف حكؿ عبدالله شريط...الاكلى دكتكراه كالاخرل ماجستير كحاكلت اف تكنت اطمعت عمى دراس
 اعرؼ التماثؿ كالاختلاؼ بينيا كبيف رسالتي...

  4الدراسة الاولى: 

                                                                                                                                                                                                 
 

 
1ue historiq-https://enseignerlhistoire.wordpress.com/category/pensee/ 

https://fr.wikipedia.org/wiki/Socialisme_scientifique2  
 
، ، المركز ا سلامي 1مجمة الاستغراب، العدد  ،منهجيةملاحظات -في إمكانية معرفة الغربرضا داكرم الاردكاني،  3

  .263-252ص ص ، 2015لمدراسات الاستراتيجية، بيركت، خريؼ 

،اطركحة دكتكراه،جامعة كىراف كمية مستقبل التنمية في الخطاب الفمسفي المغاربي المعاصر بف قدكر نكرالديف،  4
  2016/2017العمكـ الاجتماعية تحت اشراؼ ا.د محمد رياحي رشيدة،المكسـ الجامعي:

 

https://enseignerlhistoire.wordpress.com/category/pensee-historique# /
https://fr.wikipedia.org/wiki/Socialisme_scientifique
https://fr.wikipedia.org/wiki/Socialisme_scientifique
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لمكسكمة ب مستقبؿ ة الدكتكراه في الفمسفة..لمباحث بف قدكر بف نكرالديف..ادىي رسالة لنيؿ شيا 
 اب الفمسفي المغاربي المعاصر..مف جامعة كىرافطالتنمية في الخ

لعركم كمكقفيما مف التنمية مف خلاؿ خطابيما كىي مقارنة بيف مفكريف عبدالله شريط كعبدالله ا
الفمسفي...كالجميؿ في ىذه الدراسة انو يقرف الخطاب الفمسفي بالتنمية الاجتماعية كالسياسية 
كالاقتصادية في المجتمع المغاربي عمى الخصكص...كيخصص ؿ عبد الله شريط الفصؿ الثانيمف ىذه 

في الخطاب المغاربي المعاصر لمشركع المفكر  الاطركحة،..يتعرض الباحث تحت عنكاف التنمية
الجزا رم عبد الله شريط،كيشيد بمجيكده في دراسة المجتمع الجزا رم،كيعتبره قطبا متميزا مف الذيف 

 ...يعتمد عمييـ لتقكيـ مرحمة فكرية حاسمة مف تاريخ الجزا ر
اكز...مف خلاؿ التطرؽ ثـ يتعرض لو في الفصؿ الثالث تحت عنكاف نقد خطاب التنمية كافاؽ التج

الىمكاطف التشابو كالاختلاؼ كمكاطف التداخؿ بيف مشركعي المفكريف عبدالله شريط كعبد الله 
العركم..كىك مبحث يمثؿ رؤية نقدية لممشركعيف،ككننا نسمـ مبد يا باف اجتيادات ىذيف المفكريف لا 

 ...محددة تحمؿ حقا ؽ نيا ية بؿ ىيمرحمية كظرفية فقط،انطلاقا مف مرجعيات
كنقدىا كمف ثـ تجاكزىا ىك السبيؿ  كمناقشتيا يقكؿ الباحث:"فالكشؼ عف مضاميف ىذه الخطابات،

 الكحيد الذم يمكننا مف ابداع خطاب فمسفي مغاربي معاصر كتنمكم بامكانو اصلاح كاقع التخمؼ
ة ككجدنا اننا الذم تعاني منو المجتمعات المغاربية المعاصرة") كبعد قراءة مضاميف ىذه الاطركح

نتقاطع مع الباحث في بعض المسا ؿ كننفصؿ عنو في التكجيات العامة لمبحث،اما ما نتقاطع فيو 
فيك كيؼ تككف الفمسفة عاملا ميما مف عكامؿ التنمية في مجتمعاتنا،كلعؿ نصكص عبد الله شريط 

اسة مقارنة بيف عبد تعمؽ ىذا المنحى، اما ما يختمؼ مع اطركحتي فككف دراسة زميمي الباحث ىي در 
الله شريط كالمفكر المغربي عبدالله العركم،كما قدماه مف إسيامات فكرية في حقؿ الخطاب الفمسفي 
المغاربي التنمكم،..اما دراستي فتفحص مسألة في غاية الاىمية،كىي ىؿ يمكف اف نعتبر ما يكتبو 

ؿ حضكره المتميز،عمى فرضية اف عبد عبد الله شريط يؤىمو اف يككف را دا لمفمسفة في الجزا ر مف خلا
كسالتو ىذا  2006الله شريط نفسو لا يعتبر نفسو فيمسكفا..كقد كاف لي شرؼ اف التقيتو في صيؼ 

السؤاؿ..ىؿ تعتبر نفسؾ فيمسكفا فقاؿ لي بالحرؼ كالشيادة لمتاريخ.."انا لست فيمسكفا،محمد ارككف 
 ."فيمسكؼ
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ام مدل تحكز كتابت عبد الله شريط عمى الشرط فانشغالي انا بالدرجة اااكلى ،ىك الى 
 الفمسفي؟بمعنى..ىؿ كاف عبد الله شريط حاضرا في الحقؿ الفمسغي كما ىك حاضر في حقكؿ اخرل؟

 :الدراسة الثانية

 ىي رسالة ماجستير مف جامعة كىراف قسـ عمـ الاجتماع تحت عنكاف :اشكالية التنمية في الجزا ر  
تحت اشراؼ أ.د العمكم احمد،المكسـ الجامعي  بد الله شريط نمكذجا.بعد الاستقلاؿ..المفكر ع

2011/2012 
كبعد قراءتي لمضمكف ىذه الرسالة السالفة الذكر..لـ اجد صمة مباشرة بينيا كبيف مضمكف ما 

مف كجية نظر عمـ اجتماع التنمية..بالبحث غي  يةبحثت فيو..فالرسالة تتناكؿ اشكالية التنم
ثـ تـ استعراض الاكضاع  ة كالعممية لمشركع التنمية في الجزا ر..في الغصؿ الاكؿ .المجيكدات الفكري

الاجتماعية كاااقتصادية كالثقافية كالسياسية في الجزا ر المستعمرة في الفصؿ الثاني...ليتعرؼ المتمقي 
اف كيتفيـ الكضع الذم عاشتو الجزا ر ككيؼ يمكف  عمى مدل حجـ الدمار الذم خمفو الاستعمار،

ثـ يحاكؿ الباحث في الفصؿ الرابع  يؤثر ىذا الكضع فيما بعد الاستقلاؿ.كىك مكضكع الفصؿ الثالث،
اف يعقد كجو مقارنة بيف المقاربات كالبدا ؿ المطركحة اماـ المفكريف الجزا رييف كما قدمكه مف افكار 

اؼ..كىؤلاء المفكريف ىـ كطركحات،ككيؼ يككف ما قدمكه مفيدا اك قادرا عمى تقديـ نتا ج كتحقيؽ اىد
مكلكد قاسـ ايت بمقاسـ..ليستخمص مكقؼ  محمد ارككف،عبد المجيد مزياف، عمى التكالي:مالؾ بف نبي،

عبد الله شريط مف التنمية في الفصؿ الخامس..الذم يتفؽ مع بعض المفكريف الجزا رييف في بعض 
كحاجة المجتمع  جكىر المشكمة،كاف كميـ يتفقكف ىمى  التصكرات كيختمؼ نعيـ في تصكرات اخرل،

 .الى لام تنمية كما ىي حاجة ااانساف الجزا رم شديدة الى التنمية الثقافية كالبشرية
ي كؿ الفصكؿ المعركضة في ىذه الرسالة نجد اف ىذه الدراسة لا صمة مباشرة بينيا كبيف فك 

لاؤكد اف مكضكع بحثي  بحثي..كقد اخذت نمكذجيف مما اتيح لي الحصكؿ عميو مف الدراسات السابقة
حكؿ الحضكر الفمسفي في كتابات عبد الله شريط التاريخية مكضكىا جديدا في مجالو كلـ يتطرؽ اليو 

 .مف قبؿ
 :صعوبات الدراسة -8

 :لقد كاجيتني صعكبات عديدة اثناء القياـ بيذه الدراسة ابرزىا
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فيك ليس اسمكب مدرسي اكاديمي  بد الله شريط غي الكتابة ىك اسمكب السيؿ الممتنع،عاف اسمكب -
يبحث غي الانتاج الفمسفي النظرم الفمسفي المجردبمنيج كاضح كمباشر،كما ىك حاؿ كثير مف 

كيحاكلكف تعميقو كالكصكؿ بو  الذيف يبحثكف في مجاليـ الفمسفي الخاص ، المفكريف الاكادمييف اقرانو،
قناعة عبد الله شريط التي اكتشفتيا اثناء الى نيايتو،باعتماد مصطمحات فمسفية مدرسية كاضحة،كلعؿ 

البحث،اف امتلاؾ المصطمحات العممية لا يعني عنده امتلاؾ الركح العممية كما ىك حاؿ كثير مف 
. كىك بذلؾ يتخذ مكقفا مف كؿ الفمسفات النظرية التي تغرؽ في البحث النظرم دكف ربطو  باحثينا اليكـ

نحك تأسيس فمسفة عممية ترتبط بتنمية الانساف الجزا رم في كينحك  بالحدث اليكمي كلا تنفصؿ عميو،
 .مرحمة حاسمة مف تاريخو..كلعؿ ىذا ما جعؿ عبد الله شريط يربط بيف الفمسفة كالتاريخ

صعكبة مكضكعة الحضكر الفمسفي عند عبد الله شريط في حد ذاتو..اذا يعتبر مكضكعا معقدا -
 ي عف حضكر حقكؿ اخرل اشتغؿ عمييا شريطفلفمس يمكف اف نفصؿ ىذا الحضكر اكمتشابكا..فلا

كحقؿ الايديكلكجيا ..كالذم كجدناه يعطييا مفيكما خاصا كيربطيا بكؿ المشاريع الفكرية التي تتعمؽ 
يكلكجيا عنده اف تككف كجيتيا دلو لا مستقبؿ لو. كشرط الاي حاضركمف لا  ببناء الحاضر،

ديكلكجيا تخدـ الحاضر فاف الفمسفة تستكشؼ يكانت الا المستقبؿ..لا اف تخدـ الماضي كتقدسو...كاذا
 ...المستقبؿ

ب كحيف تقرأ نصكصو كىك يتكمـ عف الادب اك النقد الادبي اك المذاىب لادكما اشتغؿ عمى حقؿ ا
اف نتحرر مف انو لا يمكف  دكلكنو يؤك ب فقط.در اف عبد الله شريط متخصص في الاالادبية تتصك 
الا اذا تعرفنا عمى الاسس الفمسفية  القديـ منو اك الجديد اك الاداب الاجنبية ،ب سكاء التقميد في الاد

 التي يقكـ عمييا كؿ ادب
بارتباطو كمسايرتو لحركية الكاقع الاجتماعي  بؿ كما اشتغؿ عمى التاريخ كلكف ليس بمفيكمو المدرسي،

 ..كالسياسي كالثقافي كالاقتصادم لممجتمع كمتطمبات ىذا الكاقع
مثمت صعكبة في رسـ المممح  لتشابؾ في الحقكؿ كىذه المكسكعية في فكر عبد الله شريط،ىذا ا

 حاكلنا تجاكزىا بما نستطيع دعاـ الذم يميز عبد الله شريط، كقالفمسفي ال
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 التاريخي عبد الله شريط لفكرالفصل الاول: المؤثرات المشكمة 

 تمييد:

جممة العوامل والظروف التي يتشكل بيا وتحت تأثيرىا فكر الفيمسوف، وكما نعمم  قصد بالمؤثراتن
فان فمسفة اي فيمسوف ىي نتاج لتفاعل ذاتو مع ىذه العوامل والظروف، وىي مؤثرات قد تكون واعية 

في مراحل النشأة وغ وقد تفعل فعميا فيو بطريقة غير واعية النضج والنبا في مرحمة بالنسبة لصاحبي
الاولى، وعبد الله شريط لا يكون استثناء عن ىذه القاعدة فيو ابن بيئتو واحذاث عصره، وقد ركب ىذه 
الاحداث وتفاعل معيا وتشكل وعيو الاجتماعي والفمسفي والسياسي من خلبليا، وعميو سنحاول في 

ر فيمسوفنا وحددت ىذا لافصل ان نتعرض الى جممة المؤثرات التاريخية والنظرية التي شكمت فك
 منيجو الخاص بو، فماىي تمك المؤثرات؟، وكيف ساىمت في تشكيل فكره التاريخي؟

 المؤثرات التاريخية -1

 عبد الله شريط يركب احداث عصره . أ

ونجعل من فكره و كأنو عبقرية  ، ن حياتوفي كثير من الأحيان و نحن نقرأ انتاج المفكر نفصمو ع
معزولة عن الظروف التي ساىمت في تشكيل ىذه الأفكار وىذه من المغالطات المنيجية ، خاصة 

كيف كانت كتابات عبد الله شريط تعبيرا عن جممة الاحداث التي  :التي يجب تفادييا و ىنا نتساءل
 عاشيا في حياتو؟

 Paul"نايكما ىو الشأن في تقدير بول ف، ة التاريخية وجوبيىل حضور الذات في القراءبمعنى  
veyneبل يزداد ىذا التواصل وضوحا ، الذات بالموضوع إن أي مبحث تاريخي ىو مجال إلتقاء«  1"؟

كأن يشيد المؤرخ  " Histriogaphieعند قراءة التاريخ المخصوص بالذات الباحثة وعصرىا تحديدا "
 صغرى غارقة في مجموعة أحداث ،ريخ عمى ذاتو وعصره معافي ىذا النوع الخاص من التا

                                                           

- 1 -Paul- veyne « comment on écrit l’histoire »seuil-1971.p.18 
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 1.  » (Micro-histoireىي في صميم التاريخ الأصغر )، ةالخصوصية والتجزئ

)...( ،لعل المثل الأكثر وضوحا في حضور الذات في القراءة التاريخية ىو تاريخ إبن خمدون « 
فيصفيا كي ، خلبل جزئيات حياتو الفردية كأن يكتب إبن خمدون عديد الوقائع التاريخية الكبرى من

فأمكن  ، وينظر إلى ماضي وجوده عبر ما كان ويكون آن تدوينو ليذا النص ،يوصف بيا
أشبو ما يكون بمذكرات أخضعيا المؤلف لنسق ، "التعريف بإبن خمدون ورحمتو شرقا وغربا"اعتبار

إلى آخر حد في موصوف  -ه732دة ) والولا النسب من أول الأجداد في معموم شجرة، التتابع الزمني
 2. » الأحداث بالكتاب المذكور"

الكثير من أقطابو، وكانت لو معيم مشاركات  وىذا ينطبق عمى المفكر عبد الله شريط الذي عاصر
""أحمد توفيق المدني" "محمد نبيومساىمات في الحركة الفكرية الجزائرية أمثال "مالك بن 

رحمة تأثر بكثير من رواد الحركة الفكرية في المشرق والمغرب، كما تأثر الميمي"وغيرىم، وفي ىذه الم
الإستعمار من  ىاأقطار منيا في إفريقيا، وساىمت في تحرير عدة أيضا بالتيارات الوطنية التي سادت 

يعبر عن ىوية مشتركة للئنسان الجزائري فحسب، بل والإنسان العربي لا الفرنسي ولذلك كان فكره 
 3 » عموما.

عقد الرابع من القرن العشرين ومن الممفت لمنظر أن كتابات "عبد الله شريط " الأولى تمتد منذ ال   
تحت وطأة الإستعمار الفرنسي، حيث  وقت الذي كان الشعب الجزائري يرزحدراستو بتونس في ال أثناء
ما كان عضوا القاسم محمد كرو( ك وبأبالإشتراك مع ) 1958ر في تونس كتابو"شخصيات أدبية"أصد

  4السالف ذكرىا لسان حال جبية التحرير الوطني.   الاسبوعيةفي ىيئة تحرير "جريدة المجاىد" 

                                                           

، 1ط، الدار العربية لمعموم ناشرون مع منشورات الإختلبف، التاريخ والوجود، في المتبقى والمندثرمصطفى الكيلبني:  - 1
 .35ص، م2010 -ه1431

 .37ص، المرجع نفسو - 2
، مركز دراسات الوحدة العربية، لفمسفة الثانية عشرأعمال ا، في مئة عام الفمسفة في الوطن العربي، إسماعيل زروخي - 3

 .472ص، 2002، 1بيروت، ط
 .472الصفحة نفسيا، ، المرجع نفسو - 4
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عدة وظائف في الدولة  ىتول كماكان يكتب في الأدب والشعر والسياسة والفكر عموما،    
مجيود وافر في بم ، ساى ة الجزائرجامع سم الفمسفةقا بارزا في اذستوكان أالجزائرية بعد الإستقلبل، 

نشر الثقافة الفمسفية والتربويّة وفي عمم النفس الإجتماعي، عن طريق الإذاعة الوطنية والندوات 
 1والممتقيات الكثيرة.

، حول أىمية 1980دخل في مناظرة حجاجية مع وزير التربية السابق"مصطفى الأشرف" سنة      
بعد أن كتب ىذا الأخير ثلبث مقالات تيجم فييا عمى مجالات العممية والإدارية، الالمغة العربية في 

تيميا بالعجز عن مواكبة العصر والتطوّر الحاصل في العالم، فردّ عميو الدكتور"عبد واالمغة العربية، 
العربية عمى التطوّر السّريع المغة الله شريط" بسبع مقالات صدرت في جريدة "الشعب" وضح فييا قدرة 

وأن المشكل ىو في التاريخية، ولكن المشكل كما قال ليس في المغة ذاتيا، في كل عصر من العصور 
عممي عموما، وقد لبيا، لأن المغة تتطور بتطوّر الإختراعات واالإبتكارات والثراء الثقافي وا الناطقين

 2جمعت تمك المقالات ونشرت في كتاب "بين الإعراب والتعريب".

يط" يلبحظ أنيا تنوعت بتنوع ظواىر المجتمع نفسو الذي والمتمعن في كتابات "عبد الله شر     
س الفكر الفمسفي الحقيقي الذي يعبر عن جشكل مادتو الكتابية والفكرية، وتظير في ثنايا كتبو ىوا

من جية، ومعركة التطوّر من جية أخرى، ومع ىذا  ة مجتمع موجود يصارع معركة التحريرنو نيك
 3دب.يط" معنى الحرية والإستقلبل كما تذوق قراءة الفمسفة والأالمجتمع تذوق الأستاذ"عبد الله شر 

لعامة ىي الفمسفة اومن أىم الموضوعات التي تطرقت إلييا كتاباتو الفمسفية، وشكمت أطر فكره    
السياسية والإجتماعية والأخلبقية والثقافية، التي فرضتيا ظروف مجتمعة وعصره، لأن الفمسفة عنده لم 

نما أصبحت الفمسفة برغماتية عمميّة تيتم تعد فمسفة كلبس يكيّة مبنيّة عمى التجريدات النظرية، وا 
بالإنسان وشؤون مصيره وكينونتو وكذلك فعاليتو في التاريخ والحياة، لقد كان شريط ييدف إلى الكشف 

                                                           

منشورات ، "السيرة الذاتية والمسيرة العممية لعميد الفلاسفة الجزائريين الدكتور "عبد الله شريط، صفصافعبد الكريم بو  - 1
 .10ص ، م2004ه ماي  1425، جامعة منتوري، قسنطينة،ربيع الاول مخبر الدراسات التاريخية والفمسفية

 .11ص ، سابق ذكره مرجع  ،عبد الكريم بو الصفصاف - 2
 .473ص ، مرجو سابق ذكره، الفمسفة في الوطن العربي –إسماعيل زروخي  - 3
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، بل ة علبجية لو، ولذلك فإنّو لم يقم بوصف ذلك الواقع فحسبصفعن خبايا واقع معين محاولا تقديم و 
وتطرقنا إلى الكشف عن بعض أوجو نقائصنا « 1قام بتحميمو ونقده يقول في كتابو "أخلبقيات غريبة":

مفاىيم الثقافية المغموطة أو السواء في المعتقدات الدينيّة أو الإنحرافات السياسيّة والإجتماعية أو 
  »2 الإعوجاجات النفسية المريضة.

ي مجموعة الكتب التي ألفيا من خلبل المحاور التي شكمت العممية النقدية ف توفمسفوتظير    
ة وفي الإجتماع والأخلبق والتراث عموما وقد جاءت لبل حياتو فكتب في الأدب والسياسمادتيا خ
عشر مؤلفا مضافا إلييا المقالات المختمفة التي كان ينشرىا في الصحف  18ة في حوالي ثثو بمكتاباتو 

 *أو مناظرات... حواراتت أو والمجلبت سواء في شكل دراسا

وعمى نفس المنوال سار عبد الله شريط في كتابو "الرماد" وحاول أن يعرض فيو  جممة الأحداث    
 .  وىذا ىو موضوع ىذا الفصل.النضجالتي شكمت تفكيره منذ النشأة حتى 

احب ىذا منذ الميلبد ويتكون بجممة الأحداث التي يعايشيا صيتأثر الفكر ونحن نعرف ان     
أو الأحداث التي عاصرىا ، أو إنتقل إلييا، فييا نشأ فلب يمكن أن نخرج المفكر عن البيئة التي، الفكر

                                                           

 * من ضمن مؤلفاتو التي تضمنت أفكاره نذكر منيا عمى الخصوص:
 نشر بتونس.، 1958، 1ط، بيروت، بالإشتراك مع إبن القاسم محمد كرو، والمغرب شخصيات أدبية من المشرق .1
 .-الجزائر -منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع -مع الفكر السياسي الحديث والمجيود الإيديولوجي في الجزائر .2
 الجزائر. -وطنية لمنشر والتوزيعمنشورات الشركة ال  -بالإشتراك مع الأستاذ محمد الميمي –الجزائر في مرآة التاريخ  .3
 .-الجزائر -منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع -حوار إيديولوجي حول المسألة الصحراوية والقضية الفمسطينية  .4
 )د، ت(.، منشورات وزارة المجاىدين) د، ط( -جزء 18من  -1962-1955الثورة الجزائرية والصحافة الدولية  .5
 .-الجزائر-ت الشركة الوطنية لمنشر والتوزيعمنشورا، معركة المفاىيم .6
 .-منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع -المنابع الفمسطينية لمفكر الإشتراكي في الجزائر .7
 منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع. -يقدميا بممحة عن سيرتو الذاتية ، وىو مجموع من القصائد الشعرية -الرماد – .8
 .-الجزائر -منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع -)رسالة لنيل الدكتوراه( ، ند إبن خمدونالفكر الأخلبقي ع .9

 .-الجزائر -منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع، من واقع الثقافة الجزائرية .10
 منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع. -التنمية  المشكمة الإيديولوجبة وقضايا .11
 .-الجزائر–منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع ، بة في مجتمعناأخلبقيات غري.12

 .7ت{ ص ، }د، ط{، }د-الجزائر –الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع  ،، أخلاقيات غربية في مجتمعناعبد الله شريط - 2
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فلب يمكن أن نخرج ماركس أو إبن خمدون أو ىيغل أو  عيوو   تفتقوأثرت في تكوينو وساىمت في 
تو ئفيو أيضا إبن بي، القاعدةىذه يخرج عن  لا شة عن تاريخيم الخاص... وفكر عبد الله شريطتني

وىو صبي صغير يتعمم في الكتاب حتى ، ات داخمياضوما عايشو من تناق، لما حدث لو فييا وانعكاسا
 أصبح مفكرا مشيورا.

القدامى أنيم لم ينظروا إلى  النقادبل إنو يعترض عمى ، وعبد الله شريط نفسو يسمم بيذه الحقيقة   
 الأدب أو الشعر كوحدة لا تتجزأ.

القدامى لأدبنا العربي قد وجيوا كل جيودىم وعاداتيم إلى  نقادلاإن  « ل عبد الله شريط:يقو    
)...( وأظيروا في ذلك عراب البيت في الشعر أو تتبع ما سموه" بسرقات" الشعراء بعضيم من بعض إ

، ن قائموبل بينو وبي، براعة عظمى )...( ولم ينظروا لمشعر أو للؤدب كوحدة: وحدة لا بين أجزائو فقط
 1. » وبينو وبين قائمو من ناحية وبينيما وبين العصر والوسط من ناحية أخرى...

 بل إن تفسيرىم تجاوز ذلك إلى إىمال تفاصيل حياة الأدباء والشعراء والمفكرين عامة.  

ليان الأمر. ولكنو ، بالنسبة لمشعراء، "ولو وقف الأمر عند ىذا الحد« يقول عبد الله شريط:    
أن  يحاولوا مول، إلى مستوى أخر: أىمموا حتى البحث في حياة الأدباء والشعراء والمفكرين عامةوزه تجا
ن حياة بيأي ضوء عمى ظروف حياتيم وعصرىم حتى يستطيع من يأتي من بعدىم أن يربط  ايمقو 

في  أو غير مباشر الحياة من علبقة أو تأثير مباشر ويعرف مدى ما كان ليذه، الأديب وبين أدبو
 2ب أو الشاعر أو العالم المفكر...يإنتاج الأد

حرمونا بالتالي و ، عبد الله شريط في الوقوع في ىذا التفسير إلا قمة قميمة كإبن خمدون ولم يستثن    
عيش عمى نقد أثارىم وتحميميا ووضعيا في إطارىا الإجتماعي والثقافي لنمن تدوين شيء من تاريخييم 

 3. » جب أن توضع فيووالحضاري والفني الذي ي

                                                           

 .3ص، س د الجزائر، ،الشركية الوطنية لمنشر والتوزيع، الرمادعبد الله شريط:  - 1
 .4، صالمرجع السابق، الرمادالله شريط:عبد   - 2
 .5ص، المرجع نفسو - 3



 انفصم الاول.............................................انمؤثرات انمشكهة نفكر شريط انتاريخي

 

27 

 

وىو ليذه الأسباب يصّر عمى كتابة سيرتو الذاتية أو تاريخ حياتو بشخصية حتى تعكس سيرتو     
 يم ومستواىم الحضاري والثقافي.يوحياتو من عاش وع

ليس في نيتي بناء عمى ذلك أن أكتب ىنا تاريخ حياتي فحياتي ليس فييا « يقول عبد الله شريط:   
حياة بسيطة وبؤس ومتاعب وحياة أفراح ساذجة ، تمام. أنيا كحياة الآلاف من مواطنيما يستحق الإى

 1أعجب اليوم كيف كانت تثير فينا السرور والمرح ولا تبعث فينا الأسف والأسى.

 :ثم  يواصل في توضيح ىذه الفكرة والتركيز عمى أىميتو في سيرتو قائلب  

ولكنيا تصوّر حياة الآلاف  ، ": ليس فييا شيء عادييذا ما يجعميا جديرة بأن تكتبومع ذلك ف "
ر بيئتك وصباك وحياتك العائمية ووسطك و من الصبيان والشباب )...( عندما تقرؤىا تشعر كأنيا تص

وذوقو الأدبي والفني وىذا ما ييم ، وعصره السياسي والديني، والثقافيالإجتماعي ومستواه الحضاري 
 2النقاد...

امة التي كان ليا أثر في تشكيل فكر عبد عبرز بعض الحوادث أو الخطوط اللذلك سأحاول أن أ  
رات تاريخية وأخرى ثإلى مؤ  يابالمؤثرات المشكمة لفكر عبد الله شريط وقسمتسميتيا والتي ، الله شريط
    نظرية.

 والمتناقضات التي فتقت وعيو الفمسفي : المولد والنشأةب

ساعد تتو الذاتية بطريقة منيجية جذابة حداث اليامة في مسير بعض الأ 3يعرض عبد الله شريط     
يا منذ الصبا ات التي عاشالمتناقض الباحث أو الناقد كما يسميو ىو لمغوص أكثر. من خلبل جممة

إن ما قد ييم « ات مجتمعو: قائلب:ضوالتي تعكس تناق، في ذات المفكر عبد الله شريط، حتى النضج
ات التي حفت بي طيمة حياتي وجعمتني ضأن أسجل ىنا بعض المتناقالناقد أكثر من كل ذلك ىو 

                                                           

 .6ص، المرجع نفسو - 1
 .7ص المرجع نفسو، - 2
 .9ص  ، السابقالمرجع ، الرمادعبد الله شريط:  - 3
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ات تعمل في حياتي التناقضأعاني شيئا كثيرا من الصراع النفسي: ولا أدري إلى أيّ حدّ ما تزال ىذه 
 فكيف كانت نشأتو؟»1 ويحتدّ من جرائيا الصراع النفسي.

ألتحق في ، ة في الشرق الجزائريم بمدينة مسكيانة ولاية تبس1921ولد عبد الله شريط سنة    
وبدأ تعميمو الإبتدائي في مدرسة ، صباه بكتاب القرية لحفظ القرآن الكريم عمى عادة أبناء عصره

 2م.1927فرنسية في مسكيانة سنة 

ات التي تكمم عنيا عبد الله شريط والمتمثمة في شغفو بالمغة ضوىنا تبرز أولى تمك المتناق   
ات ضأولّى تمك المتناق « فظة ترى في تعمميا فتح باب من أبواب الكفر فيقول:الفرنسية في أسرة محا

كان والدي يحرص عمى تعميمي القرآن وتعمم ، أتجاوز السادسة من عمريبدأني في عيد الصبا ولم 
  » 3وكنت من ناحيتي أبكي بكاء مرّا عمى أن أحرم من تعمم الفرنسية، العربيّة وحدىا

رّ عمى تعمم الفرنسية ميما كانت العقوبات والنتائج ... وفي صوأ، ة أبيودار لإولكنو لم يستسمم     
وفي غيبة سافر فييا إبي لأغراض « ة الأب والمحيط المغمق فيقول:ادر ة الإبن عمى إادر ر إصتنالنياية ت
ستخرجت بطاقة ولادة وتسجتوجيت وحدي إلى إدارة ا–التجارة  مت بيا في المدرسة لبمدية وا 
 .1927وكان ذلك سنة   » 4الفرنسية

فكانت فرائسي  ، وعاد أبي من السفر« ثم يعقب عمى موقف أبيو بعد رجوعو من السفر قائلب:     
 حتى لا يقضي، وتكاد تقبل الأرض تحت قدميو، ترتعد كيف سيقابل تصرفي وراحت أمّي تتضرّع إليو

                                                           

 .9ص ، المرجع نفسو - 1
وأنظر أيضا ، "دكتور "عبد الله شريطالسيرة الذاتية والمسيرة العمميّة لعميد الفلاسفة الجزائريين، ال، عبد الكريم بوصفصاف - 2

بيروت، ، مركز دراسات الوحدة العربية، أعمال الفمسفة الثانية عشر، الفمسفة في الوطن العربي في مئة عام، زروخيإسماعيل 
 470ص، 2002، 1ط
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ك في نظره بابا فتح عمى دارنا ولكنو ظل ذل، وتغافل الأب عمى الأمر، عمى رغبة ولدىا الصغير 
 1. » تدخل منو ريح الكفر عمى العائمة

، 1932ولكن تعممو لمفرنسية لم يكتمل لأن عائمتو إنتقمت من مسكيانة مسقط رأسو إلى تبسة     
  عمييا المرحوم الشيخ العربي التبسي. فأين سيدخل في مدرسة عصرية يشر 

فقد إضطررت إلى ، ممي بالفرنسية لم يتم إلى النيايةإلّا أن تع« يقول عبد الله شريط:      
، الإنقطاع عنو قبل نيل الشيادة الإبتدائية لأننا إنتقمنا من مسكيانة مسقط رأسي إلى مدينة تبسة

ة رسبل في مد ، ر في قرية مسكيانةمن لا في ) الكتاب( كما كان الأكول، لعربيةفإنقطعت لمتعميم با
 2. » م الشيح العربي التبسيعصريّة سيشرف عمييا المرحو 

ب المتناقض بين جو ذالتناقض )التمزق النفسي( قائلب:"وظل ىذا الج اثم يواصل وصفو ليذ     
وظل أبي ، عمل في نفسي ويدخل عمييا الإضطرابيونزعة فتوة تطمح إلى أفاق أخرى ، عائمي متديّن

ربما 3عن شيء آخر"  ثت أنا أبحالوعظ.ورحبالتفسير وأرشد الناس  سيحمم أن أصبح لو شيخا أدرّ 
 كان يبحث عن عبد الله شريط المفكر والفيمسوف الإجتماعي...

عمقت صراعو النفسي في بداية حياتو ىو ميمو الشديد إلى جمعية ثاني تمك المتناقضات التي 
 والذي كان يحمم بجزائر آنذاكونزعتو إلى الحركة الوطنية التي لا تنفك تجتذب الشباب ، العمماء
وىا ىو يصف لنا ىذا التمزّق والذي لم ، ومستعد أن يضحي بأغمى ما يممك من أجل ذلك، مستقمة

حكم بنت أعاني منو التمزق: يقول عبد الله شريط :" ميدان آخر ك، يستطع أن يحسمو في النياية

                                                           

 .10، ، صالمصدر نفسو - 1
، أنظر عبد الكريم بو الصفصاف، 1932/1934، درس عمي بن الشيخ التبسي سنتين، مدرسة لجمعية العمماء)تيذيب البنين( -

   .9صمرجو سابق ذكره، السيرة الذاتيّة والمسيرة العممية لعميد الفلبسفة "عبد الله شريط" 

 .10ص، المصدر نفسو ، الرماد، عبد الله شريط - 2
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عربي تعميمي في مدرسة تابعة لجمعية العمماء وبحكم الصداقة المستحكمة بين والدي وبين الشيخ ال
ومن ناحية أخرى كانت نزعة الحركة الوطنية ، جمعيةالكنت أشعر بعاطفة قوية تشدني إلى ، التبسي
ستجابتيا لحرارة العاطفة الوطنية في الشعب تدفعني إلى تكتسح الشباب بجرأتيا ووضوح فكالتي  رتيا وا 

  1تجمب الشباب".  رسراأييا من خطر و إعتناق مبادئيا والعمل في صفوفيا لما ف

لصالح أحد التيارين رغم ما بينيما من خلبفات  موقفو ثم يعترف أنو لم يستطع أن يحسم     
وجاءت ظروف متعددة نشبت فييا خلبفات سياسية حادة بين جمعية العمماء والحركة « قائلب:، سياسية

عميّ ولكن كان يصعب ، الوطنية فكان يسيل عميّ أن أدافع عن كل واحد من الفريقين المتخاصمين
وكنت أعاني تمزقا كبيرا بين تيارين لم يستطع أحدىما ، أن أساىم في تحطيم أي منيما لصالح الآخر

 2 » أن يتغمب عمى الآخر في نفسي

وىي جزء ، وىو يرى أن ىذه الخلبفات أو الصراعات السياسيّة ىي ليست غريبة عمى مجتمعنا   
، بل إزدادت تعمقا حتى بعد الإستقلبل، ا نعيشيالا يتجزأ من حالة فصام عشناىا في الماضي ولا زلن

، ففقدنا بذلك الإنسجام في طريقة تفكيرنا وممارستنا العمميّة فيقول:"إننا خرجنا من حرب طويمة الأمد
ثم إننا ورثنا عادات أخلبقية متضاربة بعضيا من ، ىوة أخلبقية كبيرةتخمف والحرب في كل مجتمع 

بعد لأن  ننضجوبعضيا الآخر من أقوام فرضوا عمينا حياة لم ، اضيةأجدادنا في عصور الإنحطاط الم
في ، ا في كل ثنايا وجودهضفكان من جراء ذلك أن أصبح مجتمعنا يعيش متضاربا متناق، نحياىا

وفي بيتو ومع ، وفي إدارتو وعاداتو وميولو، وفي إقتصاده وتجارتو وفلبحتو، تفكيره ومشاعره وذوقو
الجماعي أو  -وعقمنا، العقل يتغذى في طريقة تفكيره من الحياة المحيطة بوو ، أولاده ومركز عممو

فينطبع بيا ويتمون بمونيا المشوش فلب نجد إنسجاما  ضيعيش محاطا بيذا التضارب والتناق -الفردي
 3الفرد الواحد غير منسجم مع نفسو"، في تفكيرنا ولا عممنا

                                                           

 .11ص، مصدر سابق  ،الرماد ،عبد الله شريط - 1
 الصفحة نفسيا.، المصدر نفسو - 2
 .6ص، س د، دط ، الجزائر، الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع، أخلاقيات غربية :عبد الله شريط - 3
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ونال شيادة "التطويع" ، وأنيى دراستو بجامع الزيتونة، عاد مرّة أخرى إلى تونس، 1945ولمّا إنتيت الحرب سنة ، ببعض مدارسيا
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رد لنا تطوّر ىذه المتناقضات سمحطات حياتو ليعبد الله شريط من محطة يتوقف عندىا  وثالث   
*  إلى تونس ليستكمل دراستو الثانويّة:والتي عمقت صراعو النفسي أكثر حتى حينما إنتقل ، عنده

ختمفان جذريا في تو ، ن الشاسع بين مدرستين متجاورتين: تنتميان لنفس البمدو وىناك سيكشف عن الب
ويصف أن لنا كيف أن طرق التدريس عند ، ةيّ قرسة الصادومد، جامع الزيتونة، الأىداف والنتائج

، فيي منفتحة عمى العصر بكل عمومو، الأولى تقميدية باليّة لا تنتج إلّا التخمف والتحجر أما الثانية
فيقول:"وذىبت ، والمغة الفرنسية معا، فييا بين المغة العربية تزاوجإنطلبقا من لغة التدريس نفسيا التي 

كمال دراستي الثانويّة)...( وكان لجامع الزيتونة في ذلك العيد منافس خطير ىو إلى تونس لإست
لى جانب المدرسة ، ع بعمومو التقميدية وطرق تدريسو المممّةالجام المدرسة الصادقية: كان ىناك وا 

لمشعب التونسي كل عام دفعة من حاممي  انخرجتو ، درس المغتين العربية والفرنسيةتالصادقية 
وأصبحت من جراء ذلك ي،عفكنت أدرس في الزيتونة وأعيش في الصادقية بأفكاري ونواز ، نالثقافتي

 1أشعر بعقدة دائمة أمام ىذا النتاقض في حياتي التعميمية.

دل بيا كتبا كان يحمميا معو ويقرؤىا بويست، مما حممو عمى الزىد في كثير من الدروس الزيتونية
 ج من شروح لشروح.زيتونة والتي لا تخر لمدرّس في البدل الإستماع إلى شروح ا

 وكنت أزىد في كثير من الدروس الزيتونة وأحمل معي مؤلفات جورج زيدان أو طو« فيقول:     

  » 2اع إلى شروح المدرس عمى مؤلفات النحو والصرف والفقو والبلبغةحسين بدل الإستم

وفي  ، يتونة ولم يعد يستصيغياولأنّو قد مجّ تمك الطرق الجامدة التي كان يدرس بيا في الز   
ن لم يدرس فييا ولكن عرفيا من خلبل طبيعة التكوين ، المقابل أصبحت تغريو أجواء الصادقية حتى وا 

حتكاكو ليم، ومناقشتو ليمالذي يتلبقاه مريدييا  بالشذوذ  تيمويو  وعمي يتيكمكل طرف  كل ىذا جعل، وا 
إلى  تمفخالصادقية أوكان لي أصدقاء في « لب:فيصف لنا ىذه الحالة بطريقة جذابة قائ، الفكري

                                                                                                                                                                                                 

السيرة الذاتية والمسيرة العممية لعميد الفلبسفة الجزائريين الدكتور "عبد الله شريط"  -أنظر عبد الكريم بوالصفصااف، 1946سنة 
 .9ص 
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فكانوا ، وأناقشيم في شؤون ثقافية عصرية، نةو مجالسيم وأحيا معيم أكثر ممّا أحيا مع زملبئي في الزيت
يقولون لي عمى سبيل المداعبة :"وأنت ماذا تعرف عن ىذه الأمور؟ إنك شيخ مسكين!في حين يتيمني 

 1عمى سبيل المداعبة طبعا." -يزملبئي الزيتونيون بالشذوذ الفكر 

"ولكن ، ولكن إرتباطو بكمييما معايشة وتفكيرا عمق النتاقض والصراع في نفسو أكثر فأكثر   
كان يسبب لي من التمزّق النفسي ما لا يقل عن ذلك ، شين في آن واحدئإرتباطي بالمتدينيين " وبالطا

 2"لحقل السياسيالذي كّنت أشعر بو بين جمعية العمماء والوطنيين في ا

ذا كان الصراع النفسي موجودا    فإنو لم يوقف الطالب عبد الله شريط ويمنعو من أن يؤدي ، وا 
، إستيعاب ثقافتو الدينيّة من جانب من النيارواجباتو الدراسية عمى أكمل وجو في الزيتونة في 

أو ، سانيوسى" وغي دي مونمن خلبل قراءة لمؤلفات "سلبمة م والإطلبع عمى الثقافات العالمية ليلبً 
وكل منيما ، فكان يعيش خصوصيتو الثقافية وكونيتو الإنسانية من جانب، ىار الشوك لبودليرز أ

 منفصل عن الآخر.

اقض: في النيار كان لابدّ لي من تنة كنت أتعرض لنفس التوفي حياتي العممية البح« يقول:   
وفي الميل لا أستطيع ، حيااع عمى أقوال شر متابعة بعض الدروس عمى الأقل وحفظ متونيا والإطلب

دلير" فكنت في الواقع و زىار الشوك"لبأان" أو العة "سلبمة موسى" و"غي دي مونيسأنأنقطع عن مط
 3. » صمة لأحدىما بالأخرى إلّا صمة التصارع في نفسيلاأحيا حياتي 

ي تحصّل عمييا في الزيتونة لم يكتف بالشيادة الت، وبعد أن أكمل دراستو الثانويّة في تونس      
بإعتبار أن المتخرج في ذلك الوقت ، رغم أىميتيا في ذلك الوقت عمى الأقل في بيئتو المحميّة المتدينة

شريط. لأن حمما كان يراوده في أن يكمل دراستو  ريبمن الزيتونة يعتبر من "مصابيح الظلبم" بتع
فبيروت ، ت من تونس إلى باريس ثم مصروأتيحت لو الفرصة بعد أسفار ومشاق ورحلب، الجامعية

                                                           

 .12 ص،  المصدر نفسو - 1
 الصفحة نفسيا.، المرجع نفسو - 2
 .12ص، السابقالمرجع عبد الله شريط، .- 3
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وىو يصوّر لنا ىذه المرحمة ، أصدقائو من رجال الحركة الوطنية بمساعدة  1*، ليستقر في دمشق
)...( إستأنفنا السفر إلى بيروت ومنيا إلى دمشق بحثنا عن ممثمنا ىناك فوجدناه وىو الأستاذ « قائلب:

مساعيو لدى ن عرفتيم )...( قبمونا في الجامعة بفضل "يوسف الرويسي" كان من أطيب الرجال الذي
كانت الدراسة عمى غاية من الصعوبة مواد لم نعمم مبادئيا ، أصدقائو الكثيرين في حكومة الإستقلبل

ى النقص ونمتحق بركب الطلبب... فتلبنعمينا أن نعمل ليلب ونيارا حتى  وكان، في دراستنا الثانويّة
وكان كل عبء ، كنّا منقطعين عن أىمنا، لذيذة لكثرة المتاعب الماديّة كان الحماس شديدا والحياة

كان ، اسييوكنا نعمل في الوقت نفسو في الحقل الس، حياتنا المادية واضحا عمى ممثل الحركة الوطنية
 2. » الشقاء عنيفا ولكننا لم نشعر بو إلّا بعد أن خرجنا منو

( مارّا بإيطاليا وسويسرا وفييما إكتشف 1952-1951ثم عاد إلى الجزائر في الفترة مابين)     
مستشرية بين ولم يجد عملب في بمده الجزائر. ووجد الخلبفات السياسية ، الحياة الأوربّية بعين جديدة

وىناك إلتحق بالتدريس في جامع ، 1952فإنتقل إلى تونس سنة ، فمم يحتمل ذلك، أبناء الوطن الواحد
 3صا لمعموم الحديثة.الزيتونة بمعيد إستحدث خصي

وفي الجزائر « يصف الوضع السياسي في الجزائر آنذاك بعد رجوعو من تونس قائلب: هونجد    
بل وداخل الحركة نفسيا قد ، وجدت الخصومة بين مدارس جمعية العمماء ومدارس الحركة الوطنية

 في صفوفنا بمغت أقصى شدتيا، كانت الصدمة شديدة فلب شيء يؤثر عمى أعصابي كالخلبفات

                                                           

 
وفي مقدمتيم" ، الجزائريين في باريسوبسعي من النواب ، بجواز سفر مزور 1947سافر إلى المشرق عن طريق فرنسا سنة  -*

وىناك إلتحق ، ومنيا سافر إلى دمشق وبيروت، محمد خيضر" ممثل الإنتصار لمحريات الديمقراطية في المجمس الوطني الفرنسي
خرج وقد ت، في الجامعة نفسيا، ولكنو تحول إلى قسم الفمسفة، وفييا دخل إلى سنة أولى أدب عربي، 1947بالجامعة السورية سنة 

السيرة الذاتية والمسيرة العممية لعميد الفلبسفة  -أنظر عبد الكريم بو الصفصاف-1951بشيادة ليسانس)فمسفة سياسية( سنة 
.9ص، الجزائريين الدكتور" عبد الله شريط"   
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 1فتحولت إلى تونس التي كانت تغمي سياسة الإصلبحات فييا.، الداخمية

محطة ينقمنا إلييا عبد الله شريط وىي محطة الصّراع بين واجباتو الوطنية وواجبو  ورابع      
 الإنخراط في إلى يتعداهبل  ، فقط التنويروىو يدرك أن دور المثقف لا يتوقف عمى ، التنويريالثقافي 
وأي معنى لمثقافة أو الفكر إذا لم ترتبط ، المصيرية ولمساىمة في الدفاع عن قضايا وطنوا التغيير

ربمّا ىذا ىو الدرس الذي يعممنا إيّاه عبد الله ، أفكاره بمتطمبات الواقع وما يقتضيو من تحديات ورىانات
وية لتشخيص أمراض فيو يعطي الأول ، شريط من الإطلبع عمى تفاصيل حياتو. ومن تأمل نصوصو

نعتقد أن تشخيص المرض أىم من البحث عن « واقعنا قبل البحث عن الدواء. يقول عبد الله شريط:
 2. » لأن خطر أمراضنا في مرحمتنا الراىنة ىو أننا نعيش ولكننا لا نشعر بيا، الدواء بالنسبة إلينا

كان ، حمة الإستعمار الفرنسيفي مر  وكذلك كان موقفو من القضايا التي كانت تواجو مجتمع     
بإمكانو التذرع بإسم العمل الثقافي والإنزواء في زاوية معينة يتأمّل النصوص ويدرّس في المدارس 

يجمع أن ل أن تكون لو الريّادة ولكنو فض   ، دون أن تكون لو صمة مباشرة بالحركة الوطنية، والمعاىد
، يا الأمة العربية عموماعيشلأحداث الكبرى التي تفاعل مع االتو ، العمل الثقافيلذة  الحسنيينبين 

 ووطنو الجزائر عمى الخصوص.

أسس مع بعض التونسيين جريدة "الصباح" لمساندة  1952وبعد رجوعو إلى تونس في سنة     
دخول إلى التعميم وىذا قد التمكن من ، ةبيوبفضل عناصر وطنية تونسية ط، الحركة الوطنية التونسية

لو نوع من الإنسجام في مؤسسة )الزيتونة( التي بدأ دراستو  رفو و ، الصراع النفسيخفض عنو حدة 
الثورة  وقامت 3، ليعود إلييا بعد سنوات مدرسا ولكن بالطرق العممية الحديثة، يا بطرق تقميديةفي

نغمس فييا مع زملبء آخرين من أتباع الحركة الوطنية اف، لتعقب الحوادث التونسية الجزائرية
ئرية...وكان يتعرض مع زملبئو إلى رسائل تيديد من منظمة اليد الحمراء التي أودت بحياة الكثير الجزا

                                                           

  16-15، صنفسوالمصدر  - 1
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"فرحات حشاد" الأب الروحي لحركة النضال الوطني في من أصدقائو الوطنيين التونسيين من بينيم 
اقشيم في الجريدة ترجمة صحف المستعمرين وأن ىوكنت أتول« وىو يصف لنا المرحمة قائلب:، تونس
 1ة الإرىابية وتيديداتيا.منظملك سبب تعرضي لسخط الذأرائيم في تيكم وسخرية.*فكان في 

إن حضور المفكر لأحداث تاريخية كبرى سيكون لو الأثر البارز عمى توجياتو الفكريّة      
 والتي، الذي حضر أىم الأحداث في عصره، حدث لعبد الله شريط وىذا بالفعل ما، ونضجو السّياسي

فلب يمكن أن نقرأ نصوص عبد الله شريط إلا ونجده يتكمم عن ، ساىمت في تشكيل وعيو بعد ذلك
الثورة الإشتراكية وثورة البناء ، والأمير عبد القادر *والثورة الجزائرية، الحركة الوطنية وجمعية العمماء

ىذه صناعة في م ساىو ، وكل ىذا لأنو إنفعل وتفاعل مع ىذه الأحداث، بعد الإستقلبل والتشييد
 ما يحدث لو وحولو من أحداث.مثوري الذي يسعى إلى إتخاذ موقف من منطمق المثقف ال، الأحداث

، أىم تمك الأحداث وكيف تفاعل معيا زركمشكل بده يرصد لنا في مسيرتو الذاتية و ولذلك نج    
فكنّا ، ائرية قد بدأتوما كادت الحركة التونسية تشرف عمى نيايتيا حتى كانت الثورة الجز « فيقول:

لى التعميم في الزيتونة بعد  و، نعمل في الحقمين بالإضافة إلى العمل الصحفي في جريدة "الصباح" وا 
حصول تونس عمى الإستقلبل الداخمي وجدنا مجال العمل أحسن بعض الشيء لتطوير العمل بالنسبة 

 2لمثورة الجزائرية.

 شريط أن دفع بعبد الله، تطمبو من حرص وجيدئريّة وما يىذا العمل من أجل إنجاح الثورة الجزا    
وىو ينقل لنا ، ليتفرغ تماما إلى العمل السياسي، يضحي بالعمل الثقافي ولذة التدريس في جامع الزيتونة
لأن السمطات ، فكرنا في إصدار جريدة سريّة« شعوره بيذا التمزق والصراع وتحصّره عمى ذلك قائلب:

فأصبحت ، ولم نكد نييئ ظروفيا حتى حصمت تونس عمى الإستقلبل الكامل، ائمةالفرنسية ما تزال ق

                                                           

كانت ميمتو في ىذه البعثة الترجمة ، التي تشكمت بعد إندلاع الثورة، بالبعثة السياسية لجبية التحرير الوطني 1955* إلتحق سنة 
وقد كمف بعد ذلك بإصدار جريدة "المقاومة" وجريدة "المجاىد" لسان حال جبية التحرير ، من المغة الأجنبية إلى المغة العربية

وترجمت المقالات المنشورة في الصحافة الدولية عن الثورة الجزائرية إلى المغة ، بتحرير الإفتتاحية والتعميق في الصحيفة، الوطني
السيرة الذاتية والمسيرة  -أنظر عبد الكريم بو الصفصاف -1962وظل يمارس ىذه الوظيفة حتى فجر الإستقلبل سنة ، العربية

 .10الدكتور "عبد الله شريط"، ص  الجزائريينالعممية لعميد الفلبسفة  
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وبين ، وكنت في ىذه الأثناء ممزقا بين العمل الثقافي ولذتو، الجريدة عمنيّة. وكانت جريدة "المجاىد"
، لم)...( ثم يواصيفي التقد  يياالمتناقضات الكثيرة التي أشرت إلالواجبات الوطنية تمزقا أضيفو إلى 

وتكونت الحكومة المؤقتة الأولى وتكدست الأعمال وأصبحت أشعر بالعجز عن مواصمتيا جميعا. 
ولكن ، فإنسحبت من التعميم وكان ذلك آخر عيدي بالحياة الثقافية، وأصبح لابد من التضحية ببعضيا

 1. » الحنين إلييا لم ينقطع

 كبةنمزق ىي مرحمة حمم الإستقلبل المحطة الخامسة التي عاش فييا عبد الله شريط ىذا الت   
ة الأجيال الحاضرة. ىذا الإستقلبل الذي كان حمم شعيت التي لا يزال صداىاالخلبف الجزائري 

ولكن ىذا الإستقلبل لم يكن عمى ، والذي من أجمو ضحوا بكل غال ونفيس، الجزائريين عمى بكرة أبييم
لفرحة عمى الجزائريين وتخنق ىذه المحظة وكان ىناك أياد خفية أرادت أن تفوت ا، غير المأمول

فدبّ الخلبف بين القادة الجزائريين حول من لو المشروعية في ، المفصمية من تاريخ الجزائر المعاصر
وتحولت الفرحة إلى نكبة. ىذه الأجواء ، الدماء تسالو وتصارع القوم ، أن يحكم الجزائر المستقمة

ولكن نكبة « ره من ىذا الوضع مع بداية عيد الإستقلبل قائلب:مقتيا عبد الله شريط وىو يصف لنا تذمّ 
وأصبحت كل آمالنا التي ملؤنا ليا تصوراتنا في الجزائر ، الخلبف صيرت الأمور إلى مجرى آخر

 نبيتنيإلا أن ذلك كان صدفة فريدة ة في الحياة المستقمة جثثا تتصاعد منيا السموم والروائح المبغض
، -وعسى أن تكرىوا شيئا وىو خير لكم -أحلبمي الثقافية الصرف -مي القديمةإلى الإنقطاع إلى أحلب

لى الكتب.  2فعدت إلى التعميم وا 

 وارثورة الجزائرّية وأداء بعض الأدبعد أن ساىم عبد الله شريط في أداء واجباتو في التعريف بال    
والتي إنتقمت فييا ، الإستقلبل جاءت مرحمة، النوعية فييا كغيره من الجزائريين* كل من موقعو كمثقف

                                                           

 .17ص ، سابقمصدر ، الرمادعبد الله شريط:  - 1
 .17ص ، مصدر سابق، الرماد ، عبد الله شريط - 2
ؤولا عن الحزب فدعاه إلى الإلتحاق حين كان" محمد خيضر" مس، عاد إلى الجزائر مع العائدين من شير أوت من نفس العام -*

ولكنو فصل من الحزب بعد الخلبف الذي وقع بين "إبن بمة" و"محمد خيضر" ، لمقيام بميام الإعلبم، بحزب جبية التحرير الوطني
الدكتور"عبد الله  السيرة الذاتية والمسيرة العممية لعميد الفلبسفة الجزائريين –بإعتباره كان صديقا لو...أنظر عبد الكريم بو صفصاف 

 .10شريط"...ص 
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إلى الثورة الثقافيّة التي تستيدف بناء الإنسان الجزائري ، من الثورة ضد ظمم الإستعمار الفرنسي، الثورة
ثقفين وفي مقدمتيم وجاء دور الم، اءقصومارس عميو كل أنواع التجييل والإ، الذي أنيكو الإستعمار

فات السياسية يحاول أن يجد ملبذه في الحياة الثقافية...ولكن الذي بعد أن مزقتو الخلب، عبد الله شريط
حتي الحياة الثقافية نفسيا لم تخمو من الصراعات والخلبفات التي عطمت وتعطّل مسيرة الجزائريين 

وقد صال في ، ينفرنسموال بين المعربينىذه المرة  مزقتو ىيىذه الصراعات التي ، نحو مستقبل أفضل
شخص قبل أن يوكان في وصفو ليا  ونوعية الفئات التي تتبنّاه.، حديد طبيعتووصف ىذا الصراع وت

  .يعطي الدواء

واليوم أجدني في الجزائر من جديد أعاني تمزقا جديدا: في « شخصيو ليذا الصراع يقول:توفي    
خرى تحمل والأ، أحدىما تحمل ثقافة عربيّة صرفة، مثقفونا اليوم فئتان–حياتنا الثقافية أو عمى الأصح 

ولكنيا ، والعقد التي لا حدّ ليا ثقافة فرنسية بحتة. في الأولى نقائص الأفق المحدود والتعصب المضر
مع ذلك تعدّ أقرب إلى مستوى الشعب وأصدق تمثيلب لأصالتو الحضارية ونوازعو الدينية والإجتماعية. 

ولكنيا فاقدة ، و العمميّة  المنتجةوفي الثانية كمالات الأفق الواسع والإقتراب من روح العصر ونزعت
ولا يربطيا بالشعب أي قبس من مستوى  -أقصد في المجال الثقافي لا السياسي-لمشخصية الوطنية

الحياة أو مفاىيميا وعوائدىا الإجتماعية ومشاكميا الذىنية، وكل فئة منيما ترمي الأخرى بما فييا من 
 1نقائص ولكنيا لا تعترف بما لدييا من مزايا.

لم يستطيعوا أن يجمعوا مزايا الطّائفتين الأوليين دون ، ددىم أولاحتى مزدوجي الثقافة نظرا لقمة ع
لأنيم لم يتشبعوا من كمييما ممّا زاد من توسيع اليوّة بينيما ويصف عبد الله شريط ىذه الفئة ، مساوئيا
لم ينسجموا مع فئة ، وجةقافتين يعيشون في غربة حقيقية مزدت من حاممي الثفآىذه ال إن« قائلب:

لا يتحممون تعصبيا وعقدىا. ولا مع فئة المتعصبين بالفرنسية وحدىا المثقفين بالعربية وحدىا لأنيم 
ومن ىنا جاء ، ا ومقومات شخصية بلبدىم الإجتماعية والثقافيةيلأنيم لا يتحممون نكرانيا لماضي

 إلّا ثقتيم بأن ، تحقق منيايليمة التي لاتمزقيم الثقافي وصراعيم النفسي ومتاعبيم في حياتيم الأ
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 زمام. لعمى ىنا في ىذه الفقرة يقصد نفسو، بإعتباره يممك 1 "يم المتوسطفي اتجاى بالمستقبل تسير
 يأكثر التمزق النفس عمقممّا ، ولكنو لم يستطع أن يحقق التوازن بين المعربيين والفرنسيين، الثقافتين
 عنده.

ة في خدمة وطنو الجزائر والأمة يالثور من أن يواصل رسالتو الثقافية  لكن ىذا التمزق لا يمنع 
تحصل عمى الدكتوراه في الفمسفة حول التفكير ليالعربية مواصمة دراستو العميا بجامعة الجزائر 

وعمل بيا أستاذا يحاضر ويكتب ويؤلف إلى أن تقاعد منيا في  ،1974الأخلبقي عند إبن خمدون 
في الجزائر المستقمة  يائريين الذين أطروا الدرس الفمسفقد كان من أوائل الجز و ، أواخر الثمانينات

رواد البحث الفمسفي في قسم الفمسفة ولذلك أطمق عميو رائد الفمسفة  ومن ،ليا وبحثا وتأليفاتدريسا 
 2الجزائرية.

شريط"  عمقت البعد الوطني عند "عبد الله التي ولا ننسى ىنا أن نشير إلى أىم الشخصيات    
و" الإمام عبد الحميد ، وىما "الأمير عبد القادر، وىما شخصيتان بارزتان في التاريخ الجزائري الحديث

أشكال ه مفكرا تنويرا وثوريّا عمى كل فإنو يتكمم عنو بإعتبار ، يتكمم عن إبن باديس إذ وىو،  إبن باديس"
يقول عبد الله شريط ، نؤمن بكونيّة الإنساقدر ما يشتغل عمى الدائرة الدينيّة يبوىو ، الجمود والتحجر

عممية التغيير الإجتماعي ينبغي أن تنطمق  نمتأثرا بعبد الحميد إبن باديس:"  إبن باديس صريح في أ
والإسلبم الذي يحقق ىذا التغيير الإجتماعي ليس ىو ما يسميو إبن ، من الذات أو الضمير الإنساني

لأنو مبني ، ي يؤخذ بدون نظر ولا تفكير ولا يمكن أن ينيض بالأممباديس "الإسلبم الوراثي" فيذا تقميد
ولحمتو البرىان ، الفكر والنظر فمبدؤهود والتقميد فلب فكر فيو. أمّا الأسلبم الذاتي أو العقمي معمى الج

 3عمم".عمى ال وبناء العمل

 الإستعمار وىو يتخذ من "إبن باديس" مثلب يتحدى بو في خوض المعارك الميدانيّة، ضد    

                                                           

 .19ص ، المصدر نفسو - 1
 .471سابق ، ص  ع، مرجالفمسفة في الوطن العربي في سنة عام، إسماعيل زروخي - 2
ن منشورات 3المجمد ، الجزائر الأعمال الكاممة، مع الفكر السياسي الحديث والمجيود الإيديولوجي في، عبد الله شريط - 3

 .282، 281ص، ص، -2009، د، ط ، الجزائر، السيل
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، عن طريق تشويو المغة العربية والإسلبم، الفرنسي الذي يريد تشويو الشخصية الجزائرية
إن ما نعرفو عن طبيعة الشعب الجزائري أنّو كان دائما في تاريخو يخوض معارك لا يممك « فيقول:
، والثقة بنفسو، ادو كان يعوّض بالسلبح المادي المفقود سلبحّا أخلبقيّا من المثابرة والعن، سلبحيا

يخوض معركة )بعد الإستقلبل( من أشد المعارك صعوبة  موىو اليو ، فيتجاوز الصعاب وينتصر
ور عمى المستعمر بل يثور ثولا ي، بل ييدم فييا جزءا من نفسو، وتعقيدا. ىي معركة لا ييدم فييا عدوّا

أو بعبارة أصح يخوض ، رقوييدم أمسو المظمم ليبعث من غده المش، عمى أجزاءه في سبيل أبنائو
معركة يتخطى قرون الإنحطاط ليقبض بيده عمى أصالتو الأولى في ميدان المغة كما فعل "إبن باديس" 

 1. » في الميدان الديني

ضرب المثل بالإمام "عبد الحميد إبن باديس" في ثورتو عمى أساليب تعمم المغة يوىو لا يفتأ     
يا عمى القواعد دون تفعيميا في أذان الطمبة والذين توجّو الشيخ"إبن والذين يركزون في، الفجةالعربية 

 يقصد ، لقد إتبعتم القواعد حتى صرتم كالقواعد« م في جامع الزيتونة قائلب:قاياىبباديس" يوما إلى 
 2. » النساء والكلبم لعبد الله شريط

كما ، ح الديني بالجزائروىو يعترف بفضل" إبن باديس" في بعث النيضة الثوريّة في الإصلب    
لأي منيما إلّا القميل من يكن  ولم « يعترف بفضل الحركات الوطنية في بعث الثورة السياسية فييا:

وثبات ، قية من إيمان بصحة الموقفإلا سلبح العقيدة الأخلب، الثورة التي قاما بياي تتطمبو ذال السلبح
، التاريخ لمعركتيما الإنتصار رغم قمة الوسائل وقد كتبعمى المبدأ وتضحية من أجل مستقبل الشعب. 

ى ذخيرة الشعب التي لا الكان ىو الرجوع ، ولأن سلبحيما مثل سلبح "الأمير عبد القادر" من قبميما
 3.  » تنفذ...

 وىنا نلبحظ أنّ "عبد الله شريط" يؤكد عمى أن الرصيد الأخلبقي مع قميل من الوسائل قد يحدث    
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 تصار الشعب الجزائري عمى فرنسا، بفضل مجيودات الحركة الوطنية وجمعيةالمعجزات، وما إن
 معجزة من تمك المعجزات، إلاالعمماء المسممين 

ذ       فلبتقارن عبد الله شريط بين إبن باديس والأمير عبد القادر فإنو يحدد نقاط التماثل والأخيوا 
مع  ، متكامل، صاحب مشروع بناء دولة حديثة سنجد أنّ كمييما، فإذا أتينا إلى نقاط التماثل، بينيما

 « فيقول:، والثاني يمثل مشروع عمل ميداني، إختلبف أن الأول يممك مشروع نظرية إسلبمية مستقمة
الأمير عبد القادر  يمكن أن نرجعو إلى، إننا إذا أتينا إلى بحث الفكر السياسي الحديث في الجزائر

كمشروع نظرية إسلبمية مستقمة عن التيارات  إبن باديس إلى الشيخ عبد الحميد  و كمشروع عمل
أو مواثيق جبية ، التي تأثرت بيا الأحزاب الوطنية في الجزائر قبل الثورة، الفكرية السياسية الأخرى

 1. » التحرير الوطنية أثناء الثورة وبعدىا

الأمير عبد القادر في كون  -إختلبف ظرفيما -ثم يؤكد ىذا الإختلبف قائلب:" ويختمف الرجلبن   
، بينما كانت عند إبن باديس بحثاّ عن التكامل بين الفكرة والعمل، كانت الدولة عنده مجرد أجيزة لمعمل

والأبرز ما يمثل ىذه الدولة عند الرجمين في كونيما يجمعان فكرة  ، حتى ولو سبق العمل ىذا الفكرة
ى الكثير من النظم الدستورية والمؤسسات ولكنو مفتقر إل، كمبدأ أخلبقي، وعملب ىي الديمقراطية

 2التشريعيّة".

ذا كان عبد الله شريط يتكمم عن إبن باديس     فلب يمكن أن نفصل إبن باديس عن جمعية ، وا 
والمتصفح لقانون الجمعية يدرك أنيا أنشئت لموعظ ، م1931سنة -أسّسّياالعمماء المسممين التي 

ولكن ، مراض الإجتماعية والإبتعاد عن كل المسائل السياسيةومحاربة الأ، الناس يبوالإرشاد وتيذ
 أنيا أىدافيا كانت، يجد وبكل وضوح 1956 المتبع لأعمال الجمعية ونشاطيا منذ ميلبدىا حتى سنة

ن كانت قد بدأت بتطيير المعتقد، وتيذ  3أخلبق. ب السموك وتحسينيوطنية سياسية بالدرجة الأولى، وا 
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فقادتيا كانوا يتظاىرون بأنيا جمعية ، صر أىداف الجمعية في إتجاه واحدوالحق أنّو لا يمكن ح  
ولكن ىذا ، دينيّة لا غاية ليا إلّا تيذيب المسممين وتربيتيم تربية إسلبمية تتماشى مع المدنيّة الفرنسية

ك أم الأسموب لم يكن إلّا غطاء رقيقا للؤىداف الحقيقية التي كانت في جوىرىا سياسة وطنية أرادوا ذل
زج بيم في السّجون للم يريدوا. ويؤكد ىذا الرأي الإضطيادات التي تعرض ليا زعماء الجمعية كا

 1والمحاكمات ومختمف الإتيامات.

حياء المغة     ونجد توافقا كبيرا بين أىداف الجمعية في تصفية الإسلبم مما عمق بو من الشوائب وا 
ومحو ، الشخصية الجزائرية خوالوقوف ضد محاولة مس اره وكبارهالعربيّة وتثقيف الشعب الجزائري صغ

ولإسترجاع ، وتوحيد الفكرة والإتجاه، وتوحيد الشعب الجزائري نحو ىدف واحد، معالميا التاريخيّة
 2إستقلبل الجزائر وتكوين دولة عربيّة إسلبمية.

م والمغة العربية فنجده يدافع في كل كتاباتو عن الإسلب، شريط بيذه المبادئ تأثر عبد اللهوقد    
بيا ليصبح  بثبل تش، ىو لم يتأثر بيذه المبادئ فقط، بيما ا ثوابت وطنية لا يمكن التلبعبمبإعتبارى

بعد ذلك مدافعا ومنافحا عنيا بعد الإستقلبل إنو يذىب أكثر من ذلك ليتجاوز الكلبم عن المبادئ إلى 
ىل إنتيينا نحن المثقفين بالمغة ، يوما ىو والسؤال الذي لابد أن ننتيي إليو« التطبيق فنجده يقول:

العربية من الحديث عن ىذه القضية من حيث المبدأ لندخل في نقاش وسائل التطبيق؟ أم أن مرحمة 
وأنيا تتطمب "جولات" أخرى نييئ فييا الجو النفسي ، الحديث عن المبدأ ما تزال لم تأخذ حقّيا بعد

ضيجيا" في الأذىان قبل أن يدخل مناقشتو لتطبيق ووسائل لتقبل الفكرة وتزايد الإستعداد ليا وتن
 3التحقيق.

عمى خطة متعمدة ىل مرحمة الحديث عن المبدأ تعتمد ، بل إنو يسأل السؤال الميم في نظره    
فوية تمقائية نتصور أنيا ستسممنا في يوم من الأيام إلى مناقشة مرحمة التطبيق؟ ىذا مدروسة أم أنيا ع
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إذا لم تكن مرحمة الحديث « عنو نتيجة خطيرة في نظر "عبد الله شريط" ىي الآتية:ستترتب السؤال 
فستكون النتائج غير مرضية ميما إعتمدنا فييا عمى ، عن المبادئ تقوم عمى خطة ومنيجية واضحة

ستنجدنا فييا بالشيداء والثورة والإسلبم وبالنخوة العربية و ، العاطفة القومية والدينيّة والوطنية بالعزة وا 
لأننا سنتكمم فييا ، فإن النتائج ستكون أفضل، أما  إذا كانت ىناك خطة واضحة الأىداف، والكرامة

، أو مع غيرىا من الأمم، بمغة العقل والتجارب والإحصائيات والمناىج التربوية والمقارنات مع الماضي
 1عية لتحقيق ىذا اليدف.وسنضطر إلى معرفة وسائمنا البشرية والمالية وسنفعل كل القوى الإجتما

ونحن نشعر في ىذه الفقرة كأن "إبن باديس" أو أحد قادة الجمعية يتكمم عن العربيّة التي يحاول    
وكما ىو ملبحظ في ، كما حاول أعداؤىا بعد الإستقلبل إن يفعموا ذلك، الإستعمار القضاء عمييا

مما كان  التعريب أكثر طرح مشكمة كان منيجيا وعمميّا في النّص أيضّا فإنّ "عبد الله شريط"
إلا ، فيو لا ييتم في الأسئمة في قضية التعريب، وىذا ما لم يفيمو بعض خصومو عنو، ولوجيّادييإ

السؤال كيف يتم التعريب؟ وماىي الطرق العمميّة والبيداغوجية التي توصمنا إلى ذلك؟ حتى نبتعد في 
 ".بيييج العواطف التعريبيّة في الشعنظره عن ت

ياجم المتآمرين عمى التعريب من أوليك المفرنسين الذين ما زالوا يحتمون كل المراكز الإدارية يو    
فالإنتقال من الحديث عن المبدأ « ويعرقمون كل التعميمات التي تأتييم الخاصة بالتعريب:، بين أيدييم

ان الحقيقي الذي والدخول في وسائل التطبيق ىي الإمتح، ىو بداية المعركة وليس ىو المعركة
ومدى نضجنا في التصور لطبيعة المعركة ، سيكشف عن مدى جديتنا في العمل والحماس

 2. » وأىميتيا

وما يمكن إستخلبصو في نياية ىذا المبحث عن أىم المحطات التي ساىمت في تشكيل فكر    
نضاجو "عبد الله شريط" منذ الصبا إلى الشيخوخة أن ىناك عوامل كثيرة ساىمت في بمور  ة ىذا الفكر وا 

 فيمكن إجماليا في:
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والذي أخذنا منو أمثمة عن ، أولا:العامل النفسي:والذي عبّر عنو في سيرتو الذاتيّة في كتابو الرماد
مع مجموعة متناقضات عاشيا في طفولتو وأخرى تواصمت معو حتى مرحمة  وتمزقو النفسي وصراعات

يق وعيو لطبيعة البيئة التي كان يعيش فييا تتففي ت كما ساىمت ىذه المتناقضا، النضج والشيخوخة
نوخصوصياتيا   عمى العالم من حولو من خلبل ماقام بو من رحلبت وأسفار بيدف الإستزادة  وحتافوا 
 في العمم والثقافة.

ي واقعو الضيق الأفق ثانيا:العامل البيئي: فكان محيطو الذي ترعرع فيو محفزا لو عمى تحدّ 
ولا أدل عمى ذلك من محاولاتو الناجحة ، ويحقق فيو طموحو، ب يجد فيو ضالتوحأر قع والإنتقال إلى وا

مما يؤسس لبناء الأنسان ، في تجاوز دائرة البيئة التي عاش فييا إلى دوائر الفكر والفمسفة والثقافة
يط بيا عبد الله شر شر تكل تمك المؤثرات ، وتحقق شروط فمسفة جزائرية متميزة، الجزائري النموذجي

 حولت تمك التجارب ىزائمو إلى إنتصارات.ف، بقمب جسور وبعقل متفتح عمى التجارب

 وطنية وعالمية:، الأحداث في عصرهثالثا:مواكبتو لأىم 

 من إلى التحرر ولد عن تمك المعايشة من توقتوما ، ة الإستعمار الفرنسيمأوليا: معايشتو لمرح 
 لبتو .يو عانوا من  قبمو مثل كل الجزائريين أمثال الذين، يرهن

 تنويريكمثقف ومساىمتو النوعية والفعالة لا ، ثانيا: مواكبتو لحركات التحرر داخل الوطن وخارجو 
ساىم في يكل من  مع فتفاعل، يغرامشبل سياسي في الميدان أو كمثقف عضوي كما يقول  ، فقط

، التنويريين العمل الثقافي جمع في ذلك بي، عد الإستقلبلبوبناء وطنو ، تحرير وطنو من الإستعمار
 المنظم.والعمل السياسي 

 : المؤثرات النظرية2

 تكوينو الفمسفي الموسوعي . أ

إذّا كنّا في المبحث السابق قد تناولنا أىم المؤثرات التاريخية التي تمثل تفاعل المفكر عبد الله      
ىذه المؤثرات ، عالم فكرهمحتى تشكل  والسيّاسي والثقافي منذ الصبا  الاجتماعيشريط مع محيطو 
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فإن ىذه الصراعات ، التي عّبر عنيا في شكل متناقضات سببت لو تمزقات وصراعات نفسية متواصمة
وصراع الإنسان ، بقدر ما تعكس صورة صراع الإنسان الجزائري أولا، ةتتعكس شخصي لا في حياتو

ثبا، العربي مع نفسو ومحيطو في المقام الثاني وما ، ت الذات أمام تحديات الحياة إنو صراع الوجود وا 
ثرات قد نجد ه المؤ ىذديدن المفكر عبد الله شريط ولكن تقتضيو من صبر وحكمة وتأمل. كان ذلك ىو 

ستوعب وىذا ما يدفعنا إلى الحديث عن المؤثرات الواعية ، رج عن نطاق وعيوخو وما فييا ما وعاه وا 
 والتي سميناىا بالمؤثرات النظرية.، منيج تفكيره والمتعمقة بثقافتو الواعية ومساىمتيا في تشكيل

في فة السياسية والأخلبقية بأنّو أستاذ الفمس، لا ننسى ونحن نتكمم عن المفكر عبد الله شريط    
جامعة الجزائر منذ نشأتيا حتى تقاعد منيا...وأن جزء كبير من رصيده الفكري تأتّ لو من ممارستو 

الفمسفة  وىذه التجربة البيداغوجية جعمتو يطّمع عمى تاريخ ، ظركأستاذ جامعي يحاضر ويكتب وين
طمع عمى حياة مفكرييا وأىم ما أنتجوه منذ القديم اف، لعموم الإنسانية من عصر اليونان إلى أيامنا ىذهوا

 وتابع أفكارىم ومذاىبيم في مضانّيا .، إلى اليوم

، ىو صالح لمجتمعاتنا في مرحمتيا الراىنةإلّا ليأخذ منيا ما ، يطمع عمى تمك المذاىباذ وىو    
 أو مذاىب الشرق القديم أو الغرب الحديث.، بمذاىب المسممين الأوائل، سواء ما تعمق منيا

 نزعتوأن كل فيمسوف ميما كانت ، فنجده يؤكد عمى مسممة أساسيّة في تاريخ تمك المذاىب     
تجاىو لا يمكن أن نفصل بين الجانب النظري والتطبي لكل « يقول:، قي أو بين المعرفة والأخلبقوا 

مسفية أو مذىب فمسفي جدير بيذا الإسم لا بدّ أن نعثر عمى علبقة تكاد تكون فيمسوف وفي كل نزعة ف
بل إن العنصرين متكاملبن ، أو بين النظر والعمل أو التصورّ والسموك، عضوية بين المعرفة والأخلبق

 1. » ولا عند الإنسان العادي في حياتو، فيمسوف في مذىبولا ينفصل أحدىما عن الآخر لا عند ال

ذا سألت عبد الله شريط عن تفصيل ىذه المسألة وكيف     سّد عند كل من الفيمسوف جتتوا 
وبين ، والسموكالفكرة عند الناس العاديين نجد العلبقة بين « سيجيبك بكل بساطة:، والإنسان العادي

والبوذي ، ظاىرة قائمة عند المسمم والييودي والمسيحي، ي الحياةالعقيدة الدينيّة وسموك صاحبيا ف
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فمسفا لدى "كونفشيوس" وعند الفيمسوف نجد ىذا التلبحم نفسو م، والطوطمي والماركسي)...(
، والغزالي وديكارت العقميين المتدينين، " و"يانغ نسوه" و" أرسطو" الواقعيينينو"أفلبطون الروحي

 1جتماعييين.و"كونت" و"إبن خمدون" الإ

 وبطريقة بيداغوجية مبسّطة يضرب أمثمة من التاريخ القديم والحديث، وكأنّ ىذه الفكرة ىي    
وّاقة التمعيم ىذه الروح تج، فميما تعددت ألوانيم، ية عند جميع الفلبسفةطقالمنتحصيل حاصل بالمغة 

إنعكست ىذه الفكرة عمى موقفو من فإذا كان الغزالي تشبّع بالروح الدينيّة فقد ، لربط الفكرة بالعمل
بيا لدرجة أنّو لا يتصوّر حياة الإنسان خارج الشرع وما تقتضيو من حرص عمى الفوز وفتن ، الحياة
ن كان لا ينكر ، فتشبع الغزالي بالروح الدينيّة جعمو يؤمن بأن الشرع ىو مصدر المعرفة« :، بالآخرة وا 

وما العقل وما الدنيا إلا ، أجل الآخرة كميا لمعمل من وىذا الإيمان جعمو يكرس الحياة، دور العقل
 2. » تابعان للآخرة ولمشرع

وتشبّع أفلبطون بالمثل الفكريّة جعل أفلبطون يعطي الأولوية لممعرفة كأساس لكل فضيمة    
يمان أفلبطون بأن مصدر المعرفة ىو المثل الفكرية التي كانت تعيش فييا النفس قبل « أخلبقية. وا 
ىذا الإيمان إستمد منو مفيومو للؤخلبق ، وما الواقع إلّا ظل لتمك الأفكار الأزليّة، يا بالجسدإتصال
)...( وأن ىذا الإرتباط بين الأخلبق والمعرفة جعمو ينادي بأن المعرفة ىي أساس كل فضيمة ، أيضا

 3. » كون لو أخلبقتعرفة فلب يمكن أن وأن من كان محروما من الم، أخلبقيّة

ذىب النفعي الذين يربطون بالنسبة لأصحاب الم، كذلك تطرح القضية في العصر الحديثو      
في « ولا يكون الفعل أخلبقيا إلا إذا برىنت التجربة عمى أنو كذلك:، بالمنفعة يالأخلبقالسموك 

رىن عمييا ولا تب، أمريكية: الحقيقة المرتبطة بالتجربة التي برىنت عمييا الإنجموالمدرسة العممية النفعية 
ن أخلبقيّا و والتصرّف الأخلبقي يك، والفكرة تكون صحيحة إذا بينت الوقائع أنيا كذلك، الحجة المنطقية
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، ولا يكون أخلبقيا لأن الحجة العقمية أقنعتنا بأخلبقيتو، أن فيو منفعة وصلبحا ىمإذا برىنت التجربة ع
ر الصحّة الخمقية ىي الحوادث وما ومصاد، ومن ثم فمصادر المعرفة عندىم ىي المخابر والوقائع

 1. » تنتجو من ثمار

، في تفسير العالم، تموّن مذىبيم أيضا بالمبدأ المادي الذي إنطمقوا منوفقد أمّا الماركسيين     
نعكس ذلك عمى عقيدتيم في الحياة بإعتبار أن الإقتصاد ىو عصب الحياة ومنتج الوعي ، وا 

أساس المعرفة في الماركسية تنعكس أيضا عمى الأخلبق فتكون  والمادة الطبيعية التي ىي« الطبقي:
 2. » المادّة اّلإقتصادية والصّراع الطّبقي ىي أساس القيم الأخلبقية

الذين لا يعترفون بأية خبرة أو معرفة خارج ، نسحب الحكم عمى أصحاب المذىب الإجتماعييو    
وفي المدرسة «، مواقفو الأخلبقيةل فييا تشكتالتي ينشأ فييا وعي الفرد و ، الشروط الإجتماعية

وأن المغة نفسيا التي ىي أداة ، الإجتماعية الفرنسية نجد المجتمع ىو منبع المعرفة وليس العقل
أ حيث تبدأ الحياة دالمدرسة أن الحياة الأخلبقية تب كذلك ترى ىذه، المعرفة ىي من خمق المجتمع

المجتمع ولا يكون مصدره المجتمع لا يمكن أن يكون وأن كل سموك لا ييدف إلى خير ، الإجتماعية
 3. » سموكا أخلبقيّا

ن تعرض إلى ذكر ىذه المذاىب        والملبحظ من خلبل ىذا العرض أنّ عبد الله شرّيط حتى وا 
فتبدو ، السّياق أو الفكرة التي يناقشيا حسب فإنما يتعرض ليا، الفكرية والأدبيّة ميما إختمف أصحابيا

ستيعابا... لكن لماذا كل ىذا الإقتضاب في شرح تمك المذاىب؟ىذه المذ لماذا لا  اىب أكثر وضوحا وا 
باحثا عن أسسيا الميتافيزيقية ونتائجيا ، يستغرق كما يستغرق غيره في التفاصيل والجزئيات

رغم معرفتو الواسعة بأصحاب ، لماذا يبتعد عبد الله شريط عن التنظير والتجريد ولوجية؟مستيبالإ
 المذاىب التجريديّة؟ 
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يجب أن ، قبل أن نجيب عن ىذه الأسئمة التي تميّد لمكلبم عن حدود المنيج عند عبد الله شريّط   
وكيف تم عرضو لأفكار ، نتعرض إلى الطريقة التي قرأ بيا عبد الله شريط تاريخ الفكر والأدب

 الفلبسفة؟ 

 تمثلات عبد الله شريط لممفكرين قبمو: . ب

ا كتبو عبد الله شريّط عن الفلبسفة والمفكرين الذين إطمع عمييم وقرأ كتبيم أنّو يذكر في غالبية م  
ثم يعمل عمى توظيفيا بما تخدم سياق ، الفكرة المحوريّة أو الإشكالية الكبرى التي تميز بيا ذلك المفكر

فيستغل ، منسقوىنا يظير طغيان الجانب البيداغوجي عمى الجانب الفمسفي ال، الفكرة التي يناقشيا 
نجد أمثمة لا ، ويؤسس ليا اضاح أو تدعيم فكرتو التي يدافع عنييلإ يةفكرة الفيمسوف كوسيمة بيداغوجّ 

 تحصى ولا تعد.

فإنو لا يذكره إلّا بإعتباره حكيم اليونان الذي يعطييم المثل الأعمى ، فإذا تكمم مثلب عن سقراط    
وكان الفيمسوف في المجتمع « خرين من مواطنيو:وفرضو عمى الآ، في التضحيّة من أجل المبدأ

اليوناني محرما عمى نفسو أن يكسب شيئا شخصيا وذلك حتى لا يكون تابعا لغيره في أفكاره أو 
كل ذلك ، بل كان محرما عمى نفسو حتى أن يتمتع بحياة عائمية، اجاتو الماديةحتيمستعبدا لو بسبب إ
عمى البضائع المطروحة يمنة ويسرة ل في شوارع أثينا ويتفرج وكان سقراط يتجو ، ليكون حرّا في تفكيره

 1  »أحتاجياالتي لا  الاشياءما أكثر « ويقول:

وقد وظف سقراط ىنا من أجل تدعيم فكرتو بأن "الفمسفة كانت ولا تزال تعني أن الفيمسوف    
ناس ويطالب بو مطالب قبل غيره بأن يكون مثالا للئمتثال لمقانون الأخلبقي الذي يطالب بو ال

 2السياسيين عمى الخصوص".

ذ     يم الو من الفلبسفة المميمين لشعوبتكمم عن سقراط اليوناني فإنو سرعان ما يربطو بأمثيوا 
إلّا رابط ، وىنا يجمع بين ثلبثة شخصيات لا رابط بينيم، قبل أقواليم في العصر الحديثبأفعاليم 
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نعم ىذه المبالغات والقوانين الأخلبقية « عون إليو من أفكار:ة العمميّة في حياتيم لكل ما كانو يدو القد
ن بقيت منيا نوادر قميمة في عصرنا الحاضر تمتد من غاندي إلى باديس إلى  لمفيمسوف زالت اليوم وا 

ولكنيم أحرار غير مستعبدين بشيء ، ممن عاشوا أو يعيشون بأقل كمفة واسط غذاء وممبس، الخميني
أن يسوقوا شعوبا برمتيا بمجرد كممة  -بقوتيم الفكرية والخمقية معا-اعواومن ثم إستط، ولا بأحد
يزلزل عرش الشاه في صاروخ  وكان الخميني يرفع أصبعو من باريس فينطمق منيا ، يقولونيا
 1. » طيران

ذ    ، تكمم عن روجيو غارودي فإنّو يتكمم عنو في سياق الماركسي المنفتح عن الدّين المسيحيي وا 
 فكرةكوالذي أحدث زلزالا كبيرا في الماركسيّة ، النزعة التوفيقية بين الماركسية والمسيحيّة أو صاحب

الخطاب و ، بعد أن أكتشف التناقض عند أصحابيا بين النظرية والتطبيق، منغمقة عمى نفسيا
و بلب منازع ا فأبرز من تزعم ىذه النزعة التوفيقية بين الماركسية والمسيحية فيوالممارسة:" أمّا في أروب

ارودي" الذي كان عضّوا في المجة المركزية وفي المكتب غالفيمسوف الماركسي المعاصر "روجيو 
والذي بدأت معتقداتو  )...(، ومدرس الفمسفة في جامعات فرنسا، الفرنسي الشيوعيالسياسي لمحزب 

ثم  لماركسية)...(بين النظرية والتطبيق في الإشتراكية ا فروق من خلبل ما لاحظو منتيتز وذلك 
صدر كتابا طرح فيو الماركسية طرحا جديدا وىو "ماركسية القرن العشرين" ثم كتابين آخرين حاول أ

لّا تنتيي 20فتح لمحوار مع المفاىيم الجديدة من القرن نفييما تطوير المفاىيم الماركسية حتى ت ... وا 
 2إلى أزمة..."

وىو  والديمقراطيةبإعتباره يدعوا إلى فكرة المساواة  ولمّا يذكر "جون جاك روسو" فإنو يذكره     
- تفطن فيمسوف آخر في القرن« والمساواة الإصطناعية :، ميز بين نوعين من المساواة الطبيعيةي

فقد يدأ  -جون جاك روسو-إلى طرح المساواة ونعني بو الفيمسوف السويسري الفرنسي-الثامن عشر
النوع الأول طبيعي يقوم عمى أساس  ، عين من عدم المساواةطرح مشكمة المساواة بأن ميز بين نو 

والنوع الثاني إصطناعي خمقو ، الفرق بين القوة الماديّة والنفسية والذكاء والطاقة الخلبقة عند الإنسان

                                                           

 8ص، المرجع نفسو - 1
 .12، مصدر سابق، صالمشكمة الإيديولوجية وقضايا التنميةعبد الله شريط:  - 2



 انفصم الاول.............................................انمؤثرات انمشكهة نفكر شريط انتاريخي

 

49 

 

كل ىذا ليوظف       1. » وىو القائم عمى الإختلبف في الظروف الإجتماعية بين الناس، المجتمع
...ولذلك ، جميا شريطالواقعية التي يناضل من أ تولإيديولوجيعمميّا مساواة توظيفا فكرة "روسو" عن ال

فيو واقعي عندما ، فإنو يعقب عنيا بأن روسو إن كان واقعيّا، فكرة المساواة عند روسويوضح عد أن بو 
 لا وجود ليا في يةو ابطو حكم الأغمبية ىي فكرة مثالية اعتبارىا يصرح لنا بأن الديمقراطية ب

الديمقراطية في معناىا الحقيقي « إن روسو كان واقعيا فيو واقعي عندما يصارحنا بأن :« الواقع:
وىو أن تتولى الأغمبية ، لأن النظام الطبيعي لمديمقراطية« ولن توجد أبدا:، والصارم لم توجد قط

تي دائما تحكم في حين أن ما نراه واقعا ىو العكس: الأقمية ىي ال، وتكون الأقمية محكومة، الحكم
 2. » والأكثرية ىي التي دائما محكومة

فلبسفة ومدى إنسجام الفلبسفة مع لات النظريّة لمدلا يدخل كثيرا في المجا عبد الله شريط    
ودفاعيم عن قضايا ، يسعى إلى إكتشاف مدى تفاعميم مع واقعيم المعيشي بقدر ما، نساقيمأ

وىنا نجده مثلب يثمن مجيود"ىربرت سبنسر" ويعتبره ، مبتكرةمتمكوا من ذىنيّة عمميّة ابما ، مجتمعيم
أمّا عن ىربرت سبنسر فقد « فيقول:، أكثر عمقا وتحميلب في منيجية الواقعية من "أوغست كونت" نفسو

بل كان ىذا الفيمسوف البريطاني أكثر ، كان مثل كونت يحمل المشكلبت السياسيّة بمنيجية عمميّة
قبل كل شيء من يريد البحث في المشكلبت الإجتماعية  رذحكونت" إذ من " توواقعية في منيجي

لّا أردتو في ىاوية الفشل، من الصعوبات التي يجب أن يتغمب عمييا، والسياسية  3. » وا 

بل ، ف بالبحث في المسائل النظرية وكتابة الكتب فقطتيعطي المثل بالفيمسوف الذي لم يكوىو    
وىو ، عنيا حتى كان سببا في تحرير وطنو من الإستعمار البريطانيودافع ، تفاعل مع قضايا وطنو

وما تشتمل ، ونحن لا نستطيع ىنا أن نأتي بفمسفة غاندي كميا« الفيمسوف "غاندي" يقول عنو شريط:
ولكن ما ، عن فمسفة الغربتختمف  جعل فمسفتو  يمن طابع شخص وطبع بتنوما ، عميو من إبتكارات

إنو لم يكن من المثقفين النظريين ، وما كان بو صاحبيا ىو بطل إستقلبلده من فمسفتو ييجب تأك
، ولم يكن من السياسيين المغامرين الجيال، الذين يعيشون بأفكار الكتب ويعجزون عن تبميغيا لمناس
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نمّا كان مثقفا عمميّا وكان سياسيّا أصيلب وفيمسوفا متشبعا بأخلبق شعبو وتراث حضارتو ، وا 
 1. » ةقلعريا

تجاربي  قصةالمياتما غاندي الذي يقول عنو ناشر دار العمم لمملبيين في تصدير كتابو" ىذا     
اده مع نفسو وفي سبيل بلبده يجضية ليس ىذا الكتاب سيرة حياة غاندي فحسب وق« مع الحقيقة":

..( أنو بل إنّو ذلك كمو مكتوبا بقمم غاندي نفسو ومن ىنا روعتو وطرافتو وأىميتو البالغة).، فحسب
   2   ». التعبّد لمحقيقة و في قالب من البساطة والصدقسوبرمان مصنوعة وتجارب ، إعترافات قديس

تجسد في أرض تإذا لم ، وغاندي نفسو يصرّح في سيرتو ىذه أنو لا قيمة لممبادئ الأكاديمية     
نسجام: يقول ا يماأيط وليذا إنسجم معو عبد الله شر ، الواقع وتتحول إلى تجارب يستفيد منيا الناس

، ولو كان لي أن أناقش مبادئ الأكاديمية فحسب لما حاولت أن أكتب سيرة حياتي طبعا« غاندي:
ولكن لما كنت أىدف إلى أن أسرد مختمف التطبيقات العممية ليذه المبادئ فقد خمعت عمى الفصول 

 . » ة تجاربي مع الحقيقة"قصالتي أعتزم أن أكتبيا "

الله شريط يعتبر أن معركتنا الحقيقية ىي معركة الإنسجام مع أنفسنا ومع متطمبات بل إن عبد     
إننا نعيش اليوم معركة «، لا تقل ىذه المعركة عن بقية المعارك التي خضناىا في السابق، واقعنا

وىي معركة الإنسجام ، ميولة لا تقل خطورة عن أشدّ فترات تاريخنا في الماضي البعيد أو القريب
الشعوب المتخمفة منيا  نصيب ولكن، .( نعم إنّ كل شعوب الأرض تعاني نصيبا من ىذه المعركة)..

     3 . » أعظم وأعنف

ا والإعتراف بيا نويعتقد عبد الله شريط أن الإنتصار في ىذه المعركة لا يتم إلّا بتشخيص نقائص   
الشجاعة في قول الحقيقة وقبوليا ميما و  ، ةبأو موار دون مجاممة ، ثم البحث عن الدّواء بعد ذلك، أولا

كان ىو الا عذر لنا في أن نجامل مجتمعنا أو نخفي عنو عيوبو سواء منيا م« :، كانت حرارتيا
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أو ما إنتقل إليو عن طريق لم يتسبب في فتحيا ، أو ما ورثو إرثا ولا حيمة لو فيو، المسئول عنو مباشرة
 1. » عن نفسو

ة الإنسجام بين الأقوال والأفعال عركتي توصمنا إلى الإنتصار في موىو يتكمم عن المراحل ال   
عتق، وتجاوز النقائص دنا أننا لن نتمكن من الإنتصار في ىذه المعركة إلا إذا سمكنا إلييا اقائلب:" وا 

ثم عن وىو أن نقسم جيادنا فييا إلى مرحمتين: مرحمة الكشف عن المرض أولا:، طريقا عمميّا واضحا
 2ث عن الدواء بعد ذلك.مرحمة البح

لأننا الشعوب ، )إكتشاف النقائص(، تخدم المرحمة الأولى اة يراىمميكتبا  لنا ولذلك نراه يقتبس    
أما بقية الشعوب الأخرى فيي تضحك من أخطائيا ، يائوحيدة التي لا تزال تخاف من أخطاال

ة التي يراىا عبد الله شريط أنيا ميالكتب الم ومن بين تمك، وتحاول أن تتجاوزىا دون عقدة، ونقائصيا
وىو  و"نداني ر طومسون" لمؤلفو" بيارو جتعطينا الدرس في الإعتراف بنقائصيا: كتاب: "مذكرات الما

ىذه المزايا المتعددة لا أتعيّد لمقراء بأنني سأجمبيا ليم « يعترف أنو ينقل مزايا ذلك الكتاب بأمانة قائلب:
ر و جإقتباس من كتاب أجنبي وىو كتاب :"مذكرات الما من "عبقريتي" بل ىي ستكون مجرد

 .  » طومسون"

 ولكن لماذا ىذا الكتاب بالضبط عند عبد الله شريط يأخذ كل ىذه الأىمية؟    

ن لم نشعر بذلكلأنو ببساطة يسمّط الضوء عمى أخ       وكأن ، طائنا نحن الجزائريين حتى وا 
مجتمعو الفرنسي"وألف ىذا الكتاب عمى لسان ملبحظ  ولم يكتبو إلى، صاحبو كتبو خصيصا لنا نحن

ولكن الغريب في ىذا الكتاب ىو أنك تقرؤه ، إنجميزي يحمل الأمراض الأخلبقية في المجتمع الفرنسي
نحرافاتو النفسية قعال وفتشعر بأنو في كثير من الحالات يحمّل لك المجتمع الجزائري ومتناقضات مية وا 

 3. » ورمي كل واحد بالمسؤولية عمى غيره، بلبده ةف في إداراصر افة التوسخ، وتعقد حياتو العائمية
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في كل المجتمعات ثم أن المجتمع الجزائري  لعيوب ىي عيوب بشريّة توجدوسرّ ذلك أن ىذه ا    
إذا  جزائريين إلاّ كشعر بيا نولكننا لا ، من عيوبو االمجتمع الفرنسي إكتسب كثير ببعد إحتكاكو الطويل 

و المجتمع الفرنسي في شبيجزائري ىو وحده الذي عنى ىذا أن المجتمع الا الكتاب:" وليس مقرأنا ىذ
ات البشرية ىذا عمجتالمبكثرة أو بقمة في كل  دوجتبل أعتقد أن الكثير من ىذه العيوب ، ىذه العيوب
قرن قد ثم من ناحية أخرى لأن طول معاشرتنا لممجتمع الفرنسي الذي عاش معنا أكثر من ، من ناحية

 1. » ترك فينا عادات لا نشعر بيا إلّا عندما نقرؤىا من قبل ىذا الكتاب

ثم يتطرق إلى أىم الموضوعات التي تناوليا صاحب الكتاب بأسموبو التيكمي الجذاب وما في     
فجعمنا نضحك عمى عيوب ، فطن إلييا إلّا أمثال ىذا الكاتبتالطبيعة البشرية من تناقضات عجيبة لا ي

ات التي تفضل حياة عمجتسيحدثك عن المإنّ "دانينو" « خرين من حيث نحن نضحك عمى عيوبنا:الآ
ك عن الأنانية ثويحد، يمل المبادئ والأمياتتوتضيّع وقتيا في الجزئيات و ، عمى حياة البساطة التعقيد

ة أو في مخاوف وىميتعيش التي تأخذ شكل فمسفة "عميقة" وعن نماذج من الأشخاص أو المجتمعات 
ما في حياة الناس من تناقضات ، ةشالدىير ثفي دقة تحمل يو ، مجازفات لا مبرّر ليا ولا عقل يقرّىا

 2. » إلا عندما يقدميا لو مصوّر دقيق الملبحظة عميق الإدراك...، عجيبة لا يتفطّن الإنسان لسخفيا

اضنا النفسية وقد كان عبد الله شريط ىذا المصور دقيق الملبحظة عميق الإدراك لأعر    
مراض والعيوب إذا تمك الأ أن يصرّح بل، ياتوتعريفضح تمك العيوب والإجتماعية وىو لا يتوانى في 

إخفاء  و ،من طفولتنا في الفخر بعيوبنا رفقد آن لنا أن نتحر « منا أجلب أو عاجلب:تقتما أخفيناىا س
.بل إن ما وصمنا إليو من  » 3شك أن يقتموو و ألأن من أخفى عن نفسو مرض، أمراضنا عمى أنفسنا

فبدل أن ، ر الطفولي بعيوبناخمرجعو إلى ذلك الف، وعجز عن مواكبة تحديات العصر، تردّي حضاري
 ،فخر بقوميتنا وبديننا وبمغتنا وبأدبنا وبحضارتنارحنا ن ،ياعلبجنشرح تمك الأمراض ونسعى إلى 

 دون أن نخجل من أنفسنا.  ،غافمين عن إبراز ما تحت ذلك الثوب المفظي من حقائق مرّة
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يشخص عبد الله شريط ىذا الوضع المتردي قائلب:" إن ما نعرفو في عصرنا الحاضر من      
عتماد عمى الآخرين ، ىزائم وتشتت وعجز عن ضبط النفس وعن التنظيم  ومن فقدان لمثقة بأنفسنا وا 

صادية والثقافية من فوضى وتبذير حياتيا السياسية والإقت أمتنا في حتايجوما ، في الصغيرة والكبيرة
رتجال ستبداد وحشو وا  ولا تدىورا عارضا بعد إرتفاع ، كل ذلك ليس نكسة أصابتنا بعد صحّة، وفساد وا 

نما ىو إستمرار منطقي وطبيعي وتاريخي وحضاري، كنّا فيو م في واقعو... اتالق  لكل ماضينا وا 
 1عمى مرّ العصور)...(. بيا أنفسنا كسونا ة التي والمشرق في صورتو المفظيّ 

وقد وصمنا في حالة الإنفصام ىذه أننا أصبحنا نناقش الشيء ونقيضو في الوقت نفسو ولا      
تي لاا أن ننتقل إلى المرحمة الثانية وليذا وجب عمينا أن نعيد النظّر في ىذه التناقضات إذا أردن، نبالي 
ضرب المثل بذلك يباتو ولا يفتأ ااءاتو وكتكل رصيده النظري وقر وىو يسخّر ، مرحمة العلبج تمثل

أو مثل شعبي من أجل تغيير ىذا ، أو تجربة حياة أو حكمة نافعة، المفكر أو الفيمسوف أو الأديب
 الواقع إلى أفق أكثر تحرّرّا. 

السياسية والإجتماعية وترك الأمور تسير  ناقضاياتحميل إن غياب المجيود الفكري في     
إن شعوب الأرض الخارجة عن « لبمة الفارقة التي تميزنا عن المجتمعات المتحضرة:بالإرتجال ىو الع

إذ ، يجب أن لا تغتر بكممة الإنسانية عندما يتمفظ بيا فلبسفة العالم المتمدّن، عالم الرجل الأبيض
ري يعنون بيا الإنسانية المتحضرة التي تعيش شمال الكرة الأرضية والتي تساىم في ىذا المجيود الفك

حدثون إلى تحسين أنظمتيم وتدعيم قوتيا... أما نصيبنا نحن في ىذا تسعى بو الميوالسياسي التي 
 2 » نتظر.نستيمك و نالمجيود فيو في أحسن الأحوال أن 

ذا ما قارنّا بين مجيودنا الفكري     مفنا الفكري خشاسع وأن تون بعندنا وعندىم فإننا سنجد أنّ ال وا 
المجيود الفكري عندىم وبين ما  ان ىذبيأمّا لو أردنا أن نقارن  « :ىلا يضاىفي المجلبت السياسية 

لا -الذي ينتج من الشعر الحماسي والمجادلات السياسية، ربيعتخمف بما فيو العالم المالعالم اليبذلو 
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نما ، فإننا عندئذ ندرك أن تخمفنا عنيم ليس في الصناعات والتعميم والإكتشافات وحدىا -البحوث ىو وا 
 1. » بالبحوث فيو أكثر إستفحالا في الفكر السياسي والعناية

وىذا كمّو يتوقف عمى فيمنا لمسياسة بإعتبارىا عمل عشوائي لا يجب أن يخضع لمدرس    
التي يرتبط بيا مصير الفرد ، بالشؤون السياسية تارفنتج عن ذلك إستي، والتمحيص والممارسة

، لا ثمرة فيو ولا قيمة لو، لو في الشؤون السياسيةذبنيد فكري أن كل ج نعتقد فنحن« والمجتمع معا:
نما ىي مسألة قوة عمياء ومغامرات آ، ليست مسألة فكر أو دراسة، لأن السياسة في نظرنا ية نوا 

نما ىو صدفة وحظ، ق فييا لا يسطّر ولا يدرسيوالطر  والغريب أننا نعتبر الجيد الفكري الذي يبذل ، وا 
 2. » أو الفمسفة النظرية ىو أيضا لا ثمرة فيو ولا قيمة لوعن الشعر أو الأدب 

فإنّ ، مية تخصو أو أي مشروع ييدف إلى تطويرهنن الإنسان ىو رأس المال في أية تولمّا كا   
والإستخفاف بالإنسان ىو ، مية حقيقية ميما كان إىتمامنا بالمجال التقنينإىمالو يعني غياب ت

، ات الثورةر اعىذا الإنسان أو ميما رفعنا من ش تي يتوقف عمييا مصيرإستخفاف بالقيم الأخلبقية ال
الإنسان فمن تكون لتمك الثورات من مصداقية، ما لم نعطي الأولوية لمثورة الثقافية التي تيدف إلى بناء

 أولا.

يقول عبد الله شريط في ىذا المضمار:" والإستخفاف بالقيم الأخلبقية تحول إلى إستخفاف     
وىي المال والمتعة ، والعناية بالمادّة فمسفيّا يتحوّل إلى عناية بالمادة في أحط معانييا، نفسوبسان بالإن

روري لما نحتاجو ولما لا نحتاجو ولمض، في حبّ التممك لكل شيء، إلى إرضاء الغرائز روالإنحدا
وأطمقنا "الثورة الصناعيّة" ، العموم التقنية وأىممنا الجانب التكويني للئنسان كل والكمالي)...( ركزنا عمى

 3. » ثم الثورة الزراعية قبل الثورة الثقافية...

وما تتطمبو ىذه الرسالة من تحمل مسؤولياتنا ، إنّنا لم ننضج بعد لنفيم رسالتنا في الحياة      
ا أبعدىا لا نفيم العالم إلا بمغة العاطفة أمّا لغة العقل فم ،عبث كالأطفال الصغارنفبقينا ، التاريخية
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الحكم ، فقط لأنيا لغة الرّجال الجدّيين الذين لا يعرفون الترىل:"كل حياتنا قضيناىا شيوة أطفال، عنّا
وحده  -إبن خمدون-حاول ، وتسمطا وليس تنظيما، وشيوة وليس قانونا، عندنا غنيمة وليس مسؤولية

، ونحن عبيد لمعاطفة، بمغة العقل تحدث، شعر بونفمم ، أن يفيمنا عيوبنا وييدينا إلى مشاكمنا الحقيقة
 1ولا نعرف رسالتنا في الحياة". نعبثنحن ما نزال مراىقين نحن و بمغة الرجال الجديين 

حرص عبد الله شريط عمى إستيفاء ، ونحن نلبحظ من خلبل ما تم مناقشتو في الفقرات السابقة    
ثم تأتي بعد ذلك مرحمة العلبج ، العيوب واكتشافالتي ىي مرحمة النقد ، شروط المرحمة الأولى

، ولوجيابوالإنترو ولذلك نجده يكتف من الأمثمة من تاريخ الفمسفة وعمم الإجتماع وعمم النفس ، والبناء
 ىي السبب الرئيسي بالتطور الحضاري الذي عرفتو الشعوب المتقدمة. بإعتبار ىذه العموم

 : حدود المنيج عند عبد الله شريط: 3
عن كيفية تمثل عبد الله شريط لممفكرين قبمو وتوظيفو لأفكارىم بما يخدم  طةعد ىذه البسب   

ا يبتعد عبد الله شريط لماذ ة عن السؤال الذي سألناه قبل ذلكنعود إلى الإجاب، متطمبات واقعو الراىن
 ؟والاجتماعيةرغم معرفتو الواسعة بالمذاىب الفمسفية ، والتجريد عن التنظير

 نيج عند عبد الله شريط:فإلى أي مدى يمكن أنملى الحديث عن حدود الىذا الحديث يجرنا إ   

عد أن ب بو صوصو؟ وىل إستطاع فعلب أن يؤسس منيجو الخاصنتممس ملبمح ىذا المنيج في ن
 ؟إستوعب المناىج التي سبقتو 

ما إذا ما عدنا إلى طبيعة المتناقضات التي تكمم عنيا شريط في المبحث الأول والتي ساىمت ك    
فإننا سنجد أن ىذه الصراعات أو المتناقضات لا ، قمنا في تشكيل وعيو الثقافي والسياسي والإجتماعي

نّما تتعدّاىا إلى الدائرة الوطنية ثم الدّائرة العربيّة عموما، تتعمق بحياة عبد الله شريط الشخصية ، وا 
  م النّكد؟لفصاامن ىذا فتشكل بذلك ىاجسا عند كل إنسان جزائري أو عربي فكيف يمكن الخروج 

تعمق بشخصي ولا لا ت ، سمسمة الصراع النفسي« عبد الله شريط عمى ىذا السؤال قائلب: نايجيب    
انا إلى المستوى الثقافي العام بالنسبة لمعالم العربي بكل إمتداداتو بل تتعد، بوسطي الجزائري وحده
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، ن النضج الثقافي يشعر بيذه المشكمة ويعيشياإن كل واحد منّا لو حد أدنى م، الجغرافية والتاريخية
ولكنو لا يجد ليا من محيطو الفردي أو حتى الوطني أيّ حل إلّا إنتظار تعميم الثقافة وتطوير 

 1. » المجتمع أو خروجو من المرحمة السّكونيّة إلى الحركية

 يمكن أن نفيم ولا، ويبرر عبد الله شريط ذلك بأن عصرنا ىو عصر الإيديولوجيات والمذاىب   
ىذه المشكمة ىي أن العصر الذي نعيش فيو ونتأثر بثقافتو « ىذا العصر إلّا وفقا لتمك الرؤى المختمفة:

تجاىات  مباشرا أو غير مباشرتأثرا  ينقسم كمو في حياتو الأدبية والفكرية إلى مذاىب ومدارس وا 
ستمّد مفاىيميا من ينابيع فمسفة ت يلبت مدققةوىذه المدارس والمذاىب مدروسة عمى ضوء تحم، متنوعة

يعرف طريقو  ينتمي إلى مذىب من تمك المذاىب)...(وكل أديب أو مفكر أو فنان ، عميقة الجذور
 2 » إليو ويحدّد مثمو الأعمى في نطاقو

وما ىو المنيج التي إتبعو في تحميلبتو لكل ، فما ىو المذىب الذي إعتنقو عبد الله شريط   
 والإجتماعية والثقافية التي ناقشيا؟. الظواىر السياسية

  الفمسفي ومذىب-أ
بإعتبارىا تيارات كبرى عرفتيا الحياة الأدبية والفكرية منذ ، يتكمم عبد الله شريط عن ىذه المذاىب

ر عمى مصير اعمق الأثكان ليا  ئيسيةوقد أجمميا في خمسة مذاىب ر ، ة الأوربيةعصر النيض
ثم ، ومذىب الفن لمفن، والرومانتكية، المتحضر عامة. وىي "الكلبسيكيةالثقافة في أروبا وفي العالم 

 3مذىب الواقعية وأخيرا الوجوديّة".

ئلب:" تو الخاصة لكل مذىب حسب توجّيو الإيديولوجي الثوري ومنيجو العممي: قاثم يعطينا قراء    
لفمسفة الذي نادى بو ستمد ىذا المذىب في الأدب مبادئو الأساسية من المذىب العقمي في اوقد ا

وأساس ىذا المذىب أن في الأدب والفمسفة ىو أن الحقيقة ذات طابع ثابت لا تتغير بتغيّر ، ديكارت
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وبناءا عمى ذلك فإن العقل ىو أساس الأدب ، لأن العقل الذي تنبع منو واحد، العصور ولا الأوطان
 1والشعر والفن كما ىو أساس العمم والفمسفة". 

شكال الطبقية في الأدب: ىل الأدب العقمي ىو أدب النخبة أم أدب عبد الله شريط إثم يثير      
ولكن بما أن العقل عندىم لا يسمّى عقلب إلّا إذا كان ميذبا متعمما « شعبي)أدب العامة(؟ فيجيب :

النخبة بل ىو أدب ، فإن الأدب الذي ينبع منو لا يمكن أن يوجّو لمعامة أو "الرّعاع أو الغوغاء"، مثقفا
ستنارت مداركيا وأصبح ليا عقل كامل)...( وبالتالي فيو أدب و ا المختارة التي تثقف ذوقيا

 2، » الأشراف

ولكن تطوّر المجتمع الأروبي بعد ذلك دفع بظيور مذىب جديد أكثر شعبية وأقرب إلى تناول    
ضر" كما يسمييا ة "الحأو طبقة البرجوازية أو طبق وىي طبقة الأعيان، الطبقات الوسطى في الشعب

الجديدة في الحياة الفكرية مطامح الطبقة  وىو يعبّر عن، كييوىو المذىب الرومانت، إبن خمدون
ىذه الطبقة التي سيكون ليل الأثر الواضح في تفجير ، اعيةوأحلبميا السياسيّة والإجتم، والأدبية والفنيّة
  .بقية البمدان الأوربية من فرنسا إلى والتي انتقمت شعمتيا، الثورة الفرنسية

وبذلك إستطاع الأدب « ويثمن عبد الله شريط مجيود ىذه الطبقة من الناحية التاريخية قائلب:   
، رسالة تعّد من أنبل الرسالات التي قام ليا الأدب في التاريخبالرومانتيكي في ىذه الفترة أن يضطمع 
ية المعذّبة كما يقول" فيكتور فييا الإنسان التي تعيش ()...فكان يقود الأدباء إلى أوكار البؤس

بل توسع ليشمل الدفاع ، فمم يرتبط بفئة معينة داخل المجتمع، مو ليذا الإتجاه..."ثم يواصل تقيي3""ىيقو
فأصبح يدافع  ،" وتعمق الأدب الرومانتيكي تعمقا رائعا في الحياة البشرية، عن الإنسان بوصفو إنسانا
يمان عن الإنسان بوصفو إنسانا  شراف ويرمييمويحقر من شأن الأ، ويعبّر عن قيمو وحاجاتو بحرارة وا 

 4بأوحال السخرية والإستيزاء ...
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"بل توسع إلى بث الجمال في ميادين الطبيعة ، ولم تكن ليذه الآداب أثار سياسية إجتماعية فقط   
يا من بطولة وأريحيّة وسخاء وجباليا وبحارىا وفي ميادين العاطفة الإنسانية ونواحييا الغنية بما في

، نيااديورحابة ميوتضحية أو من بخل ودناءة وجبن)...( كما وجد فيو الشاعر شخصيتو بكل قوتيا 
وأصبح يدعى أدب العاطفة وبتسمية خصومو ، فكان يرى كل شيء من خلبل إحساسو وعاطفتو وحدىا

 1أدب الدموع..."

ولو إلى الفيمسوف ب الفن لمفن: والذي تعود أصثم ينتقل في قراءتو لممذىب الثالث وىو مذى   
يتمتع بو من  بأرسطو الفمسفة الحديثة لما، والذي سمّاه عبد الله شريط، إيمانويل كانط"الألماني "

موسوعية ودقة متناىية في تناول موضوعاتو والذي لم يترك مجالا من مجالات المعرفة إلّا وخاض 
يقول عنو عبد الله شريط:" وفي منتصف القرن التاسع عشر بدأت فمسفة كانط ، كخبير متبصّر، فييا

وفمسفة كانط شاممة لمسائل المعرفة وما وراء الطبيعة والأخلبق ، تتسرب إلى الحياة الأدبية والفنّية
وقد حمل بعقمو الجبار كل ميدان من ىذه الميادين بنفس الدقة والسمو والعمق دون أن ، والفن والجمال

)...( وفي ميدان ، حق ىو"أرسطو" الفمسفة الحديثةبآخر حتى أنو يعتبر  دون ضعف في ميدان ماي
 نحبووفي ميدان الجمال يجب أن ، الفنون والجمال مّيز بين العاطفة الفنية وغريزة المذة ودوافع المنفعة

 2. لذاتو فقط"

 ا ىو شعار أصحاب مذىبىذ 3ية، ىو في حد ذاتو أكمل غاية"، "إن الجمال غاية بدون غا   
لأنو أرفع منزلة من الحق ، أخلبقية أو سياسية فقالوا أن الأدب ليست لو رسالة إجتماعية أو«الفن لمفن 
 لنشوة الروحيّة العاليّة... وميزةىو المتعة النفسية وا اية نفسيا )...( إنو يخدم شيئا واحدنسانوالخير والأ
والنفسية وكل مداركو ومواىبو وخبرتو وميارتو وتجاربو  عقميةفيو كل قوى الإنسان ال تقيالفن أنو تم

 4متشابكة ومتقاربة دون أن تطغى أحد القوى عن الأخريات.."
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فإنيا تأثرت ، ونلبحظ أيضا أن مدرسة الفن لأجل الفن كما تأثرت بكانط من حيث المبدأ     
ويعطي الأولوية ، المجرد ىذا الأخير الذي لا يعترف بالعقل، نت من حيث النتيجةو ت كبأوغيس
ونان نت" ومذىب "الفن لمفن" يتعاو ت كالتفكير العممي الذي جاء بو "أوغيس" وبذلك أصبح ، لمتجربة

 1ن في الفن أو في العمم لأن الإتجاه عندىما واحد"عمى صعيد البحث عن الحقيقة إ

تأثر بالطابع العممي الذي  لمذىب الرابع وىو المذىب الواقعي الذي كانثم ينتقل في قراءتو الى ا   
وجاء المذىب الواقعي في الأدب ، تبنتو "نزعة الفن لمفن" وتأثرت فيو بمذىب" أوغسيت كنت" الوضعي

لذلك ينبغي أن تعتمد عميو وتستمد حياة ، إن العمم سيحل مشاكل الإنسانية ، ناعتمقتنعا بدوره كل الإق
 2و"الأدب ورقيو وتطوّره من حياة العمم وتقدمو ورقي

والمذىب الرومانتيكي يعبّر ، فإذا كان المذىب الكلبسيكي يعبر عن الطبقة الوجيية في المجتمع   
حث عن الموضوعية العممية في بوالمذىب الفن لمفن يعبّر عن النخبة التي ت، عن الطبقة المتوسطة

يم وعن آلاميم: فتعبّر عن آمال، فإن المذىب الواقعي يعبر عن الطبقات الشعبية المحرومة، الأدب
"وىو لم يتأثر بالعمم فقط في إتجاه العام بل أيضا في طريقة معالجة المواضع"فأخذ يدقق في وصف 

حياة لالموضوعات التي يعالجيا ويعتني بالجزئيات المطيفة الثمينة كما أخذ ينتقد بشدة وسخرية لاذعو 
نحلبل أساليب التربية عندىا"...  ةالطبق  3الوسطى وا 

وجد تجاوبا من الطبقات الشعبية لتعبّر عن كراىيتيا لمطبقة المتوسطة التي أصبحت  ولذلك    
ميل زولا"من أبرز زعماء ىذه المدرسة وثار المذىب الواقعي عمى مذىب الفن ا" ويعتبر ، طبقة مترفة
يساىم خدم قضايا المجتمع و فن و مثل العمم والفمسفة ينبغي أن ياللينادي بأن الأدب مثل  لأجل الفن:"

في يقظتو ورفاىيتو.وأن الأدب المنقطع عن المجتمع غير جدير بأن يعتبر أدبا وأن ميدانو الطبيعي 
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وتجربتو  ىو المجتمع والنفس البشرية... الميم عندىا ىو أن تذىب مباشرة إلى محتوى الموضوع
 1النفسية وقيمو الإجتماعية الواقعية."

من لا يتجزأ بإعتبارىا جزءا ، عن الواقعية لإشتراكيةوىنا يخصص عبد الله شريط في الحديث     
 ة تفرعت واقعية جديدة ىي الواقعية الإشتراكية عمىيمومن ىذه الواقعية العم قائلب   « : العمميةالواقعية 

وذلك بإثارتيم لقضية الإلتزام ، أكثر ضبطا ودقة’ ددوا وقعيتيم بطريقالذين ح، شعراء الثورة الروسية يد
 2  » عتمجمالممتزم. أي أن يضع الأديب أو الفنان نفسو تحت تصرف الأو الأدب 

 ىبنجل مؤلفات عبد الله شريط أنو يتبنى ضمن ما يتعمى ويبدو لي ومن خلبل إطلبعي     
وقد سخر ، الفمسفي والعممي والسياسي يابل في طابع، مذىب الإشتراكية الواقعية ليس في الأدب فقط

 عن الإيديولوجية الإشتراكية كمناضلب شرسا لا يياب من قول الحقيقة عمى سنوات من عمره في الدفاع
 منظروه الخاص: الأقل من

ذا كان إشتراكيّا ممتزما فما نوعية ىذا  المبررات التي دفعتو إلى تبني ىذا المذىب؟ىي فما      وا 
 أم ىي غاية في ،  ىل يعتبرىا وسيمة تصحّح بيا اوضاع مجتمع في مرحمة معينة، بمعنى الإلتزام؟

 ذاتيا كما ىو حال العقائديين؟حد 

ويبدأ ، نجد الإجابة واضحة وصريحة في مقدمة كتابو: "المنابع الفمسفية في الفكر الإشتراكي"     
ة فرضت عمى يفية؟. ويعطي جممة أسباب وجيية وظر مقدمتو بيذا السؤال: لماذا الحديث عن الإشتراك

والجزائر جزء من  ، اللبتينية أن تتبنى ىذا الخيار في افريقيا وامريكار من الدول حديثة الإستقلبل كثي
 ويجب أن تتخذ خيارىا... ومن جممة تمك الأسباب:، ىذا العالم

قتصاد والإجتماع لايقول عبد الله شريط :"لأننا نريد كأمة وكشعب أن نتبنّى ىذا المذىب في اٌ 
 خطيرة في حياتنافمسفة كيذه تدخل ىذه المبادين الترك والثقافة والفكر والعموم، وليس من المعقول أن ن
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 1تصور أسسيا العميقة."  نونحن لا نعرفيا ولا 

ثم يواصل شرح تمك الأسباب في أن الإشتراكية ىي وحدىا الكفيمة بمعالجة التناقضات   
وجود في ظل  غيبتادت ىذه القيم التي ك، لترسخ فيو قيم التضامن، الإقتصادية لمشعب الجزائري

العممية وعاداتنا الإجتماعية أفمست أو و من المؤسسات الإقتصادية  كثيرالأن قائلب:"، الإنتيازيين
لأننا نواجييا  -تضاربت مع متناقضات داخمية في أحشائيا فماتت أو ذبمت أو أشرفت عمى الموت

، والمعرفة والدرس سلبحيا الأول وىو العممبسمح ليا تولكن دون أن ن -بحسن النية والحماس والإندفاع
 2الفعلكاف ليجعمنا إشتراكيين ب، ولأننا نحسب أن شعار الإشتراكية

 . لأن الشعب الذي يقرأ لا يجوع ولا يخضع"، " ويقصد ىنا تثقيف الجماىير

فبدل أن  تاو ممقوالسبب الثالث الذي يقدمو عبد الله شريط توظيف الإشتراكية توظيفا سياسويّا    
 الفساد أصبحت وسيمة للئبتزاز والإستغلبل. لمحاربةتكون سلبحا 

لا  يقول عبد الله شريط: " لأن عددا كثيرا من الوصوليين إتخذوا من لفظة الإشتراكية سلبحا    
فييا الشعب اليوم  يتعبالفساد الإجتماعي في بلبدنا أو ليبنوا بو مستقبلب عمى أسس جديدة  ليقاوم بو
أعمال النيب تون بو الأمناء من الناس فلب يجرؤون عمى فضح كجعموىا سلبحا يس بل، داغ ويستريح

حتى جعموا  اضرىم،بيا مستقبل ىذا الوطن لفائدة ح يمتصونية الفكرة التي وديماغوج ،والسرقة الماديّة
 3للئشتراكية بالأمس أبغضيم ليا اليوم"أكثر الناس حماسا 

نّيا نظام يبنى عمى العمم. يقول عبد الله ليختم ىذه الأسباب بأنّو تبنى الإشتراكية عن قناعة بأ  
الشعب بأن الإشتراكية ليست  آن نصارح، شريط:" ولقد حان الوقت لنحاول إنقاذ الإشتراكية من تجارىا
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نما ىي نظام يبني العمم، انا أو تخريبنفلبسشرا لإ ذا ما درسناه عن جيل، وا  فإن ضرره يصبح أكثر  ،وا 
  1)...( ومن نفع

نما ىي تجربة ، تبنيو للئشتراكية لا بإعتبارىا دينا وعقيدة لا يتطرق إلييا الشك وىو يؤكد أن     وا 
قابمة لمنّجاح والفشل:" عمى أننا في ىذه السمسمة الجديدة لن نجعل الإشتراكية دينا مقدسا لا يتطرّق 

نما الإشتراكية نفسيا كما قال أحد قا، الشك إلى عقائده ل ائدتيا الأو ولا يقبل المناقشة في مبادئو وا 
نما ىي نفسيا مازالت في طور ، ولا شيء مطمق، د فييا شيء نيائي"إنجمز" لا يوج ولا شيء "مقدس" وا 

وعوامل قوتيا لتعزيزىا كل يوم أكثر. وىذا ىو ، قيتزيميا من الطر لالتجربة تكشف عن عوامل ضعفيا 
وىم لم يقرأوا ، الإشتراكيةبقون لنا ك الذين يتشديجيمو أولئسبب قوة الإشتراكية وصلبحيا وىذا أيّضا ما 

 2عنيا كتابا واحد".

عبد الله شريط في سمسمة المذاىب الأدبية والفكرية التي ميّزت  مايتكمم عني يبقى لنا مذىبان   
المذىب  أمّا عن المذىب الرمزي فيو ذلك، وىما المذىب الرمزي والمذىب الوجودي، عصرنا الحديث

عمى حساب  فييتم "بالذات"، من حياتنا كأفراد تحسّ وتشعّر وتتألم وتفرح رالذي يعالج الجانب المستت
 ، ذاتالموضوع الذي يؤثر في ال

فعالات ومشاعر نثير فيك تصورات واإن الأدب الرمزي الحقيقي عند عبد الله شريّط ىو الذي ي    
عجاب وسحر".كميا رىبة وجلبل و   3ا 

ما جديدا من الجمال يشبو بذلك الذي إكتشفو فرويد عال يثمن ىذا المذىب الذي إكتشفاذ وىو    
ن كانت أصولو موجودة من قبل :، في عمم النفس  منو فنّا ذا قواعد محّددة وأصولولكنيم جعموا « وا 

 ومن يقرأ "بودلير" و"بول فاليري" وأضرا بيم يجد فعلب أن الثروة الفنية التي، ومثل فنية دقيقة، واضحة

 نيّة حقّا تعّبر عن ثروة من الإحساسات والمشاعر والإنفعالات النفسيةإكتشفيا الأدب الرمزي غ
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 1. » دونو عالم الواقع غنى وتنوعا -كما يقول الرمزيون-التي تؤلف عالما

" يبتدئ بو الشعراء والفنانون في ، لمتشويو واضح كل من ىبّ ودبّ يركب سفينتو وتعرضن ولك   
لفنيّة في حين أنّو نياية يصل إلييا الفنان والأديب بعد أن يمرّ خطواتيم الأولى من حياتيم الأدبية وا

 .2بعشرات السنيين من التجارب النفسية الفنيّة المتنوعة"

ني بوجود الإنسان يعت" والذي جاء ل، عبد الله شريط وىو مذىب الوجوديّة قاربوآخر مذىب أدبي ي  
خمق الإنسان؟ وماىي رسالتو في الحياة؟ وىل  لماذا، ويحرّر موقفو من الحياة، بإعتباره مركز الكون

ذا كان  وجد كغيره من المخموقات أم أن لو وجوداخاصّا يختمف طابعو عن طابع الموجودات الأخرى؟ وا 
فيل يوجب عميو ذلك تصرفا خاصّا أيضا ونظرة فريدة  لدييا طابعيا الخاص في تمثل مصير الانسان

 3في الحياة وفيما يتمثل ىذا الموقف"؟

جميع المخموقات في « ويجيب عن ىذه الأسئمة التي طرحيا في حق المذىب الوجودي بأن   
أو بتعبير آخر وجد وتركت ، ماعدا الإنسان فقد وجد بدون مصير، الكون وجدت ووجد معيا مصيرىا

 4. » لو الحريّة في أن يخمق مصيره بنفسو

والحرية عند المعتزلة ، جوديينويضع عبد الله شريط مقارنة بين مشكمة الحرية عند الو    
وقالوا أن الإنسان ، الحرية ليرتبوا عمييا قضية الجزاء في الآخرةمسألة إن المعتزلة بحثوا « مخصفي

والحرية ىي أساس  ثوابو أو عقابو في ، لأنو حر في تصرفو، مسؤول عن أعمالو في ىذه الحياة
مسألة الجزاء في ىذه الدنيا ذاتيا لا في  عمييا  فإن الوجودية بحثت قضية الحرية لتقيم، الآخرة

 شريط في استيعابو لمفواصل الدقيقة بين  الله عبدلوفي ىذه المقارنة يتجمى العمق الفمسفي  5الآخرة".

 عن كفاءاتو البيداغوجية وسرعة المذاىب الفمسفية  الاسلبمية القديمة والمذاىب الحديثة عمقا يعبر
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 التميز البيداغوجي يشيد لو بو كل تلبميذه وزملبئو. بدييتو في ايصال الفكرة...وىذا

 وىنا يميز عبد الله شريط بين الوجود والكينونة فإذا كانت الأولى تعني أن تعيش فإن الثانية   
أن ، فرق بين الوجود والكينونة أو بين العيش والحياةإذ يجب أن ن« ول عبد الله شريط:تعني أن تحيا يق

الشجرة تعيش والسمك في الماء أيضا والحشرة في المستنقع. ، نّ تعيش وأنّ تحياىناك فرقا كبيرا بين أ
 1 » أمّا الإنسان فإنو لا يعيش بل يحيا

وبما أن الإنسان ىو خالق مصيره يجب عميو أن يحدّد موقفو من الوجود وىذا ما يسميو      
لذي يعيش فيو والأسرة الإنسانية التي موقفو في نطاق الوطن ا دالإلتزام في تحدي« الوجوديون "بالإلتزام"

ولذلك كان ، ووسطو أو التي يخمقيا بنفسو، وحتى في نطاق العقائد التي يرثيا من عائمتو، ينتمي إلييا
 .2 » لحاديةإ مؤمنة واخرىفي الوجودية نزعات 

ولكن وىنا يميز عبد الله شريط في المذىب الوجودي الثورة الخلبقة والتمرد السخيف قائلب:"    
وبين التمرد السخيف الذي ، ىناك فرقا لا بّد من مراعاتو بين الثورة الخلبقة لمقيم والمفاىيم الإيجابية

الثورة البناءة ، الآخرين ومفاىيميمبمعاناة  يعمل فيو الإنسان في نطاق ذاتو الصغيرة دون أن يعبأ 
د فيو تحطيم صبياني لا ينتج أمّا التمر ، تستدعي توضيح الموقف وتحديده وضبطو وتحمل مسؤليتو 

 3. » عنو تقييم للؤشياء ولا فكره عن الحياة

ي في نظره فيو ذلك الذي يمتزم بمواقفو لمصمحة وطنو ومصمحة الإنسانية دأمّا الأديب الوجو    
لصالح قضايا الوطن دفاع داخمي لا أثر لسمطة أجنبية عنو في موقفو وىو انو إقتناع  عن ولكن

 4. » يةضربا من الدعاية الوطنية أو الحزبولكن دون أن تكون معالجتو  ،يةنوالمجتمع والأنسا

 وبعد أن ينتيي عبد الله شريط من عرض المدارس أو المذاىب يتساءل أين نحن من ىذه   
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يكتفي عبد الله شريط ، المدارس الأوروبية؟ وىل من الضروري أن تكون لنا مذاىب عمى غرارىم؟
 الخصوص: بإبداء ملبحظتين في ىذا

اء أفرطوا في الإقتداء طنا أو تفريطنا في أي موقف نتخذه من الأدب :" أدباؤنا القدماأولا: أفر   «   
  ربي وأنفوا من تطعيمو بالآداب العالمية الأخرى عمى غرار ما فعموه في الفمسفة والعمم)...(بالأدب الع

م في العموم والفمسفة إنغمق في الأدب والفن العربي القديالعقل فتح انما  فكان من نتيجة ذلك أنّو بقدر
 1. » ولا يعرفو أحد، وعاش منزويّا لا يعرف أحد

الأجنبيّة إلى حدّ أىممنا معو القديم من  بالآدابثانيا: أما في العصر الحديث فإننا أفرطنا في التأثر 
لم يتغير بية مجتمعنا أدبنا وما يمثمو من بيئة ووسط ومستوى حضاري ما يزال قائما إلى اليوم في أغم

ستفادوا منيا في الدّين وبقدر "، العربية الأولىعما عميو منذ العصور  ما تأثر أجدادنا بفمسفة الأجانب وا 
تعمق في "بظواىر" الأدب الأوربي دون أن ن قدر ما أفرطنا نحن اليوم في التأثرب، وحرموا منيا الأدب

 2أسسو الفمسفية"

عبد الله شريط أن نعيد النظر في الأسس الفمسفية للآداب الأوربية  ي ىذا التناقض يقترحولتلبف    
عتنق، ولو درسنا أسس الأدب الأوربي الفمسفية« فيقول: لجاء  ،كنا بعد ذلك ىذا المذىب منو أو ذاوا 

و يفمت سطحية والثقافة والسرعة التي جعمىذا التيافت وال واضح المعالم قوي التعبير ولتلبفيناتقميدنا لو 
ذوقنا المحمي"بل أستطيع أن  تطوير في إنو يراىن عمى عالمية الفمسفة  بل » 3كل مبدأ ونظاممن 

 -أو حتى ونحن نقمده -لفمسفية للؤدب الأوروبي قبل نقمدهأزعم أننا لو تعمقنا في درس الأسس ا
و و الأصيل وحضارتعمو يتلبءم مع حقيقة مجتمعنا وذوقجطعنا أن نتصرف في أدبنا الحديث ونلإست

 4. » ي في أغمبووالذوق الأدبي محم، لأن التفكير الفمسفي تفكير عالمي، الخاصة

 وحتى لا نبقى عالة عمى بقية الأمم في الآداب والفنون، كما نحن عميو في الإقتصاد والسياسة،    
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يدعو عبد الله شريط إلى إقامة توازن بين الشخصية و"العالمية" ، وحتى نتحرر من إنطوائتينا
ة والفكرية أن يكون لنا رصيد خاص نساىم بو في الثورة الأدبي وانما فقط، التقميد"بشاركة لا "المو 

 فيو فن" البنك العالمي" لآداب الأمم الأخرى دون أن نساىم من الأبد نقتات لىوالعالمية ولا نبقى إ
 1برصيد خاص"

 جنبي، ولكن دراستو كانتكر عمى الأدب العربي والأو المبوىو يعترف أنو ىو نفسو رغم إطلبع   
 2 التي بدأ يدرس فييا الفمسفة".فتح آفاقيا أمامو إلّا في الفترة " ولم تن، شخصية غير موجية

 الفمسفي ومنيجب:

رّب كتب لأدبيّة والفكرية التي عاصرىا وتشإذا كان ىذا ىو موقف عبد الله شريط عن المذاىب ا  
 بعو في ذلك؟فما ىو المنيج الذي إت، دراسة ونقدا، منيا

عن منيج عند عبد الله شريط يجب عمينا أن نحدد مفيوم وقبل أن نغوص في غمار البحث   
 فماذا نعني بالمنيج؟، المنيج

والسبيل ، والسموك البيّن المنيج أو المناىج ىو الطريق الواضح )...(  "Méthode  المنيج: "«
ولابدّ ، ث( من مبدأ بتحديد الأىداف المراد دراستياالمستقيم )...( ولابدّ في تخطيط مناىج الدراسة )البح

من  ذإ، المؤدية إلى ىذا التحقيق، داف من دراسة الأسس العمميّة والطرق العمميةىفي تحقيق ىذه الأ
ن تكون مستمدّا:، شرط المنيج الدراسي الصحيح أن يكون ملبئما لمظروف الطبيعة والبيولوجيّة  وا 

 المجتمع.من حاجات المتعمم وثقافة  -1

 .بط موضوعاتو شؤون الحياة الحاضرةتوأن تر  2-

 1  » سائمو متماسكة.وو وأن يكون مواده وخبرتو وطرقو  3-
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من خلبل تعريف جميل صميبا السابق نتساءل: إلى أي مدى حقق المنيج الشريطي الشروط   
 حياة الحاضرة.وخصوصا في شرطو الثاني الخاص بمدى إرتباط موضوعاتو بشؤون ال، السالفة الذكر

من إستقرائو لمفلبسفة  ياينطمق عبد الله شريط في حديثو عن المنيج بملبحظة أساسيّة إستخمص  
جيودىم في  عفتضي، محتوى المنيجادىا أنيم يخمطون بين المنيج و مف، المسممين قبل إبن خمدون

ستجلبء تناقضاتو، مقارنات مزيفة لا تجعميم يتقدمون خطوة في فيم واقعيم يقول عبد الله شريط في  ،وا 
تنى بيا غيرنا ممّن نأخذ عنيم ما يزال قائما التي إعىذا الشأن:" وىذا التقميد في العناية بالمجتمعات 

فنأخذىما معا لأن ، لا نميز بين منيج البحث ومحتواه، دراسات الإجتماعية والإنسانيةالإلى اليوم في 
 2ذناه عنيم"ممنا فيو نفس المنيج الذي إستعممو من أخأعسر ما يشق عمينا ىو تحميل واقعنا ولو إستع

، وىو يرفض التقيد الأعمى بتمك المناىج سواء كانت أوروبية حديثة أو يونانية إسلبمية قديمة  
لملبحظة العابرة ىنا حتى لا فيشير إلى قيمة الملبحظة التي أبداىا في البداية قائلب:"إنو لابدّ من ىذه ا

ىممنا ىذه الناحية من منيج رنا أيضا بأننا أأو مكرىين وحتى لا يؤاخذنا غي رينأنفسنا مختا نسجن
عمى ما جاءت بو  -أو اللبشعور-أو ذلك بناء في الشعور، أو ركزنا أكثر ممّا ينبغي في تمكالبحث، 

 3المناىج الأوروبية والتقيد بيا روحا ونصّا تقيدّا أعمى".

، لإسلبمية منيااالتي سبقت إبن خمدون وخصوصا  وحين يتأمّل عبد الله شريط في المناىج   
البيئة  نيا منيمضامخصوصية  كانت تقميدا أعمى لمفمسفة اليونانية دون أن تستمّد  يجدىا أنيا

فإن ، فإذا كان المنيج اليوناني تجريدي عقمي وفمسفي في الدرجة الأولى، الإسلبمية بكل تناقضاتيا
عبد الله شريط أبو حامد  تثنيسوي، نحن اليوم تمك المناىج الغربيةالمسممين قد قمدوه حرفيّا كما نقمد 

 ، وقد رأينا أن المنيج اليوناني تجريدي قبل كل شيء، الذي حاول أن يراعي خصوصية البيئة، الغزالي

 وفمسفي في الدرجة الأولى، وىذا المنيج ورثو الفلبسفة المسممين في الأخلبق دون أن يبتكروا فيو
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 1اعدا الغزالي"شيئا جديدا م

بن باجة، ومسكوييالفارابأمّا بقية الفلبسفة مثل      ، فإنيم إذا ما تكمموا عن الفرد والمجتمع و، وا 
نما بإعتباره إنسانا ، فإنيم لا يتكممون عنو بإعتباره فردا أو مجتمعا خاضعا لمشروطية تاريخية معينة وا 

بن « يقول، و من عقمو فقطيستمد أخلبقو وتوجييات، فاضلب يعيش في سماء التجريد فكل من الفارابي وا 
ولا إلى ، مع الفاضل الذي لا يحتاج إلى طبيب يداويوتيتكممون عن الفرد الفاضل والمج ومسكويو اجةب

مع أو ذلك الفرد لا يستمد قواعده الأخلبقية تلأن ىذا المج، قاض يفصل الخصومات القائمة في حياتو
 2. » بل فقط من تفكيره وحده، يعيش فيوولا من المحيط الذي ، من المجتمع

حتى لا يقع ىو نفسو فيما وقع فيو  ،البحث في المجرداتوابتعاده عن  ولعلّ تأفف عبد الله شريط  
الفلبسفة أو المفكرين قبمو من نقل حر في لممنيج تحت تأثير الإعجاب أو التقميد دون التفطن إلى 

ء والمحدثين في إشكالية المناىج التي ة الذي بذليا القدمايودات الفكريّ فرغم قيمة المج، قيمة محتواه
إلّا أغمبيتيم راح ضحية تطبيق المنيج المقارن دون مراعاة لمشروط الإجتماعية التي ، يجب إتباعيا

ومن ىنا يتبيّن لنا أن قراءة عبد الله شريط لم تكن ، الافراد تمعب دورىا في تشكيل نزوعات ومواقف
تبريرىا من خلبل إنتقاء مواقف معينة من التاريخ أساسيا أفكار مسبقة يحاول إيديولوجية  قراءة

نمّا ىي قراءة منيجية تسعى إلى إستجلبء ، أو التاريخ الغربي الحديث، الإسلبمي القديم مكامن وا 
 فاخوان، ات والتجريدوالأغراق في المنبغي، بكل تناقضاتو نعيشوا عن حقيقة ما الضعف التي تبعدن

ميم ليا إلى فطري ومكتسب يوتقس، موىا في الجانب الأخلبقيثلب رغم قيمة البحوث التي قدفا مالص
ر عمى يو البيئة في التأثدور المجتمع  الكنيم أىممو ، وما صاحب ذلك في شروحات نظرية مستفيضة

ن طار الضيق:" أما المجتمع عندىم فتأثيره منحصر في الطفل وخاصة الأبويالاسموك الأفراد إلا في 
 3والمعمم"

 مسكوبة الذي أعطى الأولوية لما ىو فمسفي عقمي عمى حسابإبن  ونفس الحكم ينطبق عمى   

                                                           

 .129، ص، المصدر نفسو - 1
 .130 -129، ص، المصدر نفسو - 2
 .130ص ، مصدر سابق، التفكير الأخلبقي عند إبن خمدون - 3



 انفصم الاول.............................................انمؤثرات انمشكهة نفكر شريط انتاريخي

 

69 

 

بقوة العقل البشري في أن يضع دستوره بنفسو ولا  امطمق اوىو يؤمن إيمان، ماىو واقعي معاش
وىذا شكل ، الناسجاء الدين ليؤدب عامة ، الذي لا يعني الفلبسفة، يحتاج إلى الوصايا المباشرة لمدّين

قيمة الأحكام التي كانت  ميما ، من أشكال الجنوح عن الواقع التاريخي الذي كان يعيشو إبن مسكوبة
كانت تناقشيا: "إن تفكيره الأخلبقي بعيد عن التأثر بالدين وتعاليم الشرع بقدر ماىو متأثر بالتفكير 

 1الفمسفي" 

أو  ، فلبسفة جعميم يخوضون في مسائل نظريةفمسفة ىؤلاء الإن غياب البعد الإجتماعي في   
وأكبر مثال ، ظنّا منيم أن الأديان ىي سبب العداوة بين البشر، يصدرون أحكاما قاصرة في حق الدّين

، قاالذي أعمن ثورتو عمى الأديان لأنيا تعبّر في نظره عن ضيق الأفالرازي عمى ذلك ىو أبو بكر 
ي إلى از بالر بل يكتشف الخمل الذي أدى ، المسائل النظرية ولكن عبد الله شريط لا يجادلو في تمك

 الوصول إلى ىذه النتائج، وىو أنو لو نظر إلى الأخلبق أو الدين من الوجية الإجتماعية  لأختمفت

 تمك النتائج.

يدلّ عمى أنو لم ينظر إلى رسالة الانسانية في تطوير  الدين" وواضح أن تيجم الرازي عمى دور   
، نظره فقط عمى الزاوية النفسية والعقمية وحدىما وقصرسالة الدين من الوجية الإجتماعية الأخلبق ور 

 مشاكل الحياة وامواجيا الزاخرة بة  ( )...( وأىمل الجماىير المتعمموية ب) النخ، أو الزاوية الفردية
  2غير الديّن".ولم يستطع أن يطوّر حياتيم ، ة والتي عجزت الفمسفة عن التأثير فييمالأساسية الحق

وىذه فكرة متقدمة تجاوز بيا عبد الله شريط كثير من القدماء والمحدثين من المفكرين العرب  
والمسممين..وخصوصا اولئك الفصاميين الذين لا يجدون ضالتيم الا في التجريد...فيقول ليم عبد الله 

تجمعيما الحقيقة الاجتماعية  شريط ان ما يجمع المؤمن والممحد ليس الجدال النظري العقيم ..وانما
 معيا .التفاعل  بكل صيروراتيا بمعايشتيا  ومحاولة

 وربما يعتبر عبد الله شريط الإمام أبي حامد الغزالي ىو الإستثناء في ذلك، لأنو لم ينظر إلى    
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، بل أعطى لمدين بعده الإجتماعي، من الزاوية النفسية والعقمية فقط قرسالة الدين أو الأخلب
يبدأ بالكلبم في كل فضيمة ، التاريخية " وربّما كان الغزالي جامعا بين المذىبين في الإحياءرورتو وض

ى والمنح، و بين الفمسفة والدينكما جمع في الفق، ثم يتبع بالتحميل النفسي، بالآيات والأحاديث والحكم
من الفلبسفة لأنيم تقبل ى الثاني يسوالمنح، الأول يستقبل من الجماىير أكثر لإعتماده عمى الدين

 1برّر العقمي..."لمناد كل شيء عمى ايميمون إلى إس

ذا ماتأممنا         مفكرين المحدثين فسنجدىم ىم أيضا لم يستطيعوا أن يتخمصوا من عقدة مع وا 
فإذا كان المثال عند أجدادنا القدماء ىم اليونانيين فإن المثال المنيجي عندنا نحن ، الآخر المتفوق

م ىو الغرب المتقدم بكل ترسانتو المنيجية الكبيرة فنحن تحت تأثير المقولة الخمدونية"أنّ المغموب اليو 
، عترف بيم الغرب قبل ذلكذا إإلا إ، لا نعترف بعباقرتنا أو فلبسفتنا أو مفكرينا، مولع بتقميد الغالب"

ولما إعترف بو ، الذي إكتشفو الغرب قبل أن نكتشفو نحن، وىذا ينطبق عمى إبن خمدون نفسو
ورحنا نفتخر بو دون أن نعمل عمى ، إعترفنا نحن لو بذلك، وبمجيوداتو المنيجيّة في دراسة مجتمعيم

أعباء خانقا من  " فنسرع عندئذ إلى تسجيل الأسبقية لأنفسنا وكأننّا أزلنا عن كاىمنا عبئا، تطوير إنجازه
 2التبعية" 

التحميل لكل تمك المناىج القديمة ليتوقف عند إبن  نجد عبد الله شريط يعطي ىذاا لكن لماذ   
لماذا يعتبر إبن  خمدون؟ لماذا يجعل الحديث عن تمك المناىج كمقدمات لموصول إلى إبن خمدون؟

خمدون محطة أساسية وفارقة في تاريخ المناىج؟ وىل لذلك علبقة مباشرة أو غير مباشرة بالتأسيس 
وقوع فيما وقع فيو سابقوه من أخطاء في تطبيق المنيج لمنيج شريط؟ وىل تفادى شريط نفسو ال

 المقارن؟

 طي:يقاعدة لتأسيس المنيج الشر المنيج الخمدوني ك -ج

 يقدم عبد الله شريط مداخل منيجية أساسية تسمح لإبن خمدون أنّ يتصدر الريّادة في إبداع    
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نما يستمد أسسو ، و المسممينمن سبقو من اليونانيين أممي جديد لا يستميمو أو يستعيره ممنيج ع وا 
شكمتو أي أنو إستمد ة التي ويخضعو لتمك الشروط الإنسانية والبشري، من إستقراءه لمواقع الذي عاشو

وىذا ما جعل إبن خمدون ، ومن المتناقضات الخاصة بو، ربي نفسومع العتالمنيج من تاريخ المجذلك 
محضة كل المناىج السابقة سواء كانت فمسفية يونانيّة إنّ « يقول عبد الله شريط:، متميزا في ىذا الشأن

فيو لم يتخذ  ،أو مزدوجة بالدين الإسلبمي قميلب أو كثيرا لا علبقة ليا إطلبقا بما نجده عند إبن خمدون
نما كانت مادتو ، ومنيا الأخلبقية ليستخرج منيا مادتو الأخلبقيّة، الإجتماعية توالديّن  مادة لفمسف وا 

أي ، كما وقعت في مراحل مختمفة من تطوّرىا، الإنسان وخاصة حياة الإنسان العربي الوحيدة حياة
 1 » والمجتمع التاريخمادتو كانت ىي 

فيو قبل شيء نظر وتحقق في الحوادث البشرية ، وىنا تتجمى أىمية التاريخ عند عبد الله شريط  
مى أنّو قبل كل شيء مدرسة تحمل إذ أن إبن خمدون نظر إلى التاريخ ع«، بأسبابيا وعمميا الخاصة

 2. » فييا طبيعة الإنسان ومشاكمو الماديّة والنفسية والخمقية

مشروعية في دراسة الإنسان من الناحية المنيجية فقط  يّن والفمسفة أيةوىو يرفض أن يكون لمد    
 . » 3معالمجتو اىرة من ظواىر التاريخ عمى أنيما ظ امميينففي حاجة لأن ىما أيضا  « املأني

ذا كان المؤرخو     إلى المؤرخين المسحيين والمسممين من بعدىم يعتقدون  نين منذ سانت أوغيستوا 
فإن إبن خمدون يرى التاريخ ىو البحث عن أسباب الحوادث في  «، أنّ التاّريخ يحدث خارج الإنسان

لسماء بل تتبع من طبيعة حياة المجتمع )...( وىو الذي عممنا أن حوادث التاريخ لا تنزل عوامميا من ا
 4 » حياة الإنسان في ىذه الأرض

 ولكن ىل يعني ذلك أنّ إبن خمدون ىو ضد الدّين كما ىو حال الرازي مثلب؟ يؤمن إبن خمدون  

                                                           

 .136، مصدر سابق، التفكير الأخلبقي عند إبن خمدون ، الله شريط عبد - 1
 .136ص ، المصدر نفسو - 2
 .136ص ، المصدر نفسو - 3
 .137ص ، المصدر نفسو - 4
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 1طبيعة الأشياء وقوانين الحياة". "ولكن التأثير لا يجب أن يخالف، بتأثير الدين في حياة الإنسان

 ثورية منيج إبن خمدون: -د

، إن الثورة المنيجية التي أحدثيا إبن خمدون جعمتو يكون رائدا لعمم التاريخ عند العرب والمسممين  
ولا يقتصر الآخر أيضا عمى ، " وتماثميما عمى أكثر من صعيد، مثمو مثل ىيغل عند الأوروبيين

ثمة ، ى ذلكإنما علبوة عم، عمى إيلبئيما أىمية كبرى لمفكر التاريخيوانما ،غاليما بالفمسفةشتإ
 2تقاطعات إضافية تمتد إلى العديد من مفاىيميا النظرية والسياسية"

تمك ونجد  مية" والعبر الخمدونية)...(الييقمثير بين "دروس" التاريخ  تناضح" ىناك ، ففي الواقع  
فالإنتقال من نقد ، جدليتو ىيغل والحركة المنطقية الداخمية التي تحكممنيج  في النتائج حاضرة 

لمؤرخين السابقين إلى تحديد المفيوم الصحيح )حقيقة التاريخ( ومن ىذا إلى تبيان العوامل الطبيعية) ا
في صنع الحضارات يوحي أن ثمة الغذاء...( التي يمعب دورا حاسما -تالقارا-التضاريس-المناخ

أن  سفة التاريخ، كماعلبقة ماتقدم بين فمسفة التاريخ الخمدونية والييغمية، )...( لا سيما أنّو مؤسس فم
 3ىيغل عمى الأقل".الى أو حتى ، في العصر الحديثتظل المنظومة الأىم ، نظريتو في ىذا المجال

إن ىذه الثورية في المنيج الخمدوني ىي التي دفعت بعبد الله شريط أن يخصص أطروحتو    
الأطروحة يحدثنا شريط الجامعية لشيادة الدكتوراه حول التفكير الأخلبقي عند إبن خمدون... وعن 

، دا أن أنال بيا شيادة الدكتوراهبلا تعني في ذىني أ بيذه الاطروحة عن ابن خمدون وعنايتي« قائلب:
نما غرض، أن تحفظ في أرشيفات الجامعة، ثم يكون مثاليا كمثال الشيادات الأخرى من مثيلبتيا أن  اوا 

ن نوسّع ىذا ، وأجيالنا المتعممة إلى مجتمعنا، بحثوننتقدم بالفكر العممي في كل ميدان  الفكر العممي وا 
 في أوسع الطبقات الممكنة، ونجعل في رسالتنا الأخلبقية التي تتماشى مع عصرنا

                                                           

 .137مصدر سابق، ص ، التفكير الأخلبقي عند إبن خمدون ، عبد الله شريط - 1
 .5ص، 1996، 1دار الساقي بيروت، ط، لالتاريخ والدولة مابين إبن خمدون وىيغ :ىنداوي ينحس - 2
 .06، ص، المرجع نفسو - 3



 انفصم الاول.............................................انمؤثرات انمشكهة نفكر شريط انتاريخي

 

73 

 

 1لأنّو ىو الفكر الوحيد الذي ما يزال مقبولا في ىذا العصر أمام المصمحين".، الحديث

ثاويّا في نصوص ن خمدون نجد أن لإب، وحين نقارن بين نصوص شريط ونصوص إبن خمدون    
عمى الفكر الميتافيزيقي ميما  ومن بين تمك المواقف ثورتو، معو في كثير من المواقف متماىياشريط و 

ات والنظريات تجعمنا أمام وضعية التجريدإنّ ثورة إبن خمدون عمى « كان شكمو: يقول عبد الله شريط:
ر إذا ترك لإمكانياتو الخاصّة يصبح ىزيلب وىي أن الفك، جديدة في مشكمة الفكر وموقفو من الكون

ثري وأنّ ثروتو الحقيقية لا تكمن في العقل ذاتو بل في المحيط الذي ، بأنو غني، ميما خادع نفسو
 2. » نعيش فيو

ية التي الموضوعتبع لممنيج الخمدوني يلبحظ وجود منيج متميز بنظرية الواقعيّة ومبادئو تإنّ الم   
ام بالواقع كما ىو وضرورة دراستو دراسة عمميّة مستفيضة تمك ىي قناعة عبد تطالب بضرورة الإىتم

بل إنّ ىذه الفكرة التي يتبناىا عبد الله شريط ، الله شريط في كل أبحاثو التي قام بيا حول إبن خمدون
والتي أصبح عبد الله شريط أحد ، سمى بالمدرسة الخمدونية المعاصرةتكاملب مستقمة استقلبلا أضحت 

كان حضورىا في فكر عبد الله أقطاب ىذه المدرسة. ولكن ماذا نعني بالمدرسة الخمدونية؟ وكيف 
 شريط؟

 المدرسة الخمدونية والمنيج الشريطي:-ه

إن المدرسة الخمدونية التي أتحدث عنيا لا أعني بيا تمك الدراسات التي تيتم بفكر إبن خمدون    
أبحاث إبن خمدون في واقعنا  ونتائجأعني بيا تطبيق أفكار  كما لا، من شرحو وتحقيقو وترويجو وسرده

أو ما قالو إبن خمدون ، ولا مقارنة أعمال إبن خمدون وما قالو أفلبطون مثلب في إشكالية الدولة، العربي
ا قالو إبن خمدون في الإقتصاد في عمم الإجتماع أو م، وما يوصل إليو أوغيست كنت أو دور كانط

نما أعني بالمدرسة ، ز في السياسةوىوبأو آدم سميث أو بين إبن خمدون  ،قال كارل ماكس اكم وا 
لا مادتو.  يالخمدونية كل موقف ينادي بضرورة دراسة الواقع الإجتماعي ويعتمد روح المنيج الخمدون

                                                           

 .38ص ، مصدر سابق -الفكر الأخلبقي عند إبن خمدون -عبد الله شريط - 1
 .74المصدر نفس، ص - 2



 انفصم الاول.............................................انمؤثرات انمشكهة نفكر شريط انتاريخي

 

74 

 

التي تحدّد مسبقا نسق الأفكار ، الروح تتمثل في التحرّر من القيود المذىبية والقوالب الفكرية ىذه
 1كما ىو معطى".وتتجو إلى الواقع ، قبولة ومجموع الأفكار المرفوضةالم

ذا ما تساءلنا من يمثل ىذه المدرسة المعاصرة في الجزائر    فسنجد عبد الله شريط في ريادة من ، وا 
إن اليدف الأعظم الذي قمت من  « يمثمونيا. وكل نصوصو شاىدة عمى ذلك: يقول الأستاذ شريط:

خراجو من دائرة الواقع الخام غير أجمو بيذا العمل ى و أن نتعمّم مع إبن خمدون دراسة واقعنا وعقمنتو وا 
ومقدرين لقدراتنا وكفاءاتنا في كل  ،المدروس إلى مخبر التحميل الذي نصبح بو عارفين لأوضاعنا

 2. » ميدان

 ،اليا حقيقتي إن إبن خمدون يبقى ىو الإبن البار لأمتو العربية التي لم يزيّف« ويقول أيضّا:   
نما عمد إلى تشريحيا بأمانة وجرأة وشجاعة كان يجب أن تصبح ىي المدرسة الفكرية الأولى عند ، وا 

 3. » مثقفييا

سابقة تتضح لنا معالم الوجية المنيجية التي يسمكيا الأستاذ عبد واخرى ين النصيين السابقمن   
 وضوع والمنيج معا.فيو يحدّد الم، الله شريط في مختمف إتجاىاتو ودراساتو

تحميل مختمف والوقائع ، إشكاليلبت المجتمع، موضوع التفكير والتفمسف عنده ىو واقع الأمة«
ومن ثم الوصول إلى نظرية ، قصد الوقوف عمى علبقاتيا المختمفة، الإجتماعية في أبعادىا المختمفة
 عامة تفسّر التحولات الإجتماعية.

نصبّ عمى موضوع يؤرق العقل فإن الفمسفة إذن ىي نقد لما فما دام التفمسف ىو فعل عقمي ي   
 4ىايمر: وىذا ىو مظير وظيفتيا كما يقول ماكس ىورك، ىو سائد

                                                           

عدد  ،مجمة أوراق فمسفية، عبد الله شريط نموذجا، حضور المنيج الخمدوني في الدراسات الفمسفية الجزائرية، محمد يحياوي - 1
 .298ص ، 2009/2010، 26
 .41ص ، مصدر سابق، الفكر الأخلاقي عند إبن خمدون، عبد الله شريط - 2
 .163ص ، مصدر سابق ، معركة المفاىيم، عبد الله شريط - 3
بحوث المؤتمر الفمسفي العربي الاول،  ،دور الفمسفة في المجتمع العربي، عادل ظاىر عن نقلب ىايمر ماكس ىورك - 4
 .81ص  1987، بيروت، نوفمبر 2، ط1983معة الاردنية، الجا
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، ومن ثم العقل العربي أو الإسلبمي ىو مشاكمو التي لم يتمكن من حميّا، ما يؤرق العقل الجزائري"و 
تخذىا ولذلك إىتم عبد الله شريط بمشكلبت الإنسان الجزائري بإعت باره نموذجا للئنسان العربي وا 

 1"موضوعا لدراستو وتحميلبتو.

، ولم يتناول في دراستو تمك الموضوعات الفمسفية الكلبسيكية المرتبطة بالتصورات الميتافيزيقية   
 أعمالو تخمو من ىذه الموضوعات إلّا في النادر القميل. ونجد أن معظم 

، ه عن إبن خمدونتتممذخفي و لا يريط وكما سبق القول أنأمّا من حيث المنيج فإن عبد الله ش  
نما يطالب كل مثقف أن يكون تمميذا لو: إنّ إبن خمدون تتبع مشاكل الفكر الأخلبقي في مجتمينا « وا 

 2. » فكان ذلك ممّا يقربو أكثر إلى الفكر العممي الحقيقي، الغربي حسب عصوره وأزمنتو المختمفة

شريط يصرّح يد في الموضوع الذي يفرض تحديدا في المنيج، فان الاستاذ انطلبقا من ىذا التحد   
بأن "منيج إبن خمدون في الثقافة الإجتماعية ىو المنيج العممي الذي أرسى قواعده ومتن أصولو عمى 

ن إبن خمدون إذا تميز ، وماركس ية في أرسطو إلى جون ديوي،نسانمرّ العصور جميع عباقرة الأ وا 
ا شيء فيو بالنسبة إلينا أقربيم إىتداء إلى تحميل أوضاعنا...وبالتالي ما يدعونا إلى عن ىؤلاء جميع

 3والبعض لو بل روحو العممية الجزئية الواضحة" ناممذ عميو ليست ىو إنتسابو إلى جنسالتت

، وأسموبا متميزا، " عندما نلبحظ أعمال الأستاذ شريط نجدىا عمى تعددىا وتنوعيا سمة بارزة
يمكن أن تمخص ىذه المواصفات في جرأة كبيرة في تناول اموضوعات ، واضحة وخصوصية

نجدىا في الثقافة العربية  وفي صراحة كبيرة قممّا، الإجتماعية بأبعادىا السياسية والثقافية والإيديولوجية
تمع د المججسية قوية في قول الحقيقة والذىاب إلى أبعد الحدود عندما يتعمق الأمر بتعريو وفي شفاف

 4الجزائري المريض".

                                                           

 .239ص ، مرجو سابق ذكره، حضور المجتمع الخمدوني في الدراسات الفمسفية الجزائرية، محمد يحياوي - 1
 .42ص ، مصدر سابق، الفكر الأخلاقي عند إبن خمدون، عبد الله شريط - 2
 .239ص ، مرجو سالق ذكره، محمد يحياوي - 3
 .239ص ، صدر نفسوالم - 4
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ىذه الملبحظات التي يقف عندىا القارئ لأعمال الأستاذ شريط تجعمنا نستنتج التأثير الواضح   
نما ىو تأثر روح المنيج ال، لإبن خمدون في فكره خمدوني لا بمادتو ىذا التأثير لم يكن إنبيارا وتكرارا وا 

 .  ذي عاشو الرجلالواقع الإجتماعي الإبن خمدون وب التي ترتبط بزمن

التي ينطمق منيا ، ن في التخمي عن كل الأطر النظرية والإيديولوجيةح المنيج الخمدوني تكمو فر  
عادة في دراسة الواقع الإجتماعي حيث نجد أن إبن خمدون تحرّر من القيود المذىبية والفمسفية التي 

مباشرة إلى الواقع ملبحظا  ىذا التحرر جعمو يذىب، كانت إطارا نظريّا ينطمق منيا في البحث
ثم تختبر مختمف الفروض التي ، العلبقات الموجودة بينيا كما تعرضيا طبيعة الواقع الإجتماعي نفسو

وكان يتقيد ، تكونت لديو بفعل تمك الملبحظات وذلك عن طريق الفحص التاريخي النقدي مخبره الوحيد
 1  أو ذاتيّة أو تحيز" ميولعن أية بالنتائج التي يفرزىا ىذا المخبر بعيدا 

ىذه الروح المنيجية التي تميز إبن خمدون وتجعمو في مصاف العمماء الكبار ىي التي بيرت     
وترك كل النظريات الإيديولوجية التي تفرض نفسيا عمى موضوع ، فحذا حذوه، الأستاذ عبد الله شريط

فيو ليس ماركسيّا كما ، مذىبي معين ىذا ما يفسّر لنا عدم إنتماء شريط إلى تيار، الدراسة والبحث
، الذين فرضوا قوالب المادية التاريخية عمى الواقع العربي، فعل الإتجاه الماركسي في الثقافة العربية

 2ودافع عنيا وطوع كثيرا من جوانب الثقافة العربية إلى آليات التحميل الوجودي.

ب محمود الذي درس واقع الثقافة العربية يّا منطقيا كما فعل زكي نجيكما أن شريط لم يكن وضع   
ولذلك عاش ، ولكن موقعو المذىبي حال دون الوصول إلى نتائج صارمة ،الإسلبمية دراسة مستفيضة

والذي إستخدم منيج ، يلحبابيّا كما فعل محمد لعزيز انكما لم يكن شخص، تقمبات فكريّة مختمفة
أنو لم يكن سمفيّا يحمل ظواىر المجتمع العربي  كما، ي الشخصاني في تحميل الثقافة العربيةمونيي

 3 والحركة الأصولية عموما. تراثية، كما فعل محمد البييعية عن مرج الإسلبمي

                                                           

 .299ص مصدر سابق  ، التفكير لاخلبقي عند ابن خمدون - 1
 .300ص ، مرجو سابق ذكره، محمد يحياوي - 2
 المصدر نفسو، ص نفسيا. - 3



 انفصم الاول.............................................انمؤثرات انمشكهة نفكر شريط انتاريخي

 

77 

 

ذىبية واتصل مباشرة بالوقائع باحثا عن مختمف إذن: الأستاذ شريط تحرر من كل التيارات الم
الساكن  سر بيا بنية النظام الاجتماعييفالعلبقات التي تجمعيا، ومن ثم محاولة الوصول إلى نظرية 

 ابن خمدون قد سمكو من قبل. هأستاذ وشروط حركيتو،وىذا الطريق ىو ما كان

افراغيا   عمل عمى يفعندما نعود إلى أعمال الأستاذ شريط لا نجد موقفا ايدولوجيا يصارع الوقائع و  
وقائع ثقافية قد تبدو في ظاىرىا أن بل عمى العكس من ذلك، نجد تحميلبت نقدية ل وقوالبو ومفاىيمفي 

السمطة السياسية أو مشكمة الجياز لمشكمة  المغة أو لمشكمة لا رابطة تجمعيا، مثل تحميلبتو 
البيروقراطي أو القضية الفمسطينية والمسألة الصحراوية في جوىرىا من ظواىر اجتماعية، نتجت بفعل 

         1دني ىو الذي يفرز ىذه المشكلبت وغيرىا.نظام ثقافي يتحكم في البناء الذىني لممجتمع الم

صور:"...أننا ىنا أيضا مازلنا نعيش في عصر ابن خمدون، وأن ابن ولذلك نجد الأستاذ شريط يت 
 خمدون ما زال معاصرا لنا في مشاكمنا... ".

س ومن ىذا التصور القائم عمى طبيعة الموضوع تفرض طبيعة المنيج: يستخدم الأستاذ شريط نف 
الروح المنيجية وحتى نفس الأسموب الذي كان سمكو ابن خمدون والمتمثل بالنقد اللبذع حتى التيكم 

 2ربي واللبمبالاة التي تطبع سموكاتو والميول إلى السيولة.عتفكير الإنسان الفي تعرية 

ن ويبدو أن الأستاذ شريط سيستمر في تطبيق المنيج الخمدوني إلى أبعد الحدود، فكما أن اب 
خمدون كان يرى أن الإنسان العربي )البدوي( يعيش في تناقضات ذىنية بحيث في الوقت الذي يتصف 

لكنو  ينبالشجاعة، يتصف بأنو ناىب أموال غيره من الناس، وفي الوقت الذي ىو عمى خمق قويم ومت
 وىو صاحب ،ة، ولكنو سفاح ويعشق الحرب وسفك الدماءءر ومرو خيقاطع طريق، وىو صاحب 

مرأة، وحماية شرفيا، ولكنو في الوقت نفسو يعيش عمى لمده يمجتف، ويرخص لديو كل عزيز في سبيل شر 
 1كدىا وشقائيا ويعيش بكرامتيا في مختمف سموكاتو الاجتماعية والجنسية.

                                                           

 299، ص تفكير الاخلبقي عند ابن خمدون مصدر سابقال - 1
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ىذه التناقضات التي كانت تطبع شخصية العربي في الماضي لازالت قائمة إلى اليوم وعندما أثار  
نما ملبحظاتو السوسيولوجية ىي  ابن خمدون ىذه المشكلبت لم تكن تحركو خمفيات عرقية أو مذىبية وا 

 2التي أفرزتيا. ومخبره التاريخي ىو الذي أكدىا.

عند الأستاذ شريط بخصوص واقع المجتمع العربي، في زمن بن  اجتمعتإن الملبحظات التي  
ر واحدة في السموك الإجتماعي والسياسي ننا ىي وحدة البناء الذىني التي تعزز مظاىازم يخمدون وف

والفكري، وىذه الوحدة ىي التي تممي ضرورة استخدام نفس المنيج وىذا ما جعل الأستاذ الشريط 
 3خمدونيا في منيجو النقدي الذي استخدمو في مختمف تحميلبتو.

اىيم ىذا قيد بالمنيج الخمدوني وطبق نتائجو ووقف عنده، سجينا لمفو تولكن ىل يعني ذلك أن 
 المنيج ومن ثم يعيش شارحا لأعمال ابن خمدون؟

طاق النصوص وتحميميا حتى تكون الإجابة فييا قدر جابة عن ىذا السؤال نعود إلى استنللئ   
 الموضوعية.

ربي المريض فق في تحميل الإنسان العلواقع أن ابن خمدون إذا كان قد و يقول الأستاذ شريط:" ا   
ب التوجيو، العلبج الفعال لمرضو، لقد اكتفى بجانب التحميل عمى حساعن  ثفإنو لم يوفق في البح
رد فعل عمى موقف الفلبسفة من قبمو الذين أىمموا الواقع وتاىو في النظر ك وكان ىذا موقف منو

 العقمي، 

 ه ابن خمدون للئنسان العربي كي يخرجو من وضعيتو، وكأنو اكتفىأين ىو الطريق الذي عبد

 4ء عمى اقتراح الدواء".بتحميل الدا
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ويقول في نص آخر:" عمينا إذا أردنا الإستفادة من ىذا الفكر )أي فكر ابن خمدون( أن يستيدف  
 1كون عبدا لو ولمشاكل عصره ومفاىيم أىمو(".يإتجاىو وأسسو العممية، ولكن دون أن 

خمدون ىو نصف  ومن خلبل النصين السابقين نستنتج أن عبد الله شريط يرى أن ماقام بو ابن 
الإنجاز وعمى بقية أفراد الأمة إنجاز ما لم يتمكن من إنجازه، وذلك نجد أن عبد الله شريط يتجنب في 
كل أعمالو التقييد لمنيج واحد حتى المنيج الخمدوني، لم يطبقو بكل خطواتو وتحميلبتو السياسية 

روط وقوعيا وملبحظا مختمف الظواىر والتربوية والاقتصادية، ولكنو يعود دائما إلى الوقائع متبعا ش
التي تعقبيا، وما تتركو من آثار اجتماعية وذلك قصد الوقوف عمى حقيقتيا، وىذا ما جعمو يكتب في 

 2السياسة والأدب وفي التاريخ والاقتصاد والاجتماع والفمسفة والفن وفي الثقافة عموما...

أبعاده المختمفة، لأن المجتمع كل م الواقع بإن اليدف الذي كان يسعى إليو شريط ىو الاىتمام بفي 
لا يمكن أن يكون متطوّرا في علبقاتو مزدىرا اقتصاديا، ولكنو يعيش في ركود ثقافي فني، إذا المجتمع 
ىو كل ومعرفة ىذا الكل بأبعاده المختمفة ىو الذي يسمح لنا بالحركية التاريخية، لأننا إذا استطعنا 

 3نا أرجمنا في أقصر طريق يوصمنا بأقصى سرعة إلى التقدم الحقيقي.عضيوما أن نعتبر أنفسنا قد و 

نما   ىذه ىي القناعة التي كانت تحرك الأستاذ شريط، ولذلك لم يكن صاحب مذىب في أعمالو وا 
كان باحثا لحركة الروح العممية المرتبطة بالبراقماتية المعرفية، وىذا ما جعمو يكشف عيوب ابن خمدون 

كبر. ومن نقائصو المعرفية وسكوتو عن فرض بعض المشكلبت التي ترتبط بطبيعة وىو أستاذه الأ
ذا لم يكن لنا أي إعتراض عمى ابن خمدون في ما يتصل بالعموم الحكمية  أبحاثو فيقول:"... وا 

 4والفمسفية، فإن استغرابنا عظيم لموقفو اللبعممي من تطور العموم الشرعية والدينية...".

تي تظير لنا في تفكير ابن خمدون أنو تمكن من اقتحام حقل معرفي متعدد وفي التناقضات ال 
ابن خمدون من القاعدة التالية:"  ية في جانب منو ففي الوقت الذي ينطمقالجوانب وأحداث ثورة منيج
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ىول عن تبدل الأحوال في الأمم والأجيال يتبدّل الأعصار ومرور ذمن الغمط الخفي في التاريخ ال
ا معرفيا في ميدان الفيم العمراني، ويضبط طبيعة ىذه الحركة يبني عمى أساسيا صرحو الأيام..." 

 1ويتابع مجرياتيا فإنو في الوقت نفسو يتصوّر ثبات القوانين الفقيية التي تحكم وتوجو حياة الأفراد..."

عموم إنّ ىذه التناقضات جعمت عبد الله شريط يعاتب ابن خمدون عمى عدم اقتحامو ميادين ال   
الدينية رغم قدرتو المعرفية والمنيجية عمى ذلك. وعمى عدم المطالبة بالتجديد فييا رغم ادراك ابن 

فيو يعترف بأن ىذا التجديد قد خدم الفكر  ن نفسو لضرورة ىذا التجديد لفائدة ىذه الميادين خمدو 
طبيعة التطورات المسيحي عندما خمق مجامع تنظم فييا المناظرات الدينية، وليكيف الدين مع 

الإسلبم الذي كان أكثر  الاجتماعية، بل كان معجبا ببعض المحاولات التي قام بيا المذىب الحنفي في
 المذىب المالكي في المغرب.تحررا من 

ذا كان ابن خمدون لم يتجرأ دخول ىذا الحقل   رغم أىميتو بالنسبة إليو، فإننا نطرح الممغم  وا 
وائق التي منعت ابن خمدون من عدم اقتحامو ىذا الموضوع، ومن عدم الأسئمة التالية، ما ىي الع

ذا كان ىذا الموقف ىو موقف غير عممي في نظر عبد الله  إيمانو لضرورة تجديد الفكر الديني؟ وا 
شريط فيو راجع إلى عوائق اجتماعية ترتبط بطبيعة السمطة الدينية التي تتحكم في المجتمع، والتي 

م ىي عوائق نفسية ترتبط بالخوف من اقتحام عالم مجيول محفوف بالمخاطر، تأسر كل توجياتو؟ أ
 2مخاطر الكفر والزندقة وما يمحق ذلك من عذاب ومصير مشؤوم.

ىناك عوامل موضوعية وذاتية منعت ابن خمدون من اقتحام عالم التجديد الديني فالعوامل  
ن ابن خمدون، أما العوامل الذاتية فيي الموضوعية ىي طبيعة الوضع الفكري الذي كان قائما في زم

أي عدم قدرتو عمى تصور الحمول للؤوضاع التي كان يلبحظيا  ستقبلن المابن خمدون عصمت 
وسمبياتيا، فكان عممو الجديد تصحيحا لمعرفة الناس بالتاريخ والمجتمع  تفاىتياوالتي تبين لو 

لقول العممي في المستقبل ىو الذي يحتاج والسياسة. ىذا الصمت أمام الحديث عن المستقبل، أمام ا
 ءكون أوفيانقوم بو إذا أردنا أن نإلى بحث عممي، واعتقد أن ىذا ىو الشيء الوحيد الذي يستطيع أن 
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لابن خمدون، وىذا ما رأيتو واكتشفتو في أعمال شريط:" وىو تقييم المجال الذي لم يتمكن ابن خمدون 
: إن العموم الشرعية تعالج حياة الناس 1حيث سكت ابن خمدونمن اقتحامو فميستمع إليو وىو ينادي 

الاجتماعية والعائمية والاقتصادية والأخلبقية، وىذه الحياة مدعوة إلى التغيير والتحول، فكيف لا تتغير 
 2معنى القوانين التي تعالجيا...أن ما يدعو إلى الاجتياد الفكري ىو التطور الاجتماعي".

ق المجامع المغوية والمجامع العممية ولا نخمق مجامع دينية تنظر في "وحتى في نيضتنا  نخم
 3المراحل اليائمة التي فصمت قافمة الحياة عن قافمة الدين..."

نما يجب أن تتسم بيا صميم الفكر الديني ولذلك إن ىذه المراجع  ة يجب أن لا تبقى سطحية وا 
في ديننا وتحريرىا من الأفكار المتخمفة" لأن ية الحيذىب الأستاذ الشريط إلى ضرورة:"...نشر الأفكار 

نما تالدين في نظره ليس مجموع من الطقوس والعبادات والممارسات اللبىو  حياة الإنسان تطويع ية، وا 
 4عة حياة الإنسان، وطبيعة الإنسان في بعده الحضاري".يمما يتطمبو طب
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 خلاصة الفصل

ند عبد الله شريط كانت إشكالية محورية في كتاباتو، ىذه مما سبق نستنتج أن إشكالية المنيج ع 
عبد الله تبني  الكتابات التي تميزت بارتباطيا باليومي والممموس والواقع المعاش، وقد ترتب عميو 

منيج الواقعي، من خلبل معايشتو لأحداث مجتمعو الجزائري والعربي السياسية والاجتماعية لمشريط 
الفكر الخمدوني الذي أخذ عنو المنيج، وترك محتوى المنيج، فأسس بذلك بخلبل تعمقو  وكذلك من 

ارقة في التنظير، والتي استمدىا مبات واقعو، بعيدا عن المناىج الغمنيجا حديثا يربط بين الإنسان ومتط
يم من اليونان واستمدّىا المحدثون من صدمتيم بالمناىج الغربية ليتخذ عبد تالمسممون الأوائل من عقد

أخذ ىذا المنيج  اذ لله شريط منيجا مستقلب لا يأخذ في حسبانو إلا  ضرورة الواقع بكل تناقضاتو، وىوا
 الموجود في المنيج الخمدوني... ضتجاوزه باكتشاف التناق انوعن ابن خمدون، ف
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 شكمة السماتالله شريط وأ ل الثاني : الحضور الفمسفي عند عبدالفص              

 تمهيد:

 طعبد الله شريّ  التي تؤكد حضور قبل التعرض إلى السّمات الفمسفيّة في الكتابات التاريخية    
كتاباتو التاريخية، تمك نقصد بولأنّو  وبعد إطلبعنا عمى كتابات شريط التاريخية )عممّا أننّا لا  الفمسفي،

أنّ كل كتاباتو تاريخيّة: ولكن بالمفيوم الجديد  اعتبرناالكتابات المتخصصة في التاريخ التقميدي، إذا ما 
عبد الله شريّط من كل ما يكتب في إدراك صيرورة الواقع وتحولاتو ومحاولة  باجتيادلمتاريخ، الذي يرتبط 

ر عنيا بطريقة بلم نجد ىذه السّمات مع ،نّ تشخيصّا أو علبجّاإ ىذه المحظة التاريخية ليتجاوزىارصد 
عمى تمك السّمات فيو  اشتغلا أنّو مادام قد نل يثبتمدرسية مباشرة أو حاول صاحبيا أنّ يفصّل فييا، ل

ثنايا نصوصو، أو إدراك بعض تجمياتيا فيما كتبو من تمك السّمات  التقاطفيمسوف... ولكننا سنجتيد في 
حلبًّ إجرائيًا يوصمنا إلى تمك السّمات فحاولنا أشكمتيا من خلبل إبراز أىم الإشكاليات  اقترحنا، وعبّر عنو

 التي عالجيا عبد الله شريط والتي أفضت في النياية إلى ظيور تمك السّمات.

ق لا يخفى عمينا أنّ الفكر الفمسفي لأي فيمسوف لا يمكن أن نتعرّف عميو ونحدّد سماتو إلّا بالتعم   
و التي اشتغل في الأسئمة التي تمثل اليم المحوري لذلك المفكر أو الفيمسوف ميما إختمفت موضوعات

سياسية كانت أو ثقافية، أو جسدت ىمومو الإجتماعية والحضارية، والتي قضى جزءًا كبيرًا من عمييا 
يات، ومقارنتيا بما حياتو يدافع عنيا ويناضل من أجل الوصول إلى حمول معقولة وممكنة لتمك الإشكال

لان ينسجم ومتطمبات الواقع الذي عاشو، والتحديات التي واجيتو، ولا نستثني من ذلك أي فيمسوف 
 اوغيستينعن عصره، من  أفلبطون اليوناني إلى تعبير الفيمسوف ىو إبن مجتمعو وبيئتو، وفمسفتو ىي 
المعاصرين لنا، فكل واحد من ىؤلاء إشتغل عمى  قرديالمسيحي، إلى إبن رشد المسمم، إلى نيشو وىا
مرة الفلبسفة، فما ىي أىم تمك الإشكاليات التي تناوليا ز إشكاليات معينة أىمتو بعد ذلك أن يدخل في 

الفمسفي لممفكر عبد  الحضورعبد الله شريط؟ وكيف يمكن إستجلبء بعض السمّات الفمسفية التي تحدّد  
 الله شريط؟.
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لجّل نصوص عبد الله شريّط، والتأمل في الموضوعات التي تناوليا بالشرح والتحميل،  بعد قراءتنا   
وجدنا أنّ ىذه الموضوعات كانت متنوعة جدّا، منيا ما تعمق بالمسألة الثقافية والمغويّة، ومنيا ما تناول 

نتبو إلييا يي لا يرصد الواقع بتفاصيمو الت اجتماعيالجانب السياسي والإيديولوجي، ومنيا كان ذا طابع 
إلّا من كان يممك ملبقط خاصة كملبقط عبد الله شريط، ومنيا ما ىو خاص ومحميّ، ومنيا ما ىو 

نساني، ولذلك نكو  تمك الإشكاليات إلى أربعة رئيسية: كل  اختزالمنيجية معينة في  نااعتمدي وا 
ما قرأناىا قراءة سطحية  ذاإشكاليات منيا تتجزأ إلى مشكلبت، تبدو أنّيا مفصولة عن بعضيا البعض إ

عاشو  كن المتأمل فييا يجد أنّ ىناك خيط رفيع يجمعيا جميعًا، فقط لأنيا ترتبط بالواقع الذيلعابرة، 
الحوار الفمسفي ىو  أنبالجدليات باعتبار  الإشكالياتوقد عبرنا عن تمك .توبعبد الله شريط ويحاول مقار 

 :كالأتيالعام  إلىمن الخاص  جدل مفتوح عمى كل الممكنات..وقد رتبناىا ترتيبا منطقيا

جدلية النظرية  -3الجديد  والإنسانالاشتراكية  جدلية -2جدلية المثقف والاندماج الاجتماعي -1
من سمات يتحدد بيا جدلية الكونية والخصوصية....منتظرين ما تفرزه تمك الجدليات  -4والتطبيق 

 النسق الشريطي.

: جدلية المثقف والاندماج الاجتماعي 1  

سمط تجتذبو إلييا، وتحدّد بثلبث تكمم عن علبقتو نن أن تتكمم عن المثقف العربي دون ألا يمكن 
دين، فأمّا أنو يشتغل عمى المياو تصور المثقف خارج ىذه المساحات الثلبث نأدواره بعد ذلك، ولا 

قائلًب: "لا بمقزيز  الإلويؤكد ىذه الفكرة عبد  .أو عمى الجماىير )المجتمع(، أو عمى السمطة ة،المعرف
نممك أن نقرأ تاريخ المثقف العربي الحديث إلّا بوصفو تاريخ صمتو بثلبث سمط: المعرفة، والجميور 

دائرة كيانو،  تمكتش افياأطر ب)المجتمع)، والحاكم )السمطة(، ففي ىذه العلبقة المثمثة، وفي الصمة 
يد عن أحد حيمكن أن ي لاليا الأسس والقواعد )...( وكل تاريخ  وانتظمتخوم فعاليتو، ت وارتسمت
التاريخ لعلبقتو بالمنظومات المرجعية المعرفية التي ينتيل منيا مصادر فكره، أو  أماثلبثة:  احتمالات

، الاجتماعيالتي يقيم معيا علبقة مساجمة فكرية،  معرفية أو إيديولوجية، وأمّا التاريخ لعلبقتو بالحقل 
ت لو عمى بعض ءًا موضوعًا لو، ويقيم رىاناعو، وحقائقو، فيتخذه كلبًّ أو جز الذي يشتغل في مناخ وقائ

 القوى فيو، أو يناصب سمطاتو النقد، وأمّا التاريخ ثالثا لعلبقتو بالسمطة،" أو بالأوجو المختمفة التي
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 1"إحجاماأو  إقداماتتخذىا تمك العلبقة، 

تو وعمى أساسيا يمكن اوفي ظل درجة التجاذب بين المثقف وىذه السمط الثلبث تتحدّد إلتزام    
ذا عدنا، إلى نصوص عبد الّله شريط وعلبقتيا بيذا   -المثمث الإشكالي، المعرفةمعرفة تاريخو... وا 

والسياسي، فإننّا  الاجتماعيوية في الوعي نخبويّة والبالسمطة، وخصوصًا في مسألة الشع -ميورالج
 يؤرخ تابو تاريخ الجزائر مثلب، لاسنجد نصوصو، غنية ومواقفو واضحة في ىذا المضمار، وىو في ك

نما يؤرخ لثقافة مجتمع بكل خصوصياتو الروحية والنفسية  ،دىا فقطر لمجرد التاريخ للؤحداث وس وا 
النشء واثقا من نفسو عازمًا والعقمية، والتي عمينا أنّ نغذي بيا النشء من الصغر، حتى يستمر ىذا 

غرب محاولنا أنّ نحصر بحثنا لحدّ الآن في ثقافة ال، يقول عبد الله شريط، " واعة مستقبمنصعمى 
ربي في العصر الحديث، وخاصة علموضوع قد أىممو مؤرخوا الأدب الوتاريخو الأدبي، لأنّ ىذا ا

الكتب المدرسية الخاصة بو، والتي وردت عمينا من المشرق وىي المستعممة وحدىا في مدارسنا، 
ساتذتو، وليذا سنتحدث في ىذا الفصل عن عنصر جديد في معممو الأدب العربي وأيعتمد وعمييا فقط 

إعتبارىا وحدة ثقافية متشابية افة والأدب في المغرب والأندلس بتاريخ الأدب العربي، وىو مميزات الثق
ذات طابع خاص، تختمف بعض الشيء عن طابع الثقافة في المشرق، ونسارع في القول إلى أنو لا 

في الألوان زاد  اختلبفوالمشرق في ثقافة والأدب، وكل ما ىنالك ىو  توجد فروق أساسية بين المغرب
 2في تنويع الأدب العربي وتوسيع ثروتو"

 ىذا الفصل. موضوع ىيسمّات الفمسفية التي السمتان من  طوىنا تتشكل عند عبد الله شري  

الثقافة في المغرب العربي، : سمة التحميل النقد، من خلبل أنّ عبد الله شريط تحمّل وشرّح واقع أولاا  
وعمى الخصوص عمى مستوى الأدب العربي، ثمّ يقوم بعممية نقد لمؤرخي الأدب العربي الحديث 

 لإىماليم ثقافة المغرب وتاريخو في ىذا المضمار.

                                                           

، 1المركز الثقافي العربي، ط -، نهاية الداعية، الممكن والممتنع في إدارة المثقفينعبد الإلو بمقزيز -  1
 .09، ص 2000

عصر القيروان، منشورات  -المجمد الرابع -الأعمال الكاممة - شريط، وأبو القاسم محمد كروعبد الله -  2
 .57، ص 2009الجزائر، دط، السيل، 
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 كل أشكال التحيز. خارج ىذا النقد الذي يمارسو عبد الله شريط ىو نقد عممي موضوعي  

التي يعبّر عنيا في الفقرة السابقة بأنّ ثقافة المغرب والمشرق تنتمي إلى : و الاختلبف: سمة ثانيا
ن فقط، ولا في الألوا اختلبفنسيج واحد وروح واحدة، وتاريخ واحد، لكن إذا كان ىناك إختلبف فيو 

 . في الفمسفة  الاختلبفنقد بناء خارج سمة أو يمكن أن تتصور تحميل 

ثمّ يحدّد عبد الله شريط دور المثقف ليا بإعتباره  دورًا نوعيّا وىو الثورة عمى واقعو بالنقد الذاتي،    
قتراح العلب عممي يجب أن يقوم  دورج بعد ذلك قائلًب: " إنّ أول من خلبل تشخيصو لأمراضو أولا، وا 

عني التيجّم الأعمى الذي يقابل النفخ المثقف ىو أنّ يثور عمى واقعو بالنقد الذاتي، ولكن الثورة ىنا لا ت
نما الفكر النقدي الصحيح ىو الذي يجب أن تتعممو من  الأجوف في مضمار الفخر الصاخب )...( وا 

 .1ابن خمدون، وىو الشرح والتحميل لمواقع، والبحث عن عممو وأسبابو"

من ويأخذ ، نكالمثقف في أي مجتمع وىنا تبدو سمة النقد العممي كمنيج يجب أن يتميز بو ا  
العلبمة ابن خمدون نموذجو في ممارسة ىذا النقد العممي، الذي يصف الوقائع ويحمميا بأسبابيا 
الواقعية دون الدخول في المتاىات الميتافيزيقية، " فتاريخ المثقف عمى صعيد المعرفة ىو إبتداءً، تاريخ 

ع سينشد إلييا وعيو، )...( فميس ي المرجع في وعيو، نعني تاريخ علبقتو بالمنظومات الفكرية التي
ة والحاكمة التي شدتو بتلّا أن يمحظ ظاىرة العلبقة الثاباحثاً في تاريخ الثقافة والفكر العربيين الحديثين إ

إلى المرجعين، العربي الإسلبمي الكلبسيكي الموروث، والأوربي، الغربي الحديث )...( وىي عينيا 
الثقافة العربية، إشكالية الأصالة والمعاصرة، التقميد والحداثة، وسائر ما وف جفي العلبقة التي أسست 

 .2"ةبتو من مترادفات وثنائيات مفيوميأنج

وعمى ىذا الأساس لا يمكن أنّ نحدّد ملبمح تاريخ المثقف العربي يشكل موضوعي دون أن    
يات عن أن تكون إمّا الأصالة أو تخرج تمك المرجع لا نناقش مرجعياتو الفكرية التي إنطمق منيا، والتي

                                                           

، 1975، 2، الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع، الجزائر: ط الفكر الأخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط، -  1
 .36ص 
 .10، مرجو سابق ذكره، ص نهاية الداعيةعبد الإلو بمقزيز،  -  2
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المعاصرة في وعي ذلك المثقف "أنو لن يكون تدوينًا دقيقًا أن لم يؤرخ لإشكالية الأصالة والمعاصرة في 
 .1تاريخ ىذه الإشكالية في وعيو" -وعي ذلك المثقف تاريخو المعرفي ىو بالتعريف

لييا وعيو، بل يتجو وعيو أيضا إلى لكن المثقف لا يبحث في المعرفة والمرجعيات التي يؤول إ   
المجتمع أو الجميور بإعتباره موضوعًا لمدرس والتأمل يشخص أمراض المجتمع ويطرح العلبج في 
إطار أداء رسالتو الاجتماعية التي لن تخرج عن أن تكون مشاركتو آمال وآلام المجتمع، عن موقعو 

لمثقف ىنّا باحث في الشأن الاجتماعي والتاريخي كمثقف، وعمى عاتقو أدوار نوعيّة يجب أنّ يؤدييا: "ا
والسياسي والثقافي، متأمل في ظواىر إجتماعية كبرى تحتل فييا فعالية الناس )الجميور( حيزًّا كبيرًا، 

موضوع إلى وعي آلياتيا، وعمميا، ودلالاتيا ونتائجيا المادية والرمزية، يسعى الباحث في  ساعيًّا
لحظة التفكير والتحميل امل، لكن المثقف متطمع بجوار ذلك، إلى تخطي كت)عممي( إلى إستنتاج وعي م

لى لحظة التعويل عمى نوع من أنواع الفعالية الاجتماعية"ةفي الظاىر   .2، وا 

ونجد ىنا عبد الله شريّط إذ يثمن دور الفكر العممي لا يثمنو إلّا من خلبل إلتصاقو بحياة   
المجتمع وخدمتو لمصالحو، ومعالجة لمشاكمو، وبغير ىذه الميام لن يكون فكرًّا عمميًّا، بل سيكون فكرًّا 

حيّة مباشرة لا تختمف في طوباويًّا يسبح في المجال: " يمكن أن نعتبر الفكر العممي قوة إجتماعية ورو 
تكييفيا لحياة المجتمع عن النظم الاقتصادية، والأفكار العقائدية من حيث إلتصاقيا المباشر بحياة 
ذا كانت الفمسفة والدين تعيّن الأىداف الأخلبقية البعيدة، فإنّ الفكر العممي ىو المطيّة التي  الناس، وا 

ي تبقى الأىداف الفمسفية والعقائدية خيال شعراء لأنّ توصمنا إلى تمك الأىداف، وبدون الفكر العمم
 .3حياة المجتمع تبقى بدائية متأخرة"

ا امو بمشاكل مجتمعو، وىذمينللؤفكار النظرية بل إ امتلبكويس إذن فمحك المثقف الحقيقي ل    
مة النقد إنجمت فيو س، الذي حممو عبد الله شريّط تحميلًب عميقًا  المعيار الحقيقي لممثقف الفعال

                                                           

 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. - 1
 .12مرجو سابق ذكره، ص  -ةنياية الداعي -عبد الإلو بمقزيز-  2
 .536مصدر سابق، ص  -خمدون ابنالفكر الأخلبقي عند  -عبد الله شريط-  3
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المثقف لتحقيق تمك الفعالية  يدفيالكن ما ىي الرىانات التي يس حة،اضو والتأسيس سمة فمسفية 
 الاجتماعية؟

في إجابة ىذا السؤال سنجد أنفسنا أمام موقفين، أحدىما إيجابي يعظم الجميور ويراىن عميو في    
، ىو قوة عمياء لا تفكر، يمكن إحداث التغيير المطموب، وموقف آخر سمبي بإعتبار الجميور الشعب

ستراتيجيات سياسية الضحك عمييا، وتوجيييا حسب مآرب  إزاء  -إذّا -مسبقة: " نحن في الحالتين وا 
تصّور التاريخ، والتطور يالولاء ولا  ومحضيوي، يقدس الجميور، و بصنفين من المثقفين: إزاء مثقف شع

مف" خالمتعامة" ويمارس التشنيع عمى وعييا يحتقر " الوي نخبإلّا مقترنة بو، ثم إزاء مثقف  والتغيير،
ن وافرة يؤكد عبد الفوارق بين الصنفي .ولا يتصّور التاريخ إلّا فعلّب "عاقلّب" تمارسو بالنيابة نخبة "مميمة"

وي عنو ىذه واحدة، أمّا الثانية، فإنّ خبنوي عمى الشعب، فيما يتعالى البتتممذ الشعيالإلو بمقزيز "
وي عمة للئنسداد وسببًّا للئخفاق، وفي الثالثة، يذىب إقبال خبنعتبر مخرجًا وحلبًّ ما يعتبره اليوي بالشع
وي عنو خبالف ضد الدّولة والسمطة والنظام، فيما يذىب إدبار النحالت دوي عمى الجميور إلى حبالشع

 1فة الدّولة وتوابعيا ضدّه!"لاحإلى حدّ م

ة بتين: المقاربة الشعوبية، والمقار تحمميا مقاربتين فكرتين مختمف وبالتالي فعلبقة المثقف بالجميور  
النخبوية، وىما المقاربتان المّتان حكمتا تمك العلبقة منذ القديم إلى اليوم، فكيف كان عبد الله شريط، 

 ويّا أم مثقفا نخبويّا؟بشع اىل كان مثقف

ا كانت يمان ىذا المثقف، ومجد المثقف أي كفي إجابتي عن ىذا السّؤال لا يمكن أن ن     
الشعب  خصوصيتو في علبقتو بالسمطة إلّا وىو خاضع لثنائية المعارضة والموالاة: " فيو مثقف

ي أو عقائدي )ديني مثلب(، والذي لا ر ي، والممتزم المنتمى إلى حزب يساوالعضو  دمجوالمجتمع، المن
بين المحرومين، ولصالح الحقوق الجماعية لصالح المغمو  إيديولوجيا اختيارايعني وظيفتو إلّا بوصفيا 

الميضومة، ثم ىو مثقف الدولة والسمطة، الممتزم بالدفاع عن الكيان والوحدة  والاجتماعيةالوطنية 
 .2دّع الداخمي والضغط الخارجي"صضد أخطار الت والاستقرار

                                                           

 . 14مرجو سابق ذكره، ص  -نياية الداعية -عبد الإلو بمقريز-  1
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. - 2
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وىذا الحكم ينطبق عمى المفكر عبد الله شريط، نجد مثيل المثقف الذي لا يتحيز إلّا لصالح     
نّ عالج مشكمة فإنّ ،ا يحفظ كيان مجتمعو مالحقيقة التي تخدم مجتمعو و  لا  ووىو دولتو الفتيّة، وحتى وا 

علّ تبنيو للئيديولوجيا يعالجيا إلّا بما تحققو من أىداف إجتماعية بما يخدم مجتمعو ودولتو معًا، ول
لتجاوز  ةتاجان معًّا إلى ىذه الإيديولوجييّة يحتفىذه الزاوية، مجتمع ناشئ ودولة  الإشتراكية كان من

 صعوبات المرحمة، وخصوصًا أنّو تبنى في الإشتراكية بعدىا العممي الواقعي المتحوّل.

، والثقافة والفكر والعموم لاجتماعوا الاقتصاد"لأنّنا نريد كأمة وكشعب أن نتبنى ىذا المذىب في 
كيذه تدخل ىذا الميادين الخطيرة في حياتنا ونحن لا نعرفيا ولا  ةوليس من المعقول أن نترك فمسف

 .1تتصّور أسسيا العميقة"

وفي نص آخر يقول: "ولقد حان الوقت لنحاول إنقاذ الإشتراكية من تجارىا، أن نصارح      
ذا مارسناه الشعب بأن الإشتراكية ليست ش نمّا ىي نظام بنى عمى العمم، وا  رًّا ولا إفلبسًا أو تخريبًا، وا 

 .2عن جيل فإن ضرره يصبح أكثر من نفعو"

الواقعية الفمسفية لعبد الله شريط، فلب يمكن أن تتكمم عن الفمسفة التي يتبناىا سمة وىنا تتجمى    
ذا ما تأممنا في نصوصو مجتمعو، فإننّا  ثرشير إلى المنيج الذي تأندون أن عبد الله شريط  بو، وا 

ىو المنيج الواقعي، الذي يرفض  حيانبو في غالب الإصرح وي وراءىا، والمنّ المنيج الثاسنجد أ
من أستاذه ابن خمدون، يقول عبد الله شريط: " إنّ اليدف  مدهلطوباوية، وقد إستالتجريد والإغراق في ا

خراجو يذا ابالأعظم الذي قمت من أجمو  لعمل ىو إنّ نتعمم من ابن خمدون، دراسة واقعنا وعقمنتو وا 
ح بو عارفين لأوضاعنا ومقدرين لقدراتنا بصنمن دائرة الواقع الخام غير المدروس، إلى التحميل الذي 

 .3وكفاءاتنا في كل ميدان"

باره نموذجًا بن خمدون، بإعتإنّ ىذه الواقعية الفمسفية التي تميز شريط لم يستمدىا فقط من ا   
بو عنده، ولكنو إستميميا كذلك من معايشتو وفيمو لمواقع الجزائري الحديث بكل مفارقاتو، وقد  يحتذى

                                                           

 .05مصدر سابق، ص  -المنابع الفمسفية في الفكر الإشتراكي -عبد الله شريّط - 1
 .06المصدر نفسو، ص  - 2
 .41خمدون، مصدر سابق، ص  ابنعبد الله شريط، الفكر الأخلبقي عند -  3
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 اتصالوورة، يعترف بيذا التميز في غابالزواوي  الاستاذ شيد بذلك تلبمذتو قبل أقرانو، فنجد تمميذه 
بالواقع والراىن الجزائري عن بقية أقرانو قائلًب: "وممّا لا شك فيو أن الأستاذ شريط يتفرّد عن جميع 
رتباطو بالمسائل والقضايا التي تواجو المجتمع الجزائري، ومن ىنا  أساتذة الجيل الأول بغزارة الإنتاج وا 

 1فخطابو يتميز بخاصية الإتصال المباشر باليومي والحاضر"

، ةن واقعيمأكثر عن  نا حينما نتكمم عن الواقعية الفمسفية عند شريط، فإنّنا يمكن أن نتكمم ولكنّ    
ستمد ىذه الواقعية تىذه الواقعية عند شريط؟ ومن أين ومن ىنا يجب أنّ نتساءل عن خصائص 

الواقعية الفمسفية امدة، وىذا ما جعمو يفصل بين جلنياية لا تكون واقعية فيزيائية مشروعيتيا؟ وىي في ا
والواقعية الوضعيّة، قائلًب: "عمى أن الواقعية في الفمسفة، ليست سيمة كما تصوّر البعض، بمعنى أنّيا 
نّما الواقعية في الفمسفة ىي أولًا: الإىتمام  ليست الواقعية التي تنحدر إلى السيولة والوصفية لمواقع، وا 

قعية المعاشة ومعناىا ثانيًا: إستكشاف المستقبل من خلبل بمشاكل الناس الفكرية المرتبطة بحياتيم الوا
نبضات الحياة الراىنة بطريقة تتجاوز الواقع، والفرق بين الإستكشافية المستقبمية والوصفية الواقعية ىو 

 .2ما يكرس الخمود للؤفكار الفمسفية، وىذا ىو دور الفمسفة في العالم المتقدم"

فيبعث  بامتياز يتناول إشكاليات نظرية مانفة عبد الله شريّط، حيعية في فمسوتتجمى سمّة الواق   
ذا كنّا قد تعوّدنا في يو فييا روح  الحياة،  حوّليا إلى إشكاليات ترتبط بيا حياة الأفراد والمجتمعات، وا 

عند عبد الله  تسمىي جدلية نظرية، فإنّ ىذه النظرة تمدارسنا وجامعاتنا عمى أنّ جدلية المغة والفكر 
، وفي أي مستوى بامتياز اجتماعيةريّط بالسذاجة والسطحية، لأنّ إشكالية المغة والفكر ىي إشكالية ش

من مستويات حياتو: " وميما يكن من أمر فإنّ المغة والفكر لا يمكن الفصل بينيما، وكذلك الفصل 
بين  وباختصار، والمستوى الحضاري ة، وبين المغالاجتماعيبين المغة والعاطفة وبين المغة والوسط 

 في صفوف الإنسانية أو تى التآلف بين الأجناس والتي تشتتنسان، والمغة قد تؤدي إللاالمغة وا  
 .3في بيئة المجتمع الواحد" تتصدع
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فإنمّا يميز بين الأدب ، وقوة الثقافة بقوة الروح وىو اذ يربط بين ىزال الثقافة بضعف الروح،
مع قضايا المجتمع، من ذلك الأدب السطحي الذي لا ينتج إلّا  الحقيقي الذي يكون أمينًا في تفاعمو

ىزالًا من الثقافة: "إن الأدب الحقيقي ىو ما كان أمينًا في تصويره لحياة الأمة، لا من الجانب 
الاجتماعي والسياسي فحسب، بل صورة أمينة ليا في قوتيا العممية والثقافية، فإذا كان زاد المجتمع، 

دبٌ مشرق الوجو، عميق الفكرة كون الأدب أيوّر الفكري عظيمًا، فلب بدّ أنّ ية والتطىو الثقافة العمم
إذا كانت ثقافة المجتمع العممية  ،سطحي الروح ،سقيم النّغمة ،كون باىت المونيبنية، في حين الي قو 

 .1تافية ىزيمة غير متعمقة"

بل أنّ عبد الله شريّط يرجع فقر المثقف فنيًّا وفكريًّا وأخلبقيًّا إلى إنقطاعو عن مجتمعو، وعدم   
ذا كان إنقطاع الأد ب المثقف عن مجتمعو ىو مصدر فقره الفني والفكري يتفاعمو مع محنو وأزماتو: "وا 

طاع رغم جيمو، وىو الأديب والأخلبقي جميعًا، فإنّ ىناك أدبًا آخر وىو غير مثقف ملؤ الفراغ بما إست
العامّي الذي ليس لو فضل الثقافة الأدبية ولا العممية ولا الفنية، ولكن لو فضل الإتصال بالمجتمع. 
وبيذه الخصمة وحدىا إستطاع أنّ يتفوق عمى زميمو المثقف وأنّ يكون أخلبقيًّا، وىو الأديب الحقيقي 

 ي نظر ابن خمدون فضائل فنية حرم منيا الأديبلمجتمعو وبيذه الخصمة وحدىا، إستطاع أن يكسب ف
، ولم يممك الوسيمة الأساسية للئبتكار، وىي حياة الإنسانية الواسعة رارالمثقف، الذي إعتمد عمى الإجت

 .2الزاخرة بمتاعب المجتمع والأمة وأفراحو وطموحاتو"

فيو لا ينظر إلى ومن خلبل الفقرات السابقة تتجمى سمة التحميل والنقد عند عبد الله شريّط     
امدة، بل ينظر إليو نظرة ديناميكية تجعمو يستوعب الواقع الذي يعيشو، جيكية تالمثقف نظرة ستا

 ويتفاعل معو ويتجاوزه إلى البدائل.

أن نتجاوز مفيوم معاصر لممثقف إصطمح عميو  وىنا في ظل الدور المتناقض المثقف لا يمكننا   
إنطونيو غرامشي بالمثقف العضوي...فماذا نعني بالمثقف العضوي؟ وىل تنطبق ىذه الصفة عمى 

 عبد الله شريّط؟ نافيمسوف
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رة زيف الإيديولوجيا كخرج عمى كثير من المفاىيم الماركسية الثابتة كف ينسجّل ىنا أن غرامش   
لمجتمع المدني الذي يعتبرىا ماركس نتاج البنية التحتية، أمّا غرامشي فيعتبرىا س، وقضية اكعند مار 

عمى عكس ذلك نتاج البنية الفوقية، كمّا أنّو خرج عمى المفاىيم القديمة لممثقف، حيث أنّو لا ينظر إلى 
اليدوي، لة النشاط الذىني ضد النشاط زاو موم بمة عن التعميم، والمييالمثقف بوصفو الحاصل درجة عال

الماركسية، أو ينظر إلى المثقف بوصفو منتميًّا إلى طبقة تاريخية عريقة  تيابكمّا ىو معروف في الأد
الأصل والنسب، ىذا المثقف يسميو غرامشي بالمثقف التقميدي غير الفعال، )...( أمّ المثقف الذي 

قميدية من خلبل إعادة يعنيو غرامشي فيو المثقف العضوي، "أنو فعال، وناقد لبنى المجتمع الت
 .1وصياغة تصوراتو الشمولية السائدة في كل عصر" 

البنيات التي تؤسس  عيد النظر فييستمولوجي بىل يعني ذلك أنّ غرامشي يؤسس لخطاب إ   
لموضع القائم، ومن ثمّ تحدث الثورة والتغيير عمى مستوى المفاىيم التي جعل منيا غرامشي تابعة 

بير الذي ينشده غف العضوي ودور التيذه الطريقة تبرز أىميّة دور المثقلمذات، وليس العكس:"ب
المجتمع، لأن تغيير علبقات إتصالنا بالواقع، وبالأشياء والأفكار يعني خمق سياسة أفكار جديدة 
تؤسس لعالم جديد، وىذه الثورة الأخلبقية الحقيقية التي يدشنيا المثقف العضوي إذا ما أراد التغيير، 

المطموب فيو ىو أحداث ثورة كوبيرنيكية تفكك المفاىيم التي صارت مركزًا لمذات المركز، وىي  فالدور
التي تدور حوليا المفاىيم وما ىذه المفاىيم إلّا نتاج لظروف وعلبقات تاريخية تحتاج إلى قطع تاريخي 

 .2مولوجي"تسبإ

طو عمى فكر عبد الله قوبعد تحديد مفيوم المثقف العضوي عند غرامشي، فيل نستطيع أنّ نس   
 شريط؟.

و لأىم من خلبل نصوص عبد الله شريّط، وجممة المواقف التي رافقت حياتو، ومعاصرت    
مجتمع في ، نجد أنّ عبد الله شريّط لم يكن إلّا مثقفًا عضويًا، ىمّو خدمة الأحداث في القرن العشرين

                                                           

إشراف الأستاذ مدني تحت  -رسالة ماجستير في الفمسفة -حيدر عمي محمد، إشكالية المثقف عند غرامشي - 1
 12، ص2004/1421صالح، جامعة بغداد، كمية الآداب، قسم الفمسفة 
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م والحرب، وىو يصوّر لنا حالة الفراغ الذي كان يعيشو المجتمع زماتو، في مرحمة السمكل محنو وأ
سمبيًّا  االجزائري، بعد الإستقلبل مباشرة، وموقفو الفكري كمثقف من ىذا الفراغ، والذي لم يكن موقفً 

عن الكتاب مجموعة القميمة ل لإنقاذ بلبده : قائلًب" كانت الحبل كان موقف الباحث عن  ،ابيىرو 
م الأحداث الرىيبة التي أعقبت الإستقلبل، وذلك الجو المشحون ضالجزائريين ضائعة في خ

اغ عل لأنقذ بمدي من ىوّة الفر فد منّا يتساءل ماذا إستطيع أنّ أبالإضطراب في الأفكار كان كل واح
ر بالمسؤولية الذي كان أقل غموضًا في ن غريزة حب البقاء والشعو مدافع بالفكري؟ ثمّ يواصل قائلًب: "و 

أذىاننا، فكرنا أنا والأخ الأستاذ محمد الميمي أننا من يجب عمييم أن يجدوا الجواب عمى ىذا السؤال، 
لأننا كنّا مجموعة قميمة، أحمد بو منجل، ورضا ممك، والأمين بشيشي، ومنورّ مروش، ومعنا فرانس 

رة التحريرية عمى رأس جريدة "المجاىد" بطبعتيا العربية فانون، متحممين مسؤولية القمم في الثو 
ح ىذا الإستقلبل صر ريزة إلى وضع الحجر الأساسي في رفنا بسرعة غصوالفرنسية )...( وىكذا إن

  1الفكري، وىو تاريخنا الوطني"

 النظري فحسب، بلوىنا تتجمى سمة النسقيّة في فكر عبد الله شريط، فيو لم يكن ييتم بالجانب    
 ري، ومناضلتنويل أن يربط بين مسؤوليتو كمثقف ات الواقع ومتغيراتو، ويحاو ديتفاعل مع مستج

رجو بلتجسيد ما يؤمن بو، في أرض الواقع وىو يشترط إذا ما أراد المثقف أن يخرج من  مستميت
ديًّا مع قضايا الإنسان في كل دوائره، وفي جميع ج أن يتفاعل ،تخمص من فصامتيويالعاجي و 

بالتثقيف ،قوة فاعمة ولن تكون الثقافة في نظره ثورية، الا اذا اىتمت بالانسان فتصيره الات حياتو،مج
والتكوين، وترفع بأساليب ثورية عميقة من قيمة الجماىير الشعبية فكريًّا وثقافيًّا وتقنيًّا إلى مستوى 

الإشتراكي الثوري  داصالإقتيقضي  مال الثقافية بين طبقات المجتمع، كبة حتى تقضى عمى العوامخالن
عمى الفواصل الاقتصادية بين تمك الطبقات، ولأن المساواة الثقافية والتعميمية ىي كما يقول الفيمسوف 

 2ىي أساس المساواة الاقتصادية" -وس منذ خمسة وعشرون قرنًاالصيني كونفشي

                                                           

المجمد الرابع، مختصر تاريخ الجزائر السياسي  -الأعمال الكاممة-عبد الله شريط، وأحمد مبارك الميمي -1
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ربما يكون السبب العميق لمفصاميّة التي يعانييا المثقف عمومًا، والعربي عمى الخصوص، وىو  
النخب المثقفة خارج حركية المجتمع الشاممة، بل  رتطوّ تو مع قضايا مجتمعو، فلب يمكن أن عدم تناغم
لن راد ومجتمعاتيم ناغم بين الأفة مجتمعيم، وبدون ذلك التعجمالأفراد مرتبط بمدى تحريكيم لإنّ تطوّر 

الجماعة،  بل  تقدم او تخمفلا يمكن أن يتناقض مع  خمفيمأحد منيم "أن تطور الأفراد وت أي يتقدم
لا يبقى في مكانو و لا إلى الماضي ،ير بو إلى الأماميس يو الشعب لكميد الذي يمكحأنو المحرك الو 

)...( كمّا ىو الآن، وكما كان منذ عيد يوغرطة، لأن تطوّر الأفراد ينعكس عمى الجماعات وينتقل 
حتكاك الأفكار وتإلييم بالعدوى وبالإرشاد وبالتعميم والمحاكاة والتقم  ديد العاداتجيد والمناقشة وا 

 .1"والتخمص من الأثقال وطرحيا في الأرض بكل إحتقار وبدون تأسف

ب من موقع السمب واليامشية في حياة الجماىير إلى موقع الفاعل خولكن كيف يتم إنتقال الن    
المحرّك لطموحاتيا وآماليا في الواقع؟ يتّم ىذا الإنتقال بشرطين لا غنى لأحدىما عن الآخر: "أحد 

ا الإحتكاك بيا في مفة ولا يأنفو ختون في الجماعة المالشرطين ىو لا ينفصل ىؤلاء الأفراد المتطور 
اءً ومتاعب من حياة ميدان الأفكار ولو إنفصموا عنيا في ميدان الحياة المادية، فكانت ليم أقل عن

 مفة بحكم جيميا )...(.ختالجماعة الم

مّى ىؤلاء الأفراد بشجاعة فكرية صادمة يواجيون بيا الجماىير في ح: "أنّ يتالشرط الثاني   
 .2معتقداتيم الفاسدة"

ويحدد عبد الله شريط خصوصيّة الرّجل المثقف، وىو ىنا لا يختمف عن المثقف العضوي عند      
غرامشي بأنّو ذلك "الذي يسخّر ثقافتو في خدمة الشعب ولو صدمو، وليس ىو الذي يتظاىر بالتواضع 

الحيرة  الكاذب أمام الشعب وقمبو نائم لا يعرف الألم الذي يعيشو الشعب، وفكره مطمئن لا تقمقو
يمومو اليومية بدمة الشعب، تجدىم أكثر إلتصاقًا ، إضافة إلى تسخير ثقافتو في خ3والتساؤل والبحث"

لّا فمن يكونوا...يقول عبد الله شريط: "المثقفون الشعبيون ىم  وىذا الذي يعطييم المشروعية كمثقفين، وا 
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زدادت حساسيتي مما زاد فيميم لمثقافة والتطور بعدًا عن إنسانية، ك مالذين كمما إزدادت ثقافتيم عمقًا وا 
إلى أنّ محيط الشعب ىو الوحيد الذي تظير فيو عبقريتيم  -كمما تنبيوا أكثر -السطحية والقشور

ونضج تجاربيم وتتنفس فيو رئتيم الفكرية الواسعة )...( سواء كان المثقف عالمًا في الطبيعة والطب 
أو حتى في ميدان المغة والفن )...( تصور أنّ كل ىذه أو في القانون والدين والفمسفة والأدب، 

الميادين يوجد لنا فييا "مجانين" يؤمنون بالفكر وبالشعب ويؤمنون بقدرة تفاعميما معًا وتدفعيم صحة 
 .   1ذلك الإيمان دومًا إلى الإبتكار والعمل والبحث والحيرة وعدم الإستسلبم لمصعوبات"

الواقعية، فالفمسفة عنده ريط السّابقة تتجمى سمات التحميل والنقد و وفي كل تحميلبت عبد الله ش    
رصد تطوراتيا  تحميل لموقائع الاجتماعية من خلبل يات، بل ىداويات وبحث عن المجر بليست طو 

عبد الله إذا ما تكمم عن الثقافة مثلب أن يربطيا بالثورة الثقافية فمتى تبدأ الثورة  نسىفي الواقع، ولا ي
 ة عنده؟.الثقافي

وتبدأ الثورة الثقافية عنده بالثورة عمى لغة الشعب التقميدية وتخمصيا من أثقاليا ولواحقيا     
ثورة معممي المغة العربية عمى أنفسيم، وتخمّصيم من التشبث بالقواعد بالميتافيزيقية، وىذا الدور يبدأ 

ستبداليا بما يخدم روح العصر الذي تعي خواني المعممين لإش فيو "أريد أن أقول بدون تحرج الجافة، وا 
وأساتذة العربية، أنيم يجب أن يثوروا عمى أنفسيم، أعني أن يراجعوا كل الأساليب التي تعمموا بيا ىم 
نّ لّا يطبقونيا في تعميم العربية لابناء اليوم، وىذه الثورة لا يكون إلّا يرفع المستوى الثقاف ي العربية، وا 

رفع ىذا المستوى الثقافي بليب عصور الإنحطاط فقط، بل أيضا في العربية والتخمص من أسالا  م،العا
في ميادين عمم النفس والتربية وفي التاريخ العام وتاريخ الأدب وتربية الذوق الجمالي، وأخيرًا بتعمم لغة 

المتلبحقة  وراتثيث، وعمى الأجنبية يطمّون منيا عمى تجارب وعقميات الأمم الأخرى في عصرنا الحد
 . 2التي تجري في العالم في ىذا الميدان التربوي"

وبمّا أنّ المغة العربية ىي عنصر أساسي من عناصر الروح الجزائرية، فلب يجب أن ندخل في   
صراعات إيديولوجية، ونقاشات بيزنطية لا تخدم العربية، ومن بين تمك المغالطات التي تدخمنا في ىذه 
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رة عن مسايرة العصر، في جريين مغالطة أن المغة العربية عاتنزف طاقتنا كجزائالصراعات التي تس
 حين أن الأمر لا يتعمق بالعربية، بل يتعمق بتخمف أىميا وعجزىم عن تطويرىا.

 ا يوجو إلى العربية اليوم من عجزيقول عبد الله شريّط في ىذا المضمار: " ويخيل إليّ أنّ م     
عن مسايرة التطور العممي والفني الحديث، ىو في الواقع إتيام يوجو إلينا نحن أصحاب ىذه المغة، 

نّ دافعنا عن المغة العربية بأنّيا لغة العمم والت وراءه عجزنا  فيطوّر، ىو أيضا دفاع عن أنفسنا يخوا 
المغة العربية، ىي مناقشة عن تطوير لغتنا، حتى إنّ المناقشة الجارية بين المياجمين والمدافعين عن 

مفتعمو لا تستفيد منيا المغة العربية شيئًا، لأنّ موضوع الإىتمام الحقيقي ىو أصحاب ىذه المغة وليست 
ة لا تفيد العربية في شيء إلى أنّ يأتي اليوم الذي يوجّو يمقذاتيا،  وستبقى ىذه المناقشة ع المغة في

ربية بأنيم عاجزون عن تطوير لغتيم، وبأنيم ىم المسؤولون فيو الإتيام صراحة إلى حاممي الثقافة الع
عن ىذا العجز، الذي تتخبط فيو العربية، عندئذ سيحس المثقف العربي أنو ىو المسؤول، وليست المغة 

 .1العربية"

ويأتي ىذا الموقف المتيافت من سوء فيم مفاده أنّ المشكمة ىي مشكمة العربيّة نفسيا وليست      
بيا، وىو سوء ناتج عن عجز أصحابيا عن إيجاد حل: "لقد قيل أنّ وضع المشكمة مشكمة أصحا

وضعًا صحيحًا ىو نفسو نصف الحل، ونحن اليوم بين الأمرين: أمّا أننا لا نعتبر المشكمة موجودة 
مّا أننا نعتبر أن مشكمة العربية نفسيا، وليست مشكمة أصحابيا، ومن ثمّ فيجب عمى العربية  أصلًب، وا 

 2تحلّ مشكمتيا بنفسيا، وواضح أنّ كلّب الموقفين غير صحيح، وىنا كان عجزنا عن إيجاد حل". أنّ 

ويقدم عبد الله شريط حلبًّ لمخروج من ىذا المأزق، وحتى تنجح الثورة عمى التقاليد والقواعد     
ما ا لعصرنا، "ونصفييا ممّا يصمح مني ،طرنعن أجدادنا دون أن نعيد فييا ال البالية، التي ورثناىا

إليو في الوقت الحاضر ىو غاية مزدوجة"، أولا: أن نؤمن مبدئيًا بضرورة ىذه الثورة  حيمكن أنّ نطم
من تدريس  فيفخنيًا: أن نبدأ منذ الآن بالتثا وبأنيا حيوية لمستقبل أطفالنا وشبابنا أي شعبنا المقبل،

ىذه القواعد، والإعتماد بدلًا منيا التطبيق، أقصد أنّ نعمم قاعدة أصولية واحدة في الأسبوع ونطبقيا 
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خمس مرات في النصوص والأناشيد والإملبءات والتمارين التطبيقية، بدلًا من تعمم الأطفال خمس 
 1قواعد في الأسبوع ولا يطبقون منيا إلّا واحدة".

مم إلى ثلبث فئات ويحدد الفئة الفاعمة في كل ىذه الفئات  شريّط طلبب العويقسم عبد الله    
قائلًب: "ومازال طلبب العمم عندنا ثلبثة أقسام )منذ عيد ابن باديس( قسم طمبوا العمم من الغير فنالوه، 

ال ل الإتصحبإلّا أنّ الغير طبعيم بطبعو فيم عوض أنّ يأتوا بو مطبوعًا بطابعنا الفطري الذي ىو 
بين الأفراد أمتنا أصبحوا متأثرين بطابع الغير، وقسم نالوا العمم ولم يحسنوا التصرّف فيو لنفع مجتمعيم 

يم، فيذا الفريق ىو الذي مووسطيم، وقسم نالوا العمم من الغير وأحسنوا التصرّف فيو ونفعوا بلبدىم وقو 
 .2نحتاجو اليوم وعمى يديو يكون رقي البلبد وخيرىا"

إذ يبرئ الفئة الأخيرة من مسؤوليتيا التاريخية، ويثمن دورىا الريّادي في قيادة المجتمع وىو      
ونشر الوعي والثقافة، فإنو في المقابل يحمّل الفئتان مسؤوليتيما التاريخية، وقد جمعيما في صنف 
واحد وىو صنف الذين لم يحسنوا التصرف، في ثقافتيم لنفع مجتمعيم ووسطيم، وموقفيم غير 
المسؤول يقوم عمى نفسية واحدة عند الطرفين ىي نفسيّة الإستيلبك والإتكال، أحدىما ييمل تطوير 
لغتو "ولا يتصرف" فييا لأنو يكتفي بإستيلبك ما خمفو أجداده، والآخر أىمل لغتو برمتيا لأنو يكتفي 

 3وثقافتو". مجتمعو ووسطو ولغتوبما يخدم بإستيلبك ما في لغة الأجانب دون "أنّ يتصرف فييا 

ولا يمكن الخلبص من ىذا الوضع المتأزم إلّا بمعرفة المثقف دوره الحق "وىو التعاون عمى      
تغيير وتطوير لغة المجتمع الثقافية، وىي المغة العربية وقواعدىا، ىذا التغيير الذي لابدّ منو لينصير 

تكتمل بو الأداة الحضارية والفكرية  ، لأن ىذا الإنصيارمعافي المجتمع، المثقف بالعربية والفرنسية 
فيًا وفكريًّا ميما حاولنا التي لابدّ منيا في معرفة الخروج من "منطقة الخطر" التي مازلنا نتخبط فييا ثقا

 .4ل عنيا بالتشويش الصبياني السّيل"غافالت
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ومن الناحية العممية فإنّ ىذا التفاعل بين المثقف ومحيطو الاجتماعي يتمّ عمى مستويات متعددة    
يتم أولًا "بدمج شبابنا في محيطيم الاجتماعي حتى يكونوا جزءً حقيقيًا من بلبدىم لا جزءًا من بلبد 

ياسي يكون بواسطة أخرى أو حضارة أخرى أو عالم غريب من عالميم، وىذا الدمج الاجتماعي أو الس
 1..."يالحرب أو الجيش الوطن

ثانيًا: التركيز عمى التكوين الوطني لمطالب الجامعي الجزائري، "فإذا عمر وقتو في الجامعة    
بالمواد الوطنية الجزائرية والعربية، وعمّر وقتو خارج الجامعة بالثقافة العممية في صميم الشعب، عندئذ 

ولكنو جزء إيجابي يؤثر ويعمل عمى تكييف ظروف الشعب  ،ا من الشعبسيكون الطالب جزءًا حقيقيً 
خضاعيا لحاجاتو وأىدافو، وتمك ىي رسالة المثقف في النياية"  .2وا 

ويركّز عبد الله شريط عمى دور الجامعة في ترسيخ القيم الثقافية والاجتماعية والحضارية   
ل فيو ىذه الأوضاع الاجتماعية التي تعيشيا لممجتمع، قائلًب: "ودور الجامعة أن تكون مخبرًا تحمّ 

البلبد، وأنّ يدرس تاريخ ىذه البلبد عمى حقيقتو وتدرس وضعيا الجغرافي الإنساني، ويدرس تقاليدىا 
وتراثيا المعنوي والمادي، وتقيم إحصائيات عمميّة لكل ما فييا من عناصر إيجابية وسمبية، وتكون ىي 

 3مومات المتعمقة بحياة البلبد".مصدر المعرفة الصحيحة لكل المع

 ولكن كيف تحقق الجامعة ىذا اليدف؟

ة فكرية نقطع بيا ثور بيقول عبد الله شريّط: "ولكي تقوم الجامعة بيذه الميمة يجب أن تبدأ    
قيم معالم عيد جديد يجعل فيو نصب تماري الذي كان يحجبيا عن الوطن و صمتيا بالماضي الإستع

ىو إكتشاف حقيقتنا ومعرفة أنفسنا وبلبدنا وحضارتنا، يجب أن يتحقق قبل غيره و ا أولا، عينيا ىدفًّ 
ميما كانت ىزيمة، وبناء صرح معرفة جديد تستغل العمم الحديث لمعرفة التراث القديم وسن الطريق 
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رسالة الجامعة الطبيعية ىي وظيفة العمم الحقيقي،  الأصيل لمستقبل جديد عمى أساسو، بعبارة مختصرة
 1ة التحميل والتركيب، تحميل أوضاعنا وتركيبيا من جديد.يفوظ

وىو يؤكد عمى أن "الثقافة الشعبية لا تحقق بواسطة المغة الأجنبيّة بل بواسطة لغة الشعب    
ية في ىذا الشعب، التي ىي الخطوة الأولى لمثقافة الشعبية، لا تتم بواسطة لغة الأم نفسو، ومقاومة

لغة  غة العربية التي ىي لغة الثقافة، ويجب أن تكون ىي لغة الثقافة )...( أنّ أجنبيّة، بل بواسطة الم
 الثقافة من حيث المستوى الثقافي والمغة الوطنية من حيث الشمول الجغرافي ىي المغة

 .2العربية"

ثم يؤكد عبد الله شريط أن أي ثقافة لا تضع في حسبانيا الأغمبية الكادحة كيدف إستراتيجي فلب    
نى لتمك الثقافة يتساءل عبد الله شريط :"لا شيء أتينا بو ليذه الأغمبية الكادحة التي تعيش عمى مع

ىامش التاريخ من ابناء مجتمعنا في الميدان الثقافي؟ وىل أدخمناىا في الحساب يومًا، ونحن نعدد 
 .3حاجياتنا الثقافية ومشكلبتنا الفكرية"

مجتمع تبدأ من إحتقاره لغتو الأصمية أو إدخال لغة أجنبية  وىو يرى أن الأزمة الثقافية في أي    
تنافسيا كما ىو الحال بالنسبة لممجتمعات التي وقعت تحت سيطرة الإستعمار الفرنسي، مثل المجتمع 

د الله شريطّ يتساءل: الجزائري، الذي فعمت فيو إزدواجية المغة بعد الإستقلبل ما فعمت، وىنا نجد عب
معنا مجتمعين في حياتو الثقافية والمغوية، تعيش أكثريتو في العصر البدائي ل مجتظإلى متى سي

القائمون )...( ىذا ىو السؤال المطروح أمام المثقفين العرب وفي مقدمتيم  الذريوأقميتو في العصر 
عمم الاجتماع وعمم المغة، وىذا عمى أيو حال ىو السؤال الذي يمحّ في طرحو ىنا في الجزائر ونحاول ب

                                                           

 .59المصدر نفسو، ص  - 1
المجمد الثاني، الجزء الأول، نظرية حول سياسة التعميم والتعريب،  -الأعمال الكاممة -عبد الله شريط -2

  .10،،ن ص2009ط، -منشورات السيل، الجزائر، د
 30مصدر سابق، ص -الأعمال الكاممة -الله شريطعبد  - 3



 الفصل الثاني......................................الحضور الفلسفي عند شريط واشكلة السمات

 

101 

 

توضيح معالمو قبل البحث لو عن حل، ولكن ما ينقصنا فيو ىو وسائل البحث، أعني الوسائل البشرية 
 .1في الدرجة الأولى..."

إنّ الأشكال المغوي الذي يطرحو عبد الله شريط، والذي يرتبط بو مصير ثقافة مجتمع بأكممو، لا    
بل ينظر إلى الموضوع من زاوية عممية  ينظر إليو فقط من زاوية عاطفيّة ككوننا عرب أو مستعربين

وانب من جبحتو، تأخذ في إعتبارىا الجوانب الفمسفية والاجتماعية والنفسية، ومدى ما تعود بو ىذه ال
نتائج إيجابية عمى ضرورة المجتمع "بالرغم من أنني من ناحيتي أيضا لن أتمكن من أن أستوفي ىذا 

يوم من يقول ليذا ماعية والنفسية، إلّا أنّو لم يعد ىناك الالموضوع حقو من الجوانب الفمسفية والاجت
ومحتواىا الفكري والحضاري والاجتماعي، بل أن "عمماء النفس" اليوم يؤكدون أن  ةالفصل بين المغ

دراستنا لتطوّر العقل الإنساني، بل لتطوّر الإنسان نفسو ستظل دراسة ناقصة إن لم تكن لنا معرفة 
  2الإنساني". كافية بطبيعة الكلبم

تمعو، ليس المثقف الذي يعيش في والمثل الأعمى عند عبد الله شريط لممثقف الممتزم بقضايا مج   
يتفاعل مع قضايا مجتمعو ويناصرىا ويسعى فكريًّا وعمميًّا أن يقنع بيا  الذي العاجيّة، بل ذاك جوراأب

ثورة البشرية تقع عمى عاتق المثقفين قبل الجماىير، وىنا يتخذ من ابن باديس نموذجا "نعم إنّ تنمية ال
السياسيين، ونحن المثقفين عمى قمتنا لم يعد فينا اليوم من يفعل ما كان يفعمو الشيخ ابن باديس عندما 

الفقير وكمما مرّ أمامو أحد يدعوه إلى الدخول  يكان يقف أمام باب الجامع الأخضر في حيّو الشعب
 3إلى المسجد ليمقي عميو درسًا"

وحتى لا يبقى كلبمو عموميًّا، يحاول أن يتممس مكمن الدّاء والدواء في الوقت نفسو وىو المعمم،    
ذا فسد فسدت معو تمك الأجيال، وىنا نحاول أن نميز بين  فإذا صمح المعمم صمحت أجيال بأكمميا، وا 

ذا إستطعنا أن ننقل المعمم من كونو موظفًا إلى  المعمم الموظف والمعمم المناضل من أجل قضية، وا 
كونو مناضلًب فإننا سنضمن نجاح المدرسة، وبالتالي الخروج من أزمتو الثقافية التي يعيشيا المجتمع، 

                                                           

 .32المصدر نفسو، ص  - 1
 .43مصدر سابق، ص  -الأعمال الكاممة–عبد الله شريط  - 2
 .97المصدر نفسو، ص  - 3



 الفصل الثاني......................................الحضور الفلسفي عند شريط واشكلة السمات

 

102 

 

"إنّ ىذه المشكلبت التي ىي مشاكل المحيط الاجتماعي لمتعميم لابدّ من معالجتيا قبل معالجة التعميم 
المباني المدرسية ولا المناىج، بل ىو  من الداخل، لأنّ سلبحنا الأول في معالجة التعميم ليست

الإنسان: المعمم، والمعمم لكي يكون سلبحًا فعالًا يجب أن لا يبقى معممًا موظفًا بل في مثل حالتنا 
يجب أن يكون معممًا مناضلًب نعطيو أكثر ممّا نعطي لغيره ونطمب منو أكثر ممّا نطمب –وأوضاعنا 

البشرية الصعبة داخل المدرسة وخارجيا، وىو لكي يقوم بيذه من غيره، لأننّا نكمفو بتنمية الثروة 
 1الميمة المزدوجة يجب أن يحققيا قبل ذلك في نفسو".

بل أنّو يرى أنّ مسؤولية المعمم المناضل ىي أكثر حساسية من مسؤولية السياسي، "فالزعيم    
 نّ يجعل الشعب يثق فيالناجح ىو الذي يجعل الشعب يثق فيو، أمّا مسؤولية المعمم الناجح ىو أ

 2نفسو".

 ماذا نستنتج من تحميلبت عبد الله شريط السابقة؟    

نستنتج أنّ كل الفقرات التي إعتمدناىا سابقًا تؤكد جميعًا، أنّ ىناك سمات فمسفية واضحة في    
، أىميا: سمة التحميل والنقد وسمة التأسيس تؤكد حضوره الفمسفي المتميز منيج عبد الله شريط

ه تجمت ىذبين الخطاب والممارسة. -لئختلبف، ثم سمة النسقية والإنسجام بين النظرية والتطبيقل
.ولايمكن لاي مثقف ان يكون فاعلب في محيطو لاندماج الاجتماعيالسمات من خلبل جدلية المثقف وا

ريط الاجتماعي الا اذا كان لو تصور واضح عن مشروعو الاجتماعي الراىن...فما ىو مشروع عبد ش
 الاجتماعي...؟ ىذا ما سنتناولو في المبحث الثاني.

 الإنسان الجديد الإشتراكية و جدلية :2

إنجمز في النصف الثاني من القرن التاسع عشر كحركة نقابية ضد  ىذا المذىب ظير مع ماركس و
ماركس  اهوكيف كانوا يبتزونيم فيما سم ،الالتعسف الذي يتمقاه العمال من أصحاب رؤوس الأمو 

إلى فمسفة اجتماعية تدافع عن حقوق المظمومين والطبقات  ياىذه الحركة وتحولالقيمة، وانتقال بفائض 
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 نيروالشعوب المستضعفة في القرن العشرين، وخصوصا تمك الشعوب التي وقعت تحت  المحرومة
 د.رية بإنسان جدييبشتالاستعمار وىيمنة الشركات الأجنبية، فكانت الاشتراكية حركة 

ويتساوى فيو أفراد المجتمع في الحقوق والواجبات، شممت أكثر  ومجتمع جديد تغيب فيو الطبقية،
ىذا المذىب قد وجد صدى لدى الشعوب التي أنيكتيا  أنبدأت في أوربا، خصوصا بقاع العالم بعد إن 

 ما يسمى الدول الإمبريالية.

 عبد الله شريط؟ تمثموكيف ي العالم، فإذا  كان ليذا المذىب كل ىذا الصدى ف

 أىميا: لو يدعوو  مة أسباب جعمتو يتبنى ىذا المذىبيحاول عبد الله شريط أن يعطي جم

 وصا تمكت ىذا المذىب، وخصنبتيقيا وأمريكا اللبتينية وآسيا، إن كثيرا من دول العالم في إفر  -1

ليا إلا بتبني  الاشتراكية ميرب ولا  ،الية ياالإمبر و تيا مع الاستعمار التي خرجت منيكة من معرك
في الاقتصاد والاجتماع والثقافة والفكر والعموم، وليس من المعقول أن نترك فمسفة كيذه، تدخل ىذه 

 1الميادين الخطرة في حياتنا ونحن لا نعرفو ولا نتصور أسسيا العميقة".

ثم مرحمة جني الثمار  ،البذرمم يبدأ بمرحمة التعب والحرمان و إن الاشتراكية نظام بني عمى الع -2
" تستندا إليو الأخطار الحديثة  يجب النظام الذي أن يالحقيقي والاستقلبل الفعمي " وى والرقي
ويكفي أن يمتفت  الاقتصادية " و إذا ما أرادت أن تتجاوز تناقضاتيا الاجتماعية والسياسية و لبلالاستق

وأزمات اقتصادية وانحلبل ،طرابات سياسة ن إظمي في الأقطار الحديثة الاستقلبل شعبنا إلى ما يجر 
من لم اجتماعي ليدرك أن ىذه الأقطار لا سبيل ليا يوصميا إلى السلبمة إلا سبيل الاشتراكية، و 

 اتنصبيستتلبعب الشركات الاجنبية بدولتو :  ،يذا الحصنبن ىذه الشعوب ميتحصن في عالمنا اليوم 
 2تطيح بيا متى أرادت" أو
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الخيار الاشتراكي كنظام عممي تستعين بو في تصحيح أوضاعنا الاجتماعية إذا تبنى  وىو -3
والاقتصادية والثقافية، فإنو لا يعتبر الاشتراكية عقيدة ودينا مقدسا لا يقبل المناقشة، بل ىي تجربة فييا 

نجعل من التناقض والإيجابيات ما يجعمنا نتعامل معيا بحذر : " عمى أننا في ىذه السمسمة الجديدة لن 
الاشتراكية نفسيا كما قال أحد قادتيا الأول : إنجمز " لا يوجد فييا شيء نيائي ولاشيء مطمق ولا 

 1شيء مقدس.

سمة النقد واضحة في تبني عبد الله شريط للبشتراكية، باعتبارىا مذىب إنساني يمكن أن  وىنا تبدو
 عمميا. ينجح ويمكن يحقق، وقد نتفادى كثيرا من سمبياتيا إذا تناولناىا

ىي  الاشتراكيةالتمييز بين مفيومي الثورة والتمرد، عمى اعتبار أن بويبدأ عبد الله شريط ذلك النقد 
ثورة وليست تمرد، قائلب :" ىناك فرق لابد من مراعاتو بين الثورة الخلبقة لمقيم والمفاىيم الإيجابية وبين 

غيرة دون أن يعبأ يقيم الآخرين ومفاىيم، في نطاق ذاتو الص الإنسان التمرد السخيف الذي يعمل فيو 
يجابية، أما التمرد  البناءةالثورة  لا ينتج  صبيانيتحطيم  فيوتستدعي توضح الموقف وتحديده بضبط وا 

 2عنو تقييم الأشياء ولا فكرة عن الحياة.

ضمن بو تحويل مجتمع أمي حديث العيد نىي مبدأ أخلبقي بالدرجة الأولى  الاشتراكيةإن 
لا عمت الفوضى  حسنى مصاف الشعوب المتقدمة إذا ما ألبل إلالاستق مسيروه التعامل معو، وا 

 مم بو الدولة الجزائرية الحديثة.تح ذيوالتشييد ال مشروع البناءوفشمت 

ورات في شعب أمي لم يتزود بتجربة سياسية ولا يممك مسيروه قاعدة لث" إن تشجيع الانتفاضات وا
يقيمون عمييا حركاتيم، لا يؤدي إلا الفوضى التي تشمل مختمف أنحاء البلبد من المبادئ الأخلبقية 

 وتحرم الناس حتى من فترة استقرار وطمأنينة ينصرفون فييا إلى معالجة شؤون حياتيم اليومية ولو
 3عجزوا عن القيام بالأعمال الحضارية القوية"
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ذا ما تكممنا عن الاشتراكية من منظور عبد الله شريط فإ شر بنتكمم عن الإنسان الجديد الذي ت نناوا 
ن شرط بناء دولة بو الإشتراكية، فيي بمعنى آخر تستيدف بناء الإنسان أولا قبل بناء الدولة، بل إ

 مو وأخلبقو وذوقو وعاطفتو"عقبناء الإنسان في ب مرتبط حديثة عصرية

فحرمت من  يار الفكر  في" ونحن عندما أضعنا فمسفة الإنسان أضعنا فمسفة الدولة أي أضعنا عنص
 1ليا". العقمنة الحيويةمادة 

حول إلى سيطرة تىذه الدولة التي تقوم عمى مبدأي الحرية والمساواة،" لأن الحرية بدون مساواة ت
 2عمياء، والمساواة بدون حرية تتحول إلى استبداد قاىر".

ذا ما رجعنا إلى الأصول الأولى للبشتراكية كية ن الاشتراأ  ترفمن منظور عبد الله شريط نجده يع وا 
دفع الضرر والاضطياد والتيميش الذي يعانيو الييود في كثير من دول لىي فكرة تبناىا فلبسفة ييود 

أوربا " وفي ىذه الظروف كون " ماركس" العالمية الأولى " التي دعا فييا إلى وحدة عمال العالم، 
وكانت دة عمال ألمانيا ووحدتيم، كمو في حين كان "لاسال" يدعو لفائالعالم ة الكادحة في أووحدة الطبق

ىذه النظرية أىم خلبف حدث بين الرجمين  ...، بالرغم من كونيما ييوديين مدفوعين إلى فمسفتيما 
يمعبوا في الحياة  أنطياد عن الييود والتمكين ليم في ضشتراكية بالرغبة في رفع الإالسياسية الا

 3ة في ألمانيا وفي العالم".السياسي

حتى يستفيد منيا أكثر عدد ممكن من  نو سيحاول:" أن يبسط مشاكل الاشتراكيةأكما وعدنا  وىو
من طوفان الكتب"التجارية" التي أغرقت مكتباتنا، بل من دراسات جدية  لا القراء مستقين مصادرىا

 4 واستعداده لمتضحية والعمل والكرامة. "وبصلبحياتو لمتطور وقابميتو لممعرفة  مؤمنة بقوة الشعب

من الأخطاء  لماركس" فرغم قيمتو التاريخية إلا أنو لا يخمو نجده يمارس النقد عمى كتاب "رأسمال
تاريخية لاشك  المنيجية، وخمط الأفكار بعضيا ببعض، " ويعتبر كتاب "رأس المال" أثرا فكريا ذا قيمة
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ومبالغتو، كما يعتبر مساىمة فريدة في تشكيل الفكر الاشتراكي في فييا، بالرغم من أخطاء صاحبو 
لم تصنف ولم تعرض  ( أن أفكاره٠٠٠القرن التاسع عشر ولكن من عيوب ىذا الكتاب المنيجية )

كل فكرة بباب واضح، بل تندمج الأفكار بعضيا ببعض وتتكرر ىنا وىناك في  تنفرد فيوبشكل منظم 
 1كل أجزاء الكتاب. "

وتنتيي  ،تراكية عند عبد الله شريط ليست إيديولوجية سطحية بل فمسفة عميقة تبدأ نظريةوالاش
لم يكن ذلك  عممية في حياة الناس " كل فمسفة لابد أن تكون ليا انعكاسات عممية عمى حياة الناس ولو

قع وليدة في قصدىا. إن حياة الأمريكيين اليوم وما تمتاز بو من خصائص عممية تطبيقية، ىي في الوا
المذىب العممي، والحياة عند الينود اليوم وما تتميز بو من  مذىب فمسفي معروف يسمى "البرغماتية" أو

لزىد والتقشف واحتقار الحياة، فمسفة قديمة عندىم قائمة عمى ا فقر عند عامة الشعب، ىي أيضا وليدة
وما تتميز بو من عناية بالطبقات  با الشرقية،ماركسية في روسيا وأورو مثل ذلك عن الفمسفة ال لوق

الشعبية وبالجماىير، ومن ضغط عمى حرية الفرد، ىذا الفرد نفسو الذي تقوم عمى تقديسو فمسفة الأمم 
 2الغربية التي تسمى بالديمقراطية ."

ذا كان ىناك غرض عند عبد الله شريط في الاىتمام بالاشتراكية كفمسفة قبل أن تكون إيديولوجية  وا 
تنوير الجماىير بالقيم الإيجابية التي تحمميا الفمسفة الاشتراكية، "أما غرضنا نحن  كمميا، فيودولة بأ

وأسموب معين في التفكير يعينيم  ،تزويد متعممينا بطريقة معينة من دراسة الفمسفة الاشتراكية  ىنا ىو
ي الحياة الاجتماعية ليم من المواقف ف يكونعمى فيم حياة العصر. ويقودىم في أعماليم وما يجب أن 
 3والسياسية والاقتصادية، وحتى الثقافية والأخلبقية والفنية... "

إذا ينتقد تطبيقات الاشتراكية في الجزائر، كدولة من الدول التي تبنت الخيار الاشتراكي بعد  وىو
:" نعم يجب أن يناقش محاوره قائلب الاستقلبل، فإنو لا ينفك يؤكد أننا أخذنا الاشتراكية من ذيميا، وىو

نبدأ من البداية، لأنو يخيل إلي أننا بدأنا الاشتراكية من ذيميا، وزعمنا في وقت من الأوقات تجاوزنا 
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فييا البمدان الاشتراكية التي تمارسيا منذ عشرات السنين، وأننا سنجعل الجزائر جنة في بضعة أشير، 
( ذلك أن أحسن الاشتراكيين ٠٠٠يين العمماء)وأضحكنا عمى أنفسنا الاشتراك ،فأطعمنا البمياء من الناس

 1حالا عندنا ىم من يقرؤون عن الاشتراكية ولا يدرسونيا . "

لمجرد  والفرق بين القراءة والدرس عند عبد الله شريط أن" القراءة قد تكون لمتسمية والمتعة أو
يح ومن زائف وفحص ما فيو من صح ،المناقشة وتقميب الرأي ي، أما الدرس فيوبمالاطلبع الس
خلبص لمحقيقة."يصحب ذلك      إيمان بالحق وا 

وىنا تتجمى سمة التحميل والنقد عند عبد الله شريط في كل الفقرات السابقة، فيولا يأخذ الفمسفة 
الاشتراكية كمبدأ طوباوي يطبق عمى كل البمدان بنفس الطريقة بل يجب أن يراعى فييا المستوى 

 الذي ضيع عمى الجزائريين لكل شعب، ولعل الطرح الطوباوي ىو الثقافي والسياسي والاجتماعي
 الحال في بعض الدول التي نجحت فييا الاستفادة من ىذا النظام بصوره أفضل، كما ىو

 الاشتراكية كالصين مثلب.

وتبدأ دراسة الاشتراكية من طرح السؤال المحوري الذي يحكم كل المذاىب والفمسفات عمى اختلبفيا 
 ىل العوامل المادية التي تسير الحياة أم العوامل المعنوية؟وتنوعيا، 

الذي يعتبر الحد الفاصل في الفمسفة السياسية الحديثة  يجيب عبد الله شريط أن ىذا السؤال ىو
ما يسمى اليوم بالعالم المصنع، أوعالم الشمال في مقابل العالم  اعنيوالمعاصرة في العالم المتطور، 

ث، الذي لم يشعر بعد بالحاجة إلى طرح ىذا السؤال، أومحاولو الإجابة عميو، لأن الآخر العالم الثال
العالم الثالث وجد أمامو العالمين الأولين الرأسمالي والاشتراكي قد قدم كل منيما جوابو الحاسم عمى 

من ذاك السؤال، وبين عمى أساسو فمسفتو في الحكم، أما العالم الثالث فراح يأخذ شيئا من ىذا وشيئا 
عند "حسب الحاجة الآنية الممحة، مع ميل عند البعض لاعتناق بعض نتائج المذىب المادي، وميل 

  2الروحي دون التعمق في المذىب نفسو. المذىب المعنوي أو البعض الآخر نحو
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ثم يواصل عبد الله شريط تفصيمو للئجابة عن ىذا السؤال : فإذا كان العالم المتطور قد أجاب عن 
اشتراكي. فإن إجابة ىذا السؤال من  السؤال كل من موقعو وقناعاتو، وفمسفتو سواء كان رأسمالي أوىذا 

الناحية العممية تختمف عن الناحية الفمسفية. "إذا كان لا بد من طرحو فإن الجواب عميو "عمميا" ليس 
أن الروح ىي  وح أوالجواب ىو: أن المادة التي تتحكم في الر  فميس كالجواب عميو "فمسفيا" ومن ثم

الذي يممي عمى المجتمع شكل نظامو في  التي تتحكم في المادة، وبعبارة سياسية، ليس الاقتصاد ىو
الذي يحدد النظام الاقتصادي،  الأخلبق والتعميم، وليس نظام الحكم وتشريعو ىو التشريع أو الحكم أو

كلب من المادة والروح يؤثر احدىما الآخر  أن إنما انتيى إليو "العمماء" بوصفيم "عمماء" لا فلبسفة ىو
 1ذاك". ويساعد عمى اكتساب ىذا الطابع الغالب أو

ويبسط عبد الله شريط ىذه الإجابة بمغة أكثر وضوحا قائلب:" إن العمل السياسي لا تتحكم فيو 
التضحية النفوذ ولا العوامل المثالية وحدىا مثل  العوامل النفعية وحدىا مثل الحصول عمى المال أو

نما مثل كل الأعمال البشرية تتداخل فيو دوافع متنافرة حينا، ومتجانسة أحيانا، وتتداخل فيو  والايثار، وا 
النوازع الشريفة والمنحطة معا، كما يخضع فيو الشعب الواحد والشخص الواحد إلى عدة عواطف 

 2وعوامل ليست دائما متماثمة وليست مفيومة بالخصوص ولا واضحة".

الحل المناسب الذي يراه عبد الله شريط للئجابة عمى مثل ىذه التساؤلات:" والحل  ا ىولكن م
أن تكون كل من السياسة والعموم الإنسانية الأخرى في خدمو  ىو ،كميا ليذه المشكلبت المناسب

ولكن ليس الإنسان الموجود بالفعل بعيوبو ونقائصو بل الإنسان  ،الأخلبق، أي في خدمو الإنسان
 3الكامل الذي نطمح إليو والذي يجب أن نكون".

يحول المعارف  وىنا تتجمى في الفقرات السابقة سمة الأشكمة في تحميلبت عبد الله شريط، فيو
ني، في شكل أسئمة منيجية الاشتراكية ويسقطيا عمى الواقع الإنسا والمعمومات الخاصة  بالماركسية أو

 آفاق جديدة للئنسان. فتحتبحث عن إجابات، تمك الإجابات التي يتوقف عمييا 

                                                           

 .168الكاممة، مع الفكر السياسي الحديث، مصدر سابق،  ص  الأعمالعبد الله شريط،  - 1
 .183-182، ص ص السابقالمصدر  :عبد الله شريط - 2
 .189المصدر نفسو، ص  - 3



 الفصل الثاني......................................الحضور الفلسفي عند شريط واشكلة السمات

 

109 

 

إذا كان عبد الله شريط قد تبنى الخيار الاشتراكي الماركسي، فيل أخذ الماركسية جممة  ولكن
 وتفصيلب أم أخذ منيا ما يناسب وضعو الاجتماعي والسياسي والحضاري؟

فة الماركسية فمسفة مادية لا ترى العالم إلا من ىذه الزاوية وبالتالي فقد بدأت إذا كانت الفمس
حاليا مع مؤسسييا  الماركسية ثورة عمى الدين بالدرجة الأولى، فيل بقيت عمى عدائيا لمدين، كما ىو

 الأوائل:

ي الإنسان، " يمثل الجانب الروحي ف هيرى عبد الله شريط أن الماركسية لم تعد تخاصم الدين باعتبار 
ولكن يجب أن ننبو منذ الآن أن الماركسية لم تبق اليوم عمى عدائيا القديم لمدين، وأدركت أنيا لا 
تستطيع أن تقضي عمى الشعور الديني عند الجماىير فعادت إلى ميادنتو وفتحت محاورات مع رجال 

 1الدين".

 الاشتراكية حضورا في العصر الحديث عمىولكن إذا حاولنا تطبيق الماركسية التي ىي أكثر أشكال 

المبرر  مجتمعاتنا العربية الإسلبمية ألا نجدىا تتناقض مع مبادئنا الدينية ومثمنا الأخلبقية فما ىو
 لتبنييا في ىذه الحالة ؟

الجواب الذي اصطدمت بو الفمسفة الماركسية مع أكثر  عبد الله شريط:"بالضبط، إن ىذا ىو يجيب
ا يجعمنا أكثر الأمم المتبنية للبشتراكية لا تأخذ منيا إلا جانبيا الاقتصادي الشعوب، وىذا م

والثقافي،وتعرض عن أفكارىا المتعمقة بالدين وتوابعو، كما أن الماركسية نفسيا لم تعد تمح كثيرا عمى 
 الناحية الدينية ىذه وولت اىتماميا إلى القضايا الاقتصادية عمى النطاق المحمي المتعمق بحرب

ما يسمى  الطبقات داخل المجتمع الواحد، وعمى النطاق العالمي المتعمق بالاستعمار الاقتصادي أو
 2اليوم بالإمبريالية".

 الفرق بين الفمسفة الاشتراكية وفكرة الاشتراكية ؟ لكن ما ىو
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الفن كفمسفة تبحث في المجتمع والطبيعة و  الاشتراكية يرى عبد الله شريط :" أن ىناك فرق  الفمسفة
والأخلبق والاقتصاد بحثا منسجما عمى أساس واحد، وبين فكرة الاشتراكية كمبدأ فقط لممساواة بين 
الناس والعدالة الاجتماعية بين الطبقات. إن ىذه الفكرة كمبدأ ىي فكرة قديمة جدا وليست جديدة كما 

 1يتخيل كثير من الناس، أما بوصفيا فمسفة كاممة فيي جديدة بعض الجدة".

 لكن أي شيء جديد جاءنا بو الاشتراكيون الجدد في نظر عبد الله شريط؟و 

يقول عبد الله شريط :" الاشتراكيون المحدثون كما قمت لك لم يكتفوا بالأقوال المأثورة كما كان الأمر 
 رابي أوو لا بالمواقف الصالحة كما يفعل حمولا بالمناقشات الأدبية كما فعل اليونان، و  ،عند الصينيين

عمر بن الخطاب، ولم يكتفوا حتى بالمبادئ العامة كما فعل الإسلبم وبقية الشرائع السماوية، بل جعموا 
من الاشتراكية "طريقة" لمعمل والتفكير، تتخمل كل ما يفكر فيو الإنسان من آراء، وما تضطرب بو 

أن يفيم بيا تطور  ورتبوا قوانين معينو يستطيع بيا صاحبيا ،الحياة المادية والمعنوية من قضايا
الأحداث، ويتخذ إزائيا من المواقف ما يناسبيا، ويخرج منيا بمنيج واضح يخدم بو ىدفو الواضح وكل 
ذلك يجري بطريقة الدرس والمناقشة والتجربة والكفاح المستمر وكل ذلك يقوم عمى أساس واضح أيضا 

 2 الإيمان بالمادية وحدىا". ىو

المادية وحدىا من منظور عبد الله شريط " لأنيم يعتبرون ويحصر الماركسيون فمسفتيم في 
الفمسفات القديمة قد فشمت في تفسير الطبيعة وفيم الكون وتنظيم العالم، وقالوا أن ما يمكننا من بموغ 

العموم  ىي التي  العموم ويعتبرونىذا اليدف في العموم )....( أن الفمسفة الاشتراكية تقوم عمى تقديس 
لاكتشافات الحديثة، والعموم من صنع عصرنا الحديث وليست من صنع الفمسفات ساعدت عمى ا

 3القديمة".

ويواصل عبد الله شريط في إطار تعميق سمة النقد والتحميل إلى أن ما توصمت إليو الماركسية من 
قد توصل إليو ابن خمدون أيضا :" فأنت ترى أن التدرج  في تحميل أصول السموك الاجتماعي نتائج
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لذي يسمكو ابن خمدون في تفسير طباع الشعوب يرجع بو إلى أسباب طبيعية أي أسباب اقتصادية في ا
النياية إلا أن الماركسية في النياية تذىب شوطا أبعد من ىذا النوع من تفسير طباع الناس، أفرادا 

 1وشعوبا وتصل بو إلى قضية الطبقات"

ضد رأسمالي مستغل، وتتطور لتشمل جماعات  ىذه الطبقية التي تبدأ بسيطة بين مجموعة عمال
أكبر ضمن الأمة الواحدة فتكون منيم ما نسميو بالطبقات الاجتماعية وتوحد نظرتيم إلى الحياة، 

طبقة نوعا من التضامن والألفة ووحدة  وطريقة استجابتيم لمتطمباتيا، بل وتكون بين كل جماعة أو
وف اجتماعية ومادية مغايرة، وكل من ىذه وتمك قد جماعات أخرى ليا ظر  المصالح إزاء طبقات أو

يتسع بيا التضامن حتى يخرج عن نطاق الأمة الواحد إلى النطاق العالمي، كما تتضامن الطبقات 
في كل أنحاء العالم وتتضافر عمى استغلبل الطبقات الفقيرة في أي مكان من العالم)...( وىكذا  ةالغني

تتغير العلبقات الاجتماعية وحتى العالمية وتتبدل بنيتيا نفسيا. فتختفي الاعتبارات الوطنية مثلب  
 2تصادية".وتختفي معيا الروابط الدينية بين أنباء الممة الواحدة وتحل محميا الروابط الاق

ولكن إلى أي مدى تصبح فكرة توحيد الطبقات فكرة قابمة لمنجاح في الواقع من منظور عبد الله 
شريط؟ ىل يمكن إزالة الروابط الوطنية والنفسية لأي مجتمع باعتماد فكرة توحيد الطبقات وتتحقق نبوءة 

 ماركس "يا عمال العالم اتحدوا ؟"

  عمى حساب قيمكم الوطنية ب العالم اتحدوا حتى ولونفس النسق يا شعو لنقول ووفقا  ونحن
التي قد تتحول إلى وسيمة تدمر بيا القيم يتساءل عبد الله شريط متيكما عمى فكرة الطبقية  ! والدينية

 الوطنية والدينية لمشعوب الضعيفة .

ية في كتابو إذ يقدم دراسة عن الاشتراك ، فيو نا نجد سمة النقد واضحة وجمية عند عبد الله شريطى
، ليتعرف عمييا من داخميا ويفكك المنطق الداخمي الذي يحكم  ىذا، ويحاول دراستيا لا قراءتيا فقط

لا ينظر إلييا فقط في  ، وىو ىذه الفمسفة، ويبحث عن مدى انسجام مقدمتيا مع نتائجيا في الواقع
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ذ ا ما نظرنا إلى تطورىا التاريخي بنيتيا العامة ومقاصدىا الكبرى، بل يرصدىا في تطورىا التاريخي، وا 
ونحاول الإجابة عمى الأسئمة السابقة المتعمقة بدور فكرة توحيد الطبقات في تجاوز القيم الوطنية 

" إن ىذه نتائج خطيرة جدا تنتيي إلييا  ، نجد إجابة عبد الله شريط واضحة لا غبار عمييا: والدينية
اطف الوطنية والروابط الدينية القائمة بين أنباء الأمة النظرة الماركسية، وىي جديرة بأن تصدم العو 

 1الممة المشتركة" الواحدة أو

موقف الشيوعيين الجزائريين من قبل وبعد الثورة عن بمثال  ،  ويوضح عبد الله شريط لمحاوره
 قائلب : نو يكفي أن يتحد عمال الجزائر وفرنسا لتستعيد الجزائر استقلبلياأونظرتيم الطوباوية باعتقادىم 

ىا عندما أرادوا أن يقنعونا عن ء" فأنت تفكر مثلب أننا تصادمنا مع الشيوعيين الجزائريين قبل الثورة وأثنا
العلبقات بين الجزائر وفرنسا يجب أن لا ننظر إلييا عمى أنيا قائمة بين أمتين بل ىي مسألة 

ية العاممة كما يستغمون الطبقات رأسماليين فرنسيين في فرنسا والجزائر، يستغمون الطبقات الجزائر 
، ومن ثم ينبغي أن نعمل عمى توحيد الطبقات العاممة في البمدين ضد الطبقات  الفرنسية العاممة

 أننا عممنا وأسألك لو .فرنسا لمجزائر استعماروبذلك نحل مشكمة  ،الرأسمالية في البمدين أيضا

 2فرنسا؟بمقتضى رأييم فأين كانت تنتيي العلبقات بيننا وبين 

إن أكبر خطأ وقع فيو الشيوعيين في الجزائر أنيم أىمموا القيم الوطنية والدينية التي كانت الغذاء 
الروحي والمعنوي لدفع الجزائريين لمعمل لاسترداد استقلبل بلبدىم وبالتالي فإنو المقدمات التي انطمق 

 الاستقلبلالجزائريين عن فرنسا" كانت لا تنتيي حتما إلى  استقلبلمنيا الشيوعيين لن تؤدي حتما إلى 
واخطأ فادحا  أن الشيوعيين الجزائريين أخطأ الذي ننعم بو اليوم ولكن ىذا يدل عمى شيء واحد وىو

 3."لأنيم أىمموا الاعتبارات الوطنية في بمد مستعمر، ونظروا إلييا نظرتيم لبمد مستقل

لله شريط يرى أن الإسلبم نظر إلى المسألة الاقتصادية لا بمحاربة أما عن القيم الدينية فإن عبد ا
لأن الإسلبم فيما يتعمق بنا عمى  " ، ، كما حال الماركسية بل  بمحارب الفقر والغنى معا الفقر فقط
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، لقد حارب الفقر وحارب الغنى في وقت واحد، أعني  الأقل قد كان لو موقف واضح في ىذه المشكمة
لتغمب عمى الفقر بواسطة العمل لا بواسطة الحرب كما كان يفعل الجاىميون،  وذىب أنو دعا إلى ا

، وحرض أن اليد العميا خير من اليد  النبي عميو السلبم إلى اعتبار العمل لإعالة الأسرة أفضل الجياد
أمام  السفمى، كما حارب الغنى عندما جعل الزكاة حقا وليست صدقة عندما سوى بين الفقراء والأغنياء

وقرب بين الطبقتين في كل شيء، وذلك ما  ، ر من شوكة الأغنياءسفحفظ كرامة الفقراء وك، القانون 
 1".أثار أحقاد قريش عميو

ذا فإن ديننا الإسلبمي من منظور فيمسوفنا عبد الله شريط كان موقفو تقدميا لا غبار عميو إذا ما كوى
  :الفقر والغنىالأديان من ظاىرة  قارناه بموقف الفمسفات أو

موقف الفمسفات والأديان  إذن إذا كان الفقر والغنى موجودين دائما في المجتمع فإن الذي ييمنا ىو"
 أن ديننا كان موقفو تقدميا لا غبار من ىذه الظاىرة الاجتماعية، والذي ييمنا نحن أكثر من ذلك ىو

 وفي عصر ةوأنو كان ثورة حقيقيعميو وأنو كان سائرا في طريق المستقبل لا في طريق الماضي 

 

 2".كان يعتبر فيو الغنى والفقر من الظواىر الطبيعية كالجبال والبحار لا تتغير ولا تزول

وىنا تبرز سمة أخرى من السمات الفمسفية في تحميلبت عبد الله شريط وىي سمة تعدد زوايا النظر 
، أونعيدىا إلى عامل  اعية من زاوية واحدة)الاختلبف( فلب تنظر إلى ظاىرة الغنى والفقر كظاىرة اجتم
التي تساىم في تشكيميا وتفعيميا في  جوانبواحد كما فعمت الماركسية مثلب، بل نرصدىا من كل ال

المجتمع ترتبط بالعوامل الاقتصادية   حركية، فإذا كانت  الديني املالواقع والتاريخ بما في ذلك الع
ة لا يمكن ، كالقيم الوطنية والديني مع قيم أخرى لا تقل عنيا أىمية يا، فإن تفاعم بالنظرة الماركسية

 .إىماليا
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ذا ما عدنا إلى سمة النقد الذاتي كسمة فمسفية ، فإننا نجدىا واضحة في نصوص عبد الله شريط،  وا 
ذا لم يتم  تطبيق الن .إلى تطبيقيا عمى كل مجالات حياتنا، كما في ذلك المسألة الدينية يدعو وىو قد وا 

ولن يتقدم خطوة إلى الأمام."  يعاني مجتمعنا   ... الذاتي عمى الدين فإن مخيال المجتمع يبقى معطلب
، وتتقاذفو أمواج التيارات العقائدية  الإسلبمي تشتتا لم يعرف لو مثيل في أفكاره الدينية وغير الدينية

عزة وراثية  ةتمسخيم مسخا، لولا بقي، ف هءبناأ، وتفتك منو  التي تغزوه بوسائل آلية تقتحم عميو بيتو
، ماذا يجب أن يفعل عالم الدين الإسلبمي عندنا ليواجو  تمنعيم من التبعية المطمقة ليذه التيارات

 1التشتت واستعمالو عمى مر الزمن".

، بل يركز عمى فئة من أىم الفئات التي يتوقف  لا يتكمم عن الإسلبم بشكل عام كفكرة طوباوية وىو
عمييا نشر الوعي الديني في المجتمع، وىي فئة عمماء الإسلبم " لقد قال المرحوم شكيب أرسلبن أن 
الإسلبم شيء والمسممون شيء آخر، ألا يجوز لنا أن نقول اليوم: أن الإسلبم شيء وعمماء الإسلبم 

ممة من النقد الذاتي كما كان حلا يجب أن نبدأ قبل كل شيء بأ( إذا كنا مسممين حقا ٠٠٠شيء آخر )
 2"يفعل عمر بن الخطاب

نستعين بالفيمسوف والمثقف  أنعصر تعقدت فيو مشاكل الحياة بصورة تحتاج منا  إن عصرنا ىو
ولكن الملبحظ عند ، كل يشارك من موقع مسؤوليتو الاجتماعية  ، والتقنيوعالم الاجتماع والصحفي 

 شريط أن فئة عمماء الدين لا يواكبون الأحداث الاجتماعية والثقافية والسياسية والحضارية من عبد الله
،  يذا انعزلوا عن حركية المجتمعبموقعيم كمثقفين أيضا اكتفوا بالخطابات الجاىزة داخل المساجد، و 

               ، بما يتناسب وطبيعة ىذه الحركية. في الوقت الذي يحتاجون فيو إلى تجديد خطابيم
، ويعالجيا عمى المستوى  "إن ىناك مواضيع أصبحت اليوم فكرية وفمسفية تمس حياة المجتمع كدولة

، الكتاب والمثقفون والصحافيون الكبار ولكنيا مواضيع دينية  العالمي وبمختمف وسائل النشر والتبميغ
، مثل مشكمة القيم والحرية،  لسواءفي الوقت نفسو لأنيا تمس حياة الإنسان الروحية والمادية عمى ا
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، والأسرة والتربية والنسل، فمماذا لا يشارك عالم الدين الإسلبمي في ىذه البحوث  وأنظمة الحكم
 1."حمل عقيدة معينة من العقائد الكبرى المنتشرة في العالم المعاصريوالدراسات بوصفو 

، إلا بعد  عمى المجتمع والعالم من حولوولكن رجل الدين الإسلبمي لم يصل إلى كل ىذا الانفتاح 
 :عبد الله شريط في  يجممياأن تتوفر فيو شروط 

بل يكون ، كتفاء بالثقافة الدينية وحدىارفع المستوى الثقافي وتوسيع أفق ىذه الثقافة وعدم الإ -1
جري في ، محيطا بالأحداث الكبرى التي ت ، مطمعا عمى الثقافات المعاصرة ممما بالمغات الأجنبية

( واسع الإطلبع عمى واقع أمتو ومشاكل مجتمعو حتى يتمكن بيذه الثقافة أن يفتح نقاشا ٠٠٠العالم )
 .مجتمعو عالم اليوم كما تغزو عمميا ىادئا وىادفا مع التيارات الفكرية التي تغزو

 .، فيضبط نفسو لكي يتمكن من ضبط نفوس الآخرين أن يتسمح بإيمان المناضمين الأقوياء  -2

نحطاط نحلبل والاأن يتسمح في سموكو الفكري والعممي، وحتى في لغتو من رواسب عصور الا -3
فيندمج بيم في حياتيم  ، بل يختمط بيم ويتقرب إلييم ، والطبقية والترفع عن الجماىير المحرومة

وصيغ الأمر تخمى في ذلك عن لغة الدين  ( ولو٠٠٠، في المقيى والممجأ والساحة العمومية) اليومية
 2.الساذج القصير النفس بل يستعمل لغة المناقشة والإقناع" ظالوع والنيي و

، في إطار الإصلبح الديني،  الباديسية عمى فكر عبد الله شريط المدرسة تأثير وفي ىذه الفقرة يبدو
 .وأىم خطوة في ذلك الإصلبح أن يبدأ التغيير عمى ذىنيات رجالاتو

عند تغيير ذىنية رجل الدين وتطويرىا، وعمى فرض الشروط السالفة الذكر   ولكن ىذه المسألة تتوقف
ىنا يقترح عبد الله شريط أن ننتقل من الإجابة عن  ؟، فيل ستكتمل عممية الإصلبح الديني قد توفرت

السؤال ماذا نفعل؟ إلى الإجابة عن السؤال كيف نعمل؟ " إذا توفرت ىذه الشروط النفسية والثقافية في 
، ىل يعمل كل واحد منيم بمفرده وفي  م الدين الإسلبمي المعاصر فإنو يبقى لو نظام العملعال

، وحسب إمكانياتو وأيضا حسب تفكيره واجتياده الخاص، كما كان يفعل عمماؤنا في الماضي؟  محيطو
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التنظيم أم أن ظروف العمل في ىذا الحقل اليائل قد تغيرت كما في كل حقل أخر؟ وأن إمكانيات من 
 1"أصبحت اليوم متاحة لعمل وبدونيا لا يكون لعممو نتيجة؟

وللئجابة عن ىذه الأسئمة يذىب عبد الله شريط بعيدا في اقتراح الحمول الجذرية التي سيتغير معيا 
، فالمسألة عنده لا تتوقف عمى الحمول الظرفية، بل  مسار الإصلبح عمى مستوى الحقل الديني برمتو

سب العصور الوسطى والمتمثل في أن ننيي العمل بالمذاىب الفقيية ونستبدليا التخمص من روا
 . بالمجامع الإسلبمية

( أعتقد انو لا شيء من صميم ٠٠٠العمل الجماعي ) أول أسموب في العمل يجب أن نفكر فيو ىو"
( يجب ٠٠٠)الدين يمنعنا من أن نكون مجتمعا دينيا قادرا عمى التحرك عمى مستوى العالم الإسلبمي 

أن ننيي العمل بالمذاىب الفقيية التي عشنا عمييا إلى اليوم، وحل محميا المجامع الإسلبمية وننيي 
 جتياد المجمعي، وفي المجمع لا نعالج المشاكل النظرية أوجتياد الفردي وحل محمو الاالعمل بالا
والسياسية التي يعيشيا مجتمعنا  ، بل فقط ننيمك في القضايا الاجتماعية والعائمية والثقافية الأخروية

 2"الإسلبمي في الوقت الحاضر

ومن ىنا يتبين أن عبد الله شريط أخذ من الاشتراكية بعدىا الاجتماعي الجماعي، ىذا البعد  
 .الجماعي الذي لا يمكن تفعيمو في المجتمع إلا بتفعيل القيم الوطنية والقيم الدينية تفعيلب إيجابيا

شتراكي بغض النظر عن مصادره لار نقول أن تبني عبد الله شريط لمخيار اوفي التحميل الأخي 
شتراكية كما حال لاحديثة فإن ىدفو لم يكن رفع شعار ا ، قديمة أصولو أو غربية سواء كانت شرقية أو

، وقطع الطريق  ، بل كان ىدفو التأسيس المعرفي ليذا المذىب نتيازيين في عيدهالا السطحيين و
الدفاع عن حرية الإنسان  يين، الذين شوىوا الاشتراكية وأخرجوىا عن ىدفيا الرئيسي ىوعمى  الوصول

ضد كل أنواع الاستغلبل الاجتماعي والسياسي، ولن يتحقق ذلك إلا إذا سبقت الثورة الاشتراكية الثورة 
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 الاستعمارتغيير ذىنية الإنسان من رواسب الماضي، وأثقال  الثقافية التي يكون ىدفيا الرئيسي ىو
 .وتكوين الإنسان الجديد، ولذلك كان عنوان مبحثنا الاشتراكية والإنسان الجديد

، التي تتجمى في كل فقرة من  نا في ىذا المبحث استطعنا أن نستخمص بعض السمات الفمسفيةمولع
  :الفقرات السابقة أىميا

في  لبفتالإخ -الأشكمة  -لالتجاوز واقتراح الحمو  -التأسيس المعرفي  -التحميل والنقد  سمة -
 ولعل الأمر يتضح أكثر في المبحث التالي. -تعدد الزوايا 

 : جدلية النظرية والتطبيق3

، نجد أن أىم الإشكاليات التي حكمت مسيرتو وكانت محور  إذا ما تأممنا في تاريخ الفمسفة عامة
إشكالية المعرفة وما صاحبيا من محاولات تأسيس لمحقيقة  –النقاش فيو لا تخرج عن إشكاليتين 
ومجيود الفلبسفة من الناحية النسقية لا يستيان بو في ىذا ، بمعايير عقمية منطقية نظرية مجردة 

، إلى الغزالي وابن رشد والفارابي وابن خمدون في فمسفة  اليونانية الشأن، من أفلبطون في الفمسفة
في العصر  وكوف ميشال و ترول سار بإلى مارتن ىايدقر وجون  الى كانط في الفمسفة النقدية،،تاريخ ال

، فإذا كانت الإشكالية الأولى نظرية  الأخلبق ، أما الإشكالية الثانية فيي إشكالية الفضيمة أو الحديث
ة عممية تطبيقية وتشتغل عمى أفعال الإنسان نيولوجي، فإن الإشكالية الثامستبة وتتعمق بالحامل الابحت

استيعابو العقمي لمشاكل الكون  بمدىومدى تجسيده لمقيم النظرية التي يؤسس ليا، فالفيمسوف لا يقاس 
ذه الإنسانية في نفسو بعد إنسانا حقيقيا يستشعر ى منو ، بل بدرجة اكتسابو لمفضائل التي تجعل والحياة

قيمة   الخير فإذا كانت قيمة لممشترك الإنساني. يؤسسويتفاعل مع غيره باعتبار ما  ،أن وعى كيوفيا
ولا  ، كائن باعتبار ما ىوطبيقية ن قيمة الحب ىي قيمة عممية تإ، ف ن يكونأنظرية باعتبار ما يجب 

 رفة . المع اللؤخلبق إذا غابت فيي، ولا معنى  قيمة لممعرفة إذا فصمناىا عن الأخلبق

عند عبد الله شريط؟ ىل كان  مميةقيم النظرية والقيم العلكن إلى أي مدى يمكن أن نفصل بين ال 
التفكير المجرد النظري أم التفكير العممي الذي يتماشى ومتطمبات الواقع  في تفكيره نحو شريط ينحو
 المعيش؟
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النظرية والتطبيق، وكيف تجمت السمات الفمسفية في تحميلبتو في جدلية كيف ناقش عبد الله شريط 
 ىذا الشأن؟

إشكالية النظرية والتطبيق بما أتيحت لنا من نصوص لعبد  فيسنحاول في ىذا المبحث أن نفصل 
 .ىذا الموضوع الله شريط تعالج 

ذا ما ت نزعة  نو لا تخموعمق عمى تاريخ الفمسفة يؤكد ابا عمعنا في نصوصو نجده باعتباره مطموا 
: " لكل فيمسوف وفي كل  خفيةبصورة  فمسفية من الربط بين الجانب النظري والجانب التطبيقي، ولو

لابد أن نعثر عمى علبقة تكاد تكون عضوية بين  ، بيذا الاسم رمذىب فمسفي جدي نزعة فمسفية أو
ن العنصرين متكاملبن لا إ، بل  التصور والسموك ، أو بين النظر والتطبيق الأخلبق أو المعرفة و

 1ينفصل أحدىما عن الآخر لا عند الفيمسوف في مذىبو ولا عند الإنسان العادي في حياتو".

إن الحقيقة لا تكتمل، ولا يصبح ليا تأثير إذا اكتفت بالجانب النظري فقط، ولعل المدرسة النفعية  بل
أمريكية،الحقيقة مرتبطة  ة النفعية الأنجمومن يعبر عن ذلك :" في المدرسة العممي كبرأية ترقمابال

نت الوقائع يبالتجربة التي تبرىن عمييا، ولا تبرىن عمييا الحجة المنطقية، والفكرة تكون صحيحة إذا تب
 2أنيا كذلك ".

ذا ما أردنا أن نعرف سبب الفصامية التي نعانييا نحن في حياتنا بين النظري والتطبيقي وعمى  وا 
بالدرجة  الديني فيو السياسي أو الاجتماعي أو سواء عمى مستوى الثقافي أو ،ناجميع مستويات حيات

ن نعرف فيو أن أالأولى تصورنا المسبق أن عمل العقل مستقل عن عمل اليد، في الوقت الذي يجب 
:" الفكر أولا يوجد كاستعداد، ثم يخرج إلى الفعل بفضل الممارسة، ثم بعد ذلك يفكر في عمل ما يسممو 

 3العمل". لالعمل والتنفيذ، فيكون آخر الفكر أو  إلى الفكر ىذا
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الفعالية  والعلبقة ىنا لا تنحصر بين الفكر واليد فقط، بل تتجاوز ذلك إلى البعد الاجتماعي أو
" عالم الفكر لا يقف  :الاجتماعية، وما يترتب عن تمك الفعالية من نتائج في صالح الفرد والمجتمع معا

نما ىوعن العلبقة بين ا طابع اجتماعي، فالمحيط العقمي الذي  إلى ذلك ذو إضافة ليد والفكر، وا 
 1وعالم المجتمع من ناحية أخرى".، عالم اليد من ناحية  يمارس فيو الفكر نشاطو ىو

ومن خلبل التحميلبت السابقة تتجمى لنا سمة  النسقية  كسمة من السمات الفمسفية في نصوص 
ية التي لا تعرف الحقيقة من خلبليا إلا إذا تم الربط بين النظري والتطبيقي عبد الله شريط، ىذه النسق
 في حياتنا بكل أشكاليا.

ولعمنا نفيم ىذه النسقية باعتبارىا سمة من السمات التي ميزت الفمسفة الشريطية حين نناقش مسألة 
 لمسبقةالأفكار ا وأعميمات التربية عنده، كمجال تتوحد فيو النظريات والوسائل معا، وتخرج بذلك من الت

 الجاىزة.

 –بحدة لا تكاد تصدق  –عمى مستوى العالم  –" ونحن نعرف أن مشكمة التربية مطروحة اليوم  
مما جعل فمسفة التربية عمى جانب كبير من الأىمية،  –وىي عندنا مطروحة منذ الاستقلبل إلى اليوم 

الجزائريين القلبئل الذين اعتنوا بيا، أي تجاوزا البحث ما جعل أستاذنا عبد الله شريط من المفكرين  وىو
العممي العادي في النظر إلى التربية كعمم قائم بذاتو ليغوصوا في فمسفتيا لعميم يتوصمون إلى حل 

 2.لمشكمتيا"

 وبيما تتجسد العلبقة بين النظري والتطبيقي ،إن لفمسفة التربية وظيفتان لا تنفصلبن عن بعضيما

معرفية وأخرى إيديولوجية، وىذا ما تفطن إليو مفكرنا عبد الله شريط، بشيادة احد تلبميذتو : وظيفة 
إحداىما معرفية وتتمثل بكونيا "  ان: الأستاذ عميوان السعيد، يقول ىذا الأخير : " لفمسفة التربية وظيفت
يل الفمسفي والمستوى العممي لمقرارات مموجية لمعمل التربوي وىمزة وصل بين المستوى النظري لمتح
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والثانية إيديولوجية، ولا سيما في المجتمعات الحديثة الناتجة عن ثورة كبرى مثل  .والاختبارات التربوية
التربية بتقديم فمسفة متكاممة لنظام التعميم في إطار إيديولوجي عام نوجو بو  فيمسوفالجزائر، فيقوم 
ما قام  الإصلبح الاجتماعي عبر العصور وفي مختمف المجتمعات" وىوما يفعمو زعماء  المجتمع وىو

 1 عبد الله شريط".نابو أستاذ

ويقول عنو أيضا : " مفيوم الفمسفة في تصور أستاذنا عبد الله شريط ) ووفقا لتصورنا( ىي ما 
ل التعميم ينطمق منيا أي مجتمع كأساس لممفاىيم والقيم والمعايير التي تحكم المجتمع ويسعى من خلب

براز ىويتو ومكانتو بين  والتربية إلى غرسيا في ناشئتو من أجل استمراره الحضاري في التاريخ وا 
نجازاتو العممية في عمارة الأرض" سياماتو المعرفية وا   2المجتمعات الأخرى وا 

 :ص الأستاذ عميوان : أسس الفمسفة التربوية عند عبد الله شريط، ويجمعيا في خمسة أسس مخيستو 

 ربط التربية بالحياة الاجتماعية. -1

 وضع مسؤولية ترقية الإنسان عمى عاتق الجامعة والييئة الوطنية لمبحث العممي. -2

 إصلبح التعميم. -3

 تعمم القيم -4

 3(الجحود و  ودمإصلبح الثقافة ) محاربة الج -5

 شريط؟ عبد ما ىي مصادر فمسفة التربية عندلكن 

ربطو لمتربية بالحياة الاجتماعية من خلبل ا شريط استشف سعيد : " أستاذنالالأستاذ عميوان يجيبنا 
يتعمق بابن  فأما ما ءاسو القي الآسيوي والفكر الغربي عمى مفكر الشر لدراسة متعمقة لمفكر الخمدوني و 
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التربوية تو انطمق من نقد دارسيو الذين لم يتيسر ليم الإحاطة بفمسف د( فق1406-1332خمدون )
ما جعل أستاذنا يحيط بالقضية من خلبل دراستو لكل ما ورد  لكونيا مبثوثة في ثنايا المقدمة كميا، وىو

في تصورنا المنيج الاستقرائي والاستنباطي عمى السواء، حيث يدرك بالأول، ويحمل متبعا  في المقدمة
الطبقية  أثر التعميم في محوونفشيوس حيث بين كمق بالفكر الشرقي فقد استند إلى ما ما يتعأالثاني"، و ب

 1في المجتمع مما يؤدي إلى استقرار المجتمع وتماسكو".

ثم يواصل الأستاذ عميوان تفصيمو لمصادر التربية عند شريط قائلب " وأما ما يتعمق بالفكر الغربي 
( ق.م، وثانييا من 324-384فقد استند أستاذنا إلى نموذجين أحدىما قديم، ويتمثل في أرسطو)

أىمية  نيّ ب فقد ما فيما يتعمق بأرسطوأ)...( م( 1952-1859ي الأمريكي )و ون ديج حدثين ىوالم
 2ية في استقرار الدولة والانسجام بين الطبقات مما يعني ربط التربية بالحياة الاجتماعية"بر تال

تجمع عن أبعاد  ما في فمسفة أرسطولأكثر من أفلبطون  بل إن عبد الله شريط يؤكد تأثره بأرسطو
النظري بالتطبيقي، والمعرفي بالاجتماعي قائلب : "  يمكن أن نرجع روح البحث العممي في الاجتماع 

لأنو درس شؤون المجتمع الإنساني كما يدرس الطبيعة، ويسمى شؤون المجتمع  والأخلبق إلى أرسطو
صره، لأن الرجوع إلى الإنسانية، واتبع الدراسة منيجا حدده بأنو رد المركب إلى عنا الاشياء بفمسفة

 3الطريق السوي لملبحظتيا جيدا". أصول الأشياء وتتبع تطورىا ىو

 وىي نفس الفكرة التي عمقيا الأستاذ عميوان سعيد عندما تساءل : " لماذا اتجو أستاذنا إلى أرسطو
فلبطوني ولم يتجو إلى أفلبطون ؟ ىل لأنو أميل إلى الاتجاه الواقعي الأرسطي عن الاتجاه المثالي الأ

لأن التربية يجب أن تتجو إلى تغيير الواقع الاجتماعي يدل  التقوقع في عالم المثل أم أن العمق 
حيث أن التراث  الثقافي أي المرجعية التي ينتمي إلييا أستاذنا ىي التي وجيتو لا شعوريا إلى أرسطو
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لتي يمكن أن تتوافق مع ركز عميو بحكم كونو أقرب إلى الواقعية الإسلبمية عكس نظرية المثل ا
 1المسيحية؟"

ذا ما انتقد عبد الله شريط إيم سفة النقدية في رة في تأسيس الفمبيانويل كانط رغم قيمتو وقامتو الكوا 
ويفضل عميو ابن خمدون فقط، لأن كانط لم تكن أفكاره ترتبط بالواقع  هينتقد انوالعصر الحديث، ف

العممي لحياة الناس، وتحترم جدلية النظرية والتطبيق، بل بقيت تسبح في التأمل والتجريد : " أن إنسان 
ن ىذا إوالاقتصادي والطبيعي والسياسي،  يصنعيا وسطو العائمي والاجتماعي طيعةابن خمدون عجينة 

وأقصاه وتخيل الإنسان سيد  ،المتنوع البالغ أقصى درجات التعقيد قد تجاىمو كانط أبمغ التجاىلالمحيط 
مصيره سيادة باطنية داخمية يكيف بيا سموكو في الحياة بمجرد عمميات تأممية عقمية يستنتج بيا القانون 

 2كرة والتجربة"فرق بين الف ن الفرق بين الرجمين ىوإقي استنتاجا عقميا خالصا )...(. الأخلب

ذا كان عبد الله شريط قد تأثر في فمسفة التربية كتجسيد لجدلية النظرية والتطبيق وكتعميق لسمة  وا 
ميمة من السمات الفمسفية التي تميزت بيا الفمسفة الشريطية بأرسطووابن خمدون فما سبب تعمقو بفمسفة 

 ؟ديوي الفيمسوف الأمريكي المعاصر جون

عميوان السعيد قائلب : " وأما ما يتعمق بالفيمسوف الأمريكي جون ديوي فرغم كونو يجيبنا الأستاذ 
 1900فيمسوفا إلا أن اىتمامو بالتربية كان أكثر، ومن مؤلفاتو التربوية " المدرسة والمجتمع" 

" ويظير جميا من ىذين الكتابين وغيرىما من مؤلفاتو في التربية أن 1916والديمقراطية والتربية " 
حد اعتبار المدرسة مجتمعا مثاليا  الىعامة ء متكامل مع فمسفتو الاجتماعية مسفتو في التربية جز ف

يجعل نموذجو ابن خمدون لا  ولكن مصغرا " وىي وسيمة المجتمع لأحداث الإصلبحات المطموبة )...(
لآراء ابن تأكيد عمى المرجعية التي ينتمي إلييا رغم أن جون ديوي يعد تدعيما  جون ديوي، وىو

  3خمدون".

 أن أىمية التربية وضرورة ربطيا بحركية المجتمع كانت من اليموم التي انشغل بيا واشتغل عمييا
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عبد الله شريط من موقعو كمثقف وفيمسوف . " أدرك أستاذنا كل ىذا وتوصل إلى ضرورة ربط 
قناة الأولى عنوانيا " المدرسة ما جعمو يعد حصة أسبوعية في الإذاعة الوطنية، ال التربية بالمجتمع وىو

والمجتمع " ظمت ىذه الحصة عدة سنوات وكانت تبث يوم الأحد بعد نشرة الثامنة مساءا بتنشيط 
م، صار عنوانيا " فمسفة  1976المرحوم مصطفى عبادة، ولما تم الانتخاب عمى الميثاق الوطني سنة 

 1السابق الميثاق " ولكنيا ظمت في نفس الخط

عوة عبد الله شريط إلى ضرورة ربط التربية بالأىداف الاجتماعية، ىي إلغاء لمذات لكن ىل ان د
 لخصوصياتيا وفقا لممنظور الاشتراكي الذي كان سائدا في عيده ؟ الفردية، ومحو

تكوين  ن أستاذنا لا يقصد ببناء التربية عمى أساس اجتماعي إلغاء الذات الفردية، بل ىوإ" 
وتعمق لمواقع الذاتي لمفرد، أي العناية بتربية العقل  دون إغفال لمعواطف الحميمية  ،لمشخصية المعنوية

 2العميقة لمفرد"

إن اىتمام عبد الله شريط بالجوانب العممية، وربط النظرية بالتطبيق، والفكرة بصيرورتيا الاجتماعية 
غيره مسالة سطحية  دق عنفإذا كانت الأخلب ،وقد جسد ذلك في بحوثو الأكاديمية ،كان محور اىتمامو

عنده، من المسائل الشائكة التي يجب ان نبحث عن أصوليا  انيافييا الوعظ والخطب المنبرية، ف يكفي
المنطقية النظرية في تاريخنا وتاريخ غيرنا، ونتائجيا العممية في مجتمعاتنا العربية الإسلبمية قديما 

 وحديثا.

رسالة دكتوراه دولة رغم قمة اىتمام فييا خلبق إلى حد انو أنجز " لقد اىتم أستاذنا اىتماما كبيرا بالأ
المفكرين المسممين بيا قديما وحديثا، بحيث يمكن اعتبار الفمسفة الأخلبقية أقل فروع الفمسفة عناية من 
طرف مفكرينا، ويزيد اىتمامو بيا أىمية عندما نعمم انو أنجز رسالتو في وقت كان الاتجاه المادي 

ما يجعمو من المفكرين  مى عقول مفكرينا، وكانت المقولات الماركسية تصم الآذان وىومستحوذا ع
الثابتين في مواقفيم الذين لا تيزىم رياح الاستغراب والإستيلبب، ولقد ناقش قضية الأخلبق وحمل 
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السموكية  والدراسة ،يين الدراسة العممية للؤخلبقلجمع إلى يوم إعداد رسالتو، وقرر ا سيرتيا عن اليونان
 1باعتبارىما متكاملبن"

سة ومدر أإن سمة النسقية عن عبد الله شريط ليست نسقية نظرية ىدفيا الدفاع عن مذىب معين 
وف بل ىي نسقية  فيمسالعامة، أواتجاه محدد داخل المجال الأكاديمي الجامعي،أوفي  حواراتو  ،معينة

الترفية نو تجاوز النقاشات النظرية اىنا ف ومن، م عممية يريد أن يحيا بيا مجتمعويناضل من اجل قي
التي يحاضرون فييا،  الأمكنةأصداءىم  التي لا تخرج عن الصالونات المغمقة، وأصحابيا لا تتجاوز

داخل أوصال مجتمع، وىذا ما حاولو عبد الفيمسوف إلا بعثا لروح جديد  رى في المفكر أوتىي نسقية لا
 الله شريط.

زه من التنظير من اكبر العلبمات عمى انو لا يريد ان يعيش تمك الفصامية ولعل ابتعاده واشمئزا
التي يعانييا كثير من مفكرينا وباحثينا . وليذا نجد نسقيتو ترتبط بالتنمية الشاممة للئنسان الجزائري 

 وعمى جميع المستويات الفكرية منيا والحياتية العممية والحضارية.

عة " ليتحمل مسؤوليتيا كاممة لتحقيق ىذه التنمية، من خلبل عممية وليذا نجده يعطي الريادة لمجام
 التنويع والتغير معا.

التنمية الشاممة فكرة كمية طبعت فكر عبد الله شريط وسعى لتحقيقيا وجعميا اليدف من فمسفة "فقيمة 
لا يكون  التربية ويمكن أن نعبر عنيا بصيغة الإقلبع الحضاري، وعمى ىذا فالتعميم العالي يجب أن

 2ترديدا أوتقميدا بقدر ما ىوبحث دائم عن شيء جديد".

السبيل لتحقيق تنمية اجتماعية وحضارية شاممة من منظور عبد الله  ن ربط الجامعة بالمجتمع ىوإ
حال  حرمان المجتمع من أىم روافده الفكرية والحضارية، وىذا ىو شريط، وانفصاليا عن المجتمع ىو

الجامعة تعيشو  ما والجامعة الجزائرية عمى الخصوص، ان التناقض الذيالجامعات العربية عمو 
في الواقع تناقض مع الأىداف الاجتماعية التي ترسميا الييئات الرسمية الوصية،  الجزائرية ىو
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فتقوقعت الجامعة عمى نفسيا، مما أثر عمى مردودىا الاجتماعية، وحرميا من أن تأخذ مبادرتيا في 
 جتمع.قيادة وريادة الم

 وىنا نجد عبد الله شريط يؤكد ىذه الفكرة معتمدا عمى ما قالو وليام جيمس الأمريكي:

ولكنيا  ،ة المحاضراتعا" يرى وليام جيمس أن الأديان والفمسفات قد تبرىن عمى جودتيا في ق
 1عمى مثل ىذه الجودة في الحياة العممية".ليست 

ثروات مادية تحت  منمكة المجتمع يما مست فيية في نظر عبد الله شريط لين الثروة الحقيقا
نما الثروة الحقيقية فيما تممك الدول أومن  الأرض، أو لشعوب من قدرة ا ذىب في البنوك العالمية، وا 

عمى استثمار قدراتيا العقمية والجسدية في تحقيق التنمية الشاممة :" إن ثروة الشعوب الحقيقية )...( 
نموال ذىبية معطمة في خزائنيا، ليست فيما تممكيا دوليا من أ و أفراد المجتمع قوم بيما العمل الذي وا 

 2بالحركة والعمران والنشاط والإنتاج". وفيعود عمى مجموع

بل  ،التنظير الجاف الذي لا يحرك الواقع ولا يدفع بو إلى الأمام إنما ما يمقتو عبد الله شريط ىو
من تحمل مسؤولياتيم  سيلب لكثير من المثقفين والمفكرينيعتبر ىروبا  يزيده تحنيطا، ويعمق شممو، وىو

قدام . ولعل المثل العممي لجدلية النظري بالاجتماعية  دل مواجية قضايا المجتمع وتناقضاتو بشجاعة وا 
 مسيين وعظماء السياسة والتاريخ، ىوالتطبيقي يمخصيا عبد الله شريط في سيرة الأنبياء والمرسمين والقد

من سقراط في  يطري والتطبيقنن بأنيم جمعوا بين الأش رفعة، وسمو صموا إليو من عمووصموا إلى ما و 
غاندي في القرن العشرين . ولا ننسى المياتما القديم، إلى اوغسطين، إلى الغزالي وابن رشد، إلى 

لكنو نموذج عممي في حياتو، رغم أن معجزتو القرآن،  نموذج النبي محمد عند عبد الله شريط الذي ىو
  كان في سموكو تجسيدا لآيات القرآن.

" ومن الجدير بالتسجيل في ىذا المجال أن محمدا لم يكن فقط رجل دعوة لفظية ومصدر نظريات، 
وذلك مثل معظم الدعاة والثوريين الذين تكون مقدرتيم قاصرة عمى الميدان النظري لا تتجاوزه إلى 
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ة والثوريين وجدوا إلى جانبيم دائما رجل عمل يأخذ عنيم ميدان العمل، وذلك السبب في أن أولئك الدعا
عمل بنفسو يرجل دعوة وثورة نظرية ورجل عمل  النظرية ويعمل عمى تطبيقيا بالقوة، فقد كان محمد
وري الذي لا الث جشر المشاكل اليومية ويعالجيا علبوبيديو عمى تغيير الواقع الذي جاء لتغييره، ويبا

 1الحالم الغارق بين نظريات الخيال". جييمل الواقع، لا علب

المسبق اصحابيا ويرجع عبد الله شريط الصراعات الإيديولوجية في القرن العشرين إلى افتراض 
بصحة ما يعتقدون دون أن يعطوا لأفكارىم ومعتقداتيم فرصة ملبمسة الواقع والتفاعل معو عمو يثبت 

الفمسفية إذا ما قارناىا بالدراسات العممية " الفرق بين  الدراسات ما يميز  ليم خطا ما يعتقدون، ولعل ىذا
أن الفلبسفة يؤمنون بالفكرة أولا ثم يبحثون عن مبررات تطبيقيا  حكم الفلبسفة وحكم العمماء ىو

لا  وميادين تحقيقيا، مختارين في ذلك كل ما يؤيد ما يؤمنون بو، ومتجنبين كل ما يصادم إيمانيم أو
نيجية العمماء عمى عكس ىذا الموقف تماما: يبحثون عما تعطيو تطبيقات يعززه، في حين تقوم م

 2الفكرة أولا ثم يسندونيا بعد ذلك لتعزيز ىذا المبدأ الفمسفي ذاك"

ذا  إن ما يجب ان نتعممو من الأوربيين في العصر الحديث، أنيم يطرحون أفكارىم بكل وضوح، وا 
تجدىم أكثر إصرارا عمى مواصمة البحث والاستفادة من  فانكما أثبتت تمك الأفكار فشميا في الواقع، 

ة منيا والثقافية والاجتماعية، وىذا فقط يالسياس كميا حياتيمتمك الأخطاء، وىذا ينطبق عمى مجالات 
ي النياية ىي من تصنع الفارق، أما نحن فنكتب المواثيق السياسية، ىالتجربة التي لأنيم يراىنون عمى 

ا ليس نيجب أن تقرأ لو حسابا في مواثيق تمك المواثيق " وما حقراءتيا ومناقشتيا ستنجنا بمجرد ونظن أن
انقص من الميثاق  أن ىذا الأخير أكمل أو أن ميثاق طرابمس أفضل من ميثاق الصومام، أو ىو

ا مميزا عن نطبق مواثيقنا ونعطييا طابمتى استطعنا أ نما الذي لو اعتبار تاريخي ىوا  الوطني، و 
يما يصنعو فيمة المواثيق ليست في نصوصيا بل تنا السياسية في الممارسة والسموك، أن قلشخصي
 3يذه النصوص".بالرجال 
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خطط لو، وبين ما نعيشو ونطبقو في حياتنا أصبح سمة نىذه الفصامية بين ما نفكر فيو و  ولعل
نشعر بيا بعد، والتي رئيسية من سمات شخصيتنا المريضة في العصر الحديث ." من عيوبنا التي لم 

كل ما تتطمبو ىذه الواجبات  ورثناىا عن الماضي المريض، أن نعتبر تقرير الواجبات عمى الورق ىو
التعاليم ليس إلا جزءا سيلب  لكي تطبق نفسيا بنفسيا في حياتنا العممية، في حين أن تقرير الواجبات أو

ا حنم، ومن ثم ر يكيف تطبق التعال لأصعب فيوم الذي لا يتطمب مجيودا كبيرا، أما الجزء ايمن التعال
فييا إسرافا شديدا لأننا، ونحن نقررىا عمى الورق  فتقرير الواجبات والتعالم، بل تسر صد كثيرا في تلا تق

م قابمة يلا يصحبيا في ذىننا مراعاة الوسائل التطبيقية ليا، وىل ىي متوفرة آم غير متوفرة، وىل التعال
ي عميو الفكر غبالفقر في الفكر العممي عندما يطمنيا فقط؟ وىذا ما يسمى جزء  لمتحقيق كميا او

 1النظري"

دى تطبيقيا في بمنقصيا بل  ن فشل النظريات لا تتعمق بكماليا اولاويتعمق التناقض عندنا أكثر، 
لواقع،" الواقع، أوفي الشروط المادية والتنظيمية والنفسية التي تساعد تمك النظريات عمى أن نحياىا في ا

البحث  م، بل في الجزء الذي أىممناه منذ البداية وىويولا في التعالفي النظرية ولا نتفطن إلى أنيا ليست 
 2في وسائل الانجاز البشرية والتنظيمية والمادية والنفسية بالخصوص".

إن سمة النسقية ىنا عند عبد الله شريط ليست سمة نظرية تتعمق بمدى انسجام المقدمات مع 
الفكرة التي يدعوا ليا، بل ىي أكثر من ذلك، إنيا لا ترتبط وصلببة نتائجيا، بيدف إثبات صحة 
في قية التطبينما ترتبط بالجوانب العممية او  ،حال الكثير من المنظرينىو بالجانب المعرفي فقط، كما 

، فيي ليست فمسفة نظرية التوجو العممي الاجتماعي لفمسفة عبد الله شريط الناس، وىنا يبدو ةحيا
المحك الحقيقي لصلبحية كل  نما ىي فمسفة تراعي الواقع الاجتماعي بكل متطمباتو الذي ىووا  مجردة، 

 الأفكار المطروحة.

 في حياتنا الفردية أو حققيا، وىذا سواءأن نعين الغايات والأىداف التي يجب ن نأسيل،  " كم ىو
صعب أن نعين بنفس الدقة والوضوح لموسائل التي ستستعمميا  السياسية، ولكن كم ىو الجماعية أو
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ن كل ذلك أن نطبق ىذه الوسائل بنفس متواصل الإيقاع غير مبموغ تمك الأىداف، والأشد صعوبة ل
 1الطريق"وىن ميما طالت  وباستمرار وعدم توقف أو ،منقطع

فصل منيجي فقط، أما في الواقع فإن العممية معقدة لدرجة انو  ن الفصل بين الوسيمة والغاية ىوإ
مجرد وسيمة، وشيء  يصعب التمييز بينيما، عند عبد الله شريط :" الحقيقة انو لا يكاد يوجد شيء ىو

نمجرد غاية، و  آخر ىو أن من أضاع الوسيمة وسيمة وغاية في نفس الوقت .)...(  ما كل شيء ىووا 
أضاع الغاية حتما، كما يقول أجدادنا " الدنيا ليست إلا وسيمة لغاية أشرف منيا، ىي الآخرة، ومن 

فقد وجب أن  ،ة إلى الآخرةيلأن الدنيا بوصفيا مط –الغاية – الوسيمة أضاع الآخرة –أضاع الدنيا 
 2الوصول".ة فقد يمن " فقد المطلان لآخرة ابنيتم بيا قدر اىتمامنا 

يموم الناس اليومية، ولذلك ب  ارتباط، مايكتبو المفكر ىو إن ما يعطي مصداقية أكثر لمكاتب او
حياة الناس في أشكاليا المختمفة، ميما  تلبمس نجد ان الكتابات الناجحة والأكثر مقروئية ىي تمك التي

" أحب أن أؤكد لمقراء، أن ما مثلب لما يكتبو ىو: قائلب :  شريط ويضرب عبد الله ،كانت مستوياتيم
اكتبو في ىذه الأحاديث من أراء منسوبة لمناس ىي بالفعل وبدون أي تواضع ىي ممك لمن أنسبيا لو، 

ىذه الطريقة التي حيمة من حيل الفن )...( ويستطيع كل كاتب أن يجرب  وليست بزينة بلبغية او
العربي، وسيلبحظ كل احد انو عندما يعمد إلى ما سبقنا إلييا الملبحظ في الأدب انليست جديدة، و 

 3تسجيل من تحقيسنو سيجد ما يكتب وما فاالحياة  تسجيل آراء الناس في شؤون

ذا ما  في مصطمحات عبد الله شريط الموظفة في كل كتبو، نجده يحاول أن يسقط تمك  تمعناوا 
ك الواقع، فمثلب عبد الله شريط المصطمحات عمى الواقع الجزائري، ويعطيو شحنتو التي استمدىا من ذل

ربي والجزائري عمارس عميو إسقاطات في الواقع ال لم يكتف بتحميل مصطمح الإديولوجيا فحسب، بل
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لفمسفتو عمى وجو الخصوص، بل وحتى من العالم المتقدم، وىذا يدل دلالة واضحة عمى الاتجاه العام 
 1.توى التطبيق والممارسة"النزول لعالم الفكر والنظرية إلى مس إلىوالذي يرمي 

ة لمعقل يئوتييئة الب لى ضرورة تفعيل القول في حياتنا الاجتماعيةإن عبد الله شريط يدعونا فاوبيذا 
 الحر لبموغ درجة الإبداع، والنيضة التي دعا إلييا ميمة كل مكونات المجتمع من رجل السياسة

 2والمفكر المثقف والإنسان".

من مناقشة ىذا المبحث سمة النسقية في فمسفة عبد الله شريط، لم تكن .والنتيجة التي نستخمصيا 
شغل كثيرا من تفرضيا المذىبية التي ىي  والمناظرة، أوج الحجا نسقية داخمية يفرضيا منطق الحوار و

نما ىي نسقية تدعوا إلى الانسجام بين الإنسان وفكره، والإنسان ومحيطو الاجتماعي، بين  المنظرين وا 
الممارسة، والعمل والتطبيق، وبالتالي فإن جدلية النظرية والتطبيق عند عبد الله شريط كانت الفكر و 

تغوص في أعماق الواقع، بكل تناقضاتو، لتختبر صحة الأفكار والمشاريع والنظريات والمعتقدات التي 
 إلييا  تدعو

 : الكونية والخصوصية4

دلية المثقف و الإندماج جإذا كنا قد تدرجنا في المباحث السابقة من الخاص إلى العام، فتناولنا 
الإجتماعي في المبحث الأول، وجدلية الإشتراكية و الإنسان الجديد في المبحث الثاني، ثم جدلية 

لرابعة، و النظرية و التطبيق في المبحث الثالث، سنحاول أن نناقش في ىذا المبحث الإشكالية ا
المتمثمة في جدلية الخصوصية الكونية التي تعتبر في نظرنا أىم الإشكاليات في الفمسفة عموما، و 

 خصوصا في مراحل تأزم المجتمعات.

 لكن ما ىي المناخات التي فرضت مناقشة ىذه الإشكالية ؟

                                                           

الفمسفة والقدرة عمى تنوير وتغيير المجتمع الجزائري في مشروع عبد الله شريط، العلبمة  ،بوطيغان نصيرة - 1
 .109، ص 2016،الجمعية الجزائرية لمدراسات الفمسفية ،محمد البشير الابراىيمي وافق الحداثة، سؤال التنوير
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 عبد الله شريط ؟  و من ثم كيف تناوليا فيمسوفنا ؟منذ القديم إلى اليوم و كيف ناقشنا الفلبسفة 

 و ما ىي أىم السمات الفمسفية التي يمكن إستخلبصيا من خلبل مناقشة عبد الله شريط ليا ؟

ونبدأ الإجابة عن السؤال الأول و المتعمق بأىم المناخات التي أفرزت ىذه الإشكالية، فإذا ما تأممنا 
لمجتمعات التي فقدت توازنيا في في تاريخ تطور المجتمعات، نجد أن ىذه الإشكالية تطرح بحدة في ا

إطار الصراع الحضاري، فدائما ما نجد المجتمعات المتخمفة تعيش حالة إرتباك أمام تمك التي تسيطر 
و تفرض ىيمنتيا السياسية و الإقتصادية و الحضارية عمى العصر، و ىو ما حدث في القديم، و 

كن أن نضربو ىنا، فميس لنا من ميرب أن يحدث في المجتمعات الراىنة، و إذا كان ىناك من مثل يم
- قرون من النوم و السبات الحضاري نضرب المثل بمجتمعاتنا العربية الإسلبمية، التي إستفاقت بعد

 ةالحضارة الغربية المتفوق ، عمى صدمة-ليس ىذا مجال نقاشيا  أخرى ذاتيةبفعل عوامل موضوعية و 
الإجتماعية، و العممية، فإنتقل الإنسان الأوروبي من خلبل  ي جميع المجالات السياسية، و الثقافية، وف

ىذه الحضارة نقمة نوعية في السيطرة عمى الطبيعة )حداثة عممية(، وتنظيم مجتمعاتو تنظيما عقلبنيا 
العقد الإجتماعي بين الأفراد ) حداثة سياسية(، فكان من أثر ىذه الصدمة إستفاقة العرب و  وأساس

ن الشعوب عمى ضعف حاليم، و عمق تخمفيم عمى جميع مستويات الحياة، المسممين و غيرىم م
 فبدؤوا يتساءلون:

 ؟رسلبن( أ غيرنا و تخمفنا نحن )شكيب مماذا تقدل 
  ىل من وسيمة لمحاق بركب الحضارة الغربية كنموذج غير مسبوق ؟ 
 نتحرر  ىل يعود سبب تخمفنا إلى أسباب ذاتية كامنة فينا، و بالتالي يجب أن نعرفيا و

 منيا، أم إلى أسباب موضوعية تتجاوزنا أو تجاوزتنا يصعب تفكيكيا أو السيطرة عمييا ؟

إنقسم المفكرون العرب مع بداية ما يسمى بالنيضة  ،و في الإجابة عمى ىذه الأسئمة المصيرية
العربية الحديثة منذ النصف الثاني من القرن التاسع عشر، كل يدلو بدلوه في الموضوع، فأفرز لنا ذلك 

مبحثنا ىذا بإشكالية الخصوصية و  في النقاش إشكالية الأصالة و المعاصرة، و التي عبرنا عنيا نحن
مذاىب شتى، فمنيم من يقزم من تاريخنا و يتيجم عمى ماضينا، و يرى أن الكونية، و ذىبوا في ذلك 
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الحل في تبني الكونية عمى حساب خصوصياتنا، و فريق آخر يضخم من نرجسيتنا، بإعتبارنا خير أمة 
الذي نعيشو، و الذي وصمت فيو درجة الإنحطاط أخرجت لمناس، و لو عمى حساب الواقع المتردي 

آخر الأمم في كل شيء، رغم ما نممكو من رصيد ثقافي و حضاري يسمح لنا إذا ما التدىور فأصبحنا و 
أحسنا إستغلبلو، و التعامل معو بعقلبنية أن نعيد بعض توازننا، و نتخمص من إرتباكنا الحضاري، في 

 خات تطرح إشكالية الخصوصية و الكونية.اظل ىذه الأجواء و المن

ف عالج فيمسوفنا عبد الله شريط ىذه الإشكالة ؟ و ما ىي لكن ما ييمنا في ىذا المبحث، ىو كي
 النتائج التي وصل إلييا في ذلك ؟ و كيف يمكن أن نستخمص من نقاشاتو ما يؤسس لمسمات الفمسفية

 التي ىي محور حديثنا في ىذه الأطروحة ؟

ضع المتردي كما ىو معروف فإن عبد الله شريط لا يطمق الأحكام عمى عواىنيا بالنسبة لتحميل الو 
ا عمى نفسيا أن ييرب من و لم يدفعو مقدار تخمفيا و ىواني، العربية و الإسلبمية تعيشو أمتنا الذي

خية في محاولة تصحيح الوضع، إنطلبقا من تشخيص عيوبنا أولا ثم معالجة ىذه يالتار  مسؤوليتو
رصين : "لا عذر لنا  العيوب بعد ذلك، و ىي خطتو التي أعمن عنيا في كل كتاباتو و بشكل عقلبني

في أن نجامل مجتمعنا أ، نخفي عنو عيوبو سواء ما كان منو ىو المسؤول عنو مباشرة، أو ما ورثو 
 .1إنتقل إليو عن طريق لم يتسبب في فتحو عمى نفسو" مة لو فيو، أو ماإرثا و لا حي

ع تخمفنا إلى أسباب ، فيو إذ يرجةو ىنا تبدأ سمة التحميل و النقد الموضوعي واضحة في ىذه الفقر 
أسباب موضوعية تتجاوزنا أو تجاوزتنا بفعل الييمنة الحضارية و الإستعمارية الحديثة،  كذاتية، فإن ىنا

 لنا نعاني منيا إلى اليوم.ز و بفعل ترسبات ماضينا الذي ما

فإذا كانت الييمنة الحضارية و الإستعمارية أمر يخرج عن سيطرتنا، فإن ترسبات الماضي ىي 
ى و أكثر ضررا، لأنيا تتعمق بتحرير العقل و المخيال ليأخذ فرصتو في الإبداع و المبادرة، و إذا أقو 

كان ىناك من نقد نقدمو لغيرنا في أنو منعنا من أن نتحرك أو شل حركتنا بفعل ىيمنتو الحضارية و 
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سيا أو جارحا و ميما الإستعمارية، فإن النقد الأكبر يجب أن يوجو إلى ذواتنا، ميما كان ىذا النقد قا
 كانت الحقيقة مرة.

يقول عبد الله شريط " إن بعضا آخر من إخواننا في أقطار أخرى يؤاخذوننا عمى إستعجالنا و عدم 
ترفقنا بمجتمعنا، و بأننا نريد أن نحممو عمى التحسن و النيوض بسرعة غير طبيعية، كل ىذه 

شفنا بيا إخوان لنا مخمصون، و كاشفناىم بدورنا بأن ما يحممنا عمى ىذا الإستعجال ىو االملبحظات ك
ننا نوجد عمى مسافة ساعة واحدة من أوربا التي تخطوشعورنا بأننا نعيش في فم الأسد كما يقولون،   وا 

 سبة من ىونحن خطوة واحدة إلى الأمام، وأننا لا نقيس مسؤوليتنا في التقدم بن مئة خطوة عندما نخطو
 أقوى منا وأسرع وانو لا اختيار لنا ولا حيمة أكثر منا بطئا، بل نقيسيا بنسبة من ىو أضعف منا أو

 1لنا في ىذا القياس"

ة التي يعيشيا مجتمعنا بكل أطيافو، إلى أسباب تاريخية يصعب تفكيكيا ديفسر الفصامية النك وىو
راىنة فرضيا عمينا غيرنا بالقوة، ولم نتييأ نحن ورثناىا عن عصور الانحطاط والظلبم، وأسباب أخرى 

، والحرب في كل مجتمع د،" أننا خرجنا من حرب طويمة الأمنفسيا واجتماعيا وفكريا لنتكيف معيا
متخمف ىوة أخلبقية خطيرة، ثم إننا ورثنا عادات أخلبقية متضاربة بعضيا من أجدادنا في عصور 

نضج بعد لأن نحياىا، فكان من نفرضوا عمينا حياة لم  ر من أقوامالانحطاط الماضية، وبعض الآخ
جراء ذلك إن أصبح مجتمعنا يعيش متضاربا متناقضا في كل ثنايا وجوده، في تفكيره ومشاعره وذوقو، 
وفي اقتصاده وتجارتو وفلبحتو، في إدارتو وعاداتو وميولو، وفي بيتو ومع أولاده ومركز عممو، والعقل 

يعيش محاطا بيذا  الفردي، من الحياة المحيطة بو، وعقمنا الجماعي أويتغذى في طريقة تفكيره 
ولا عممنا، الفرد تفكيرنا التضارب والتناقض فينطبع بيا ويتمون بمونيا المشوش، فلب تجد انسجاما في 

 2الواحد غير منسجم مع نفسو".
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بر من خلبل ىذا ر ىذه المعركة الحضارية التي يخوضيا ويعطي ليا عنوانا بارزا يعبيس وىو   
العنوان عمى شراستيا، وتعقيداتيا، وعمقيا، إنيا معركة الانسجام ولا يمكن أن يستثني أي شعب من 

تقدمو : " إننا نعيش اليوم معركة  الشعوب من خوضو ليذه ليذه المعركة ميما كانت درجة تخمفو أو
قريب، وىي معركة الانسجام، نعم ال ميولة لا تقل خطورة عن أشد فترات تاريخنا في الماضي البعيد أو

صيب الشعوب المتخمفة منيا أعظم نعاني نصيبا من ىذه المعركة ولكن أن كل شعوب الأرض ت
أننا لن نتمكن من الانتصار في ىذه المعركة إلا إذا سمكنا إلييا طريقا عمميا واضحا،  اعتقادناوأعنف، و 

اء و دلمرض، أولا ثم مرحمة البحث عن العن اأن نقسم جيادنا فييا إلى مرحمتين: مرحمة الكشف  وىو
 1بعد ذلك "

 ومرحمة التشخيص ىذه ىي المرحمة الضرورية التي يجب أن ندقق فييا الرؤية، ونشرح فييا     

الداء، ونكشف فييا العيوب والثغرات، ونضع فييا اليد عمى مكمن الانحرافات التي أصابت 
ولعل ىذا كان اليدف الرئيس فيما يكتبو عبد الله شريط، فإذا كان غيره يكتب  ،مجتمعاتنا في العمق

تمكن بعد ن ليكشف العيوب حتى كتبيصى الحالات، فإن عبد الله شريط لأجل أىداف أكاديمية في أق
ذلك من معالجتيا، " ولقد كان ىدف ما كتبناه حتى الآن داخلب في نطاق المرحمة الأولى، تطرقنا إلى 

المفاىيم  الانحرافات السياسية والاجتماعية، أو عن أوجو نقائصنا سواء في المعتقدات الدينية أو الكشف
 الإعوجاجات النفسية المريضة". الثقافية المغموطة أو

يط، فإذا كنا في المبحث السابق ية واضحة في طروحات عبد الله شر سقسمة الن وىنا تبدو     
بين التنظير والممارسة، فإنيا و جدلية النظرية والتطبيق( تجمت في محاولة الربط بين الأقوال والأفعال، )

متأزم، لا يمكن حضاري في طريقة التعامل مع وضع اجتماعينسقية أنيا  جلبءفي ىذا المبحث أكثر 
يا المقدمات مع أن نتعامل معو بعشوائية، بل يجب أن نتبع في ذلك إستراتيجية واضحة، تنسجم في

م معالجتيا  بعد ذلك، وبالتالي ىذه المقدمات، إلا بتشخيص العيوب أولا ثان نعاين التاريخ، ولا يمكن 
كثير حال  لم يكن تناولا خطابيا عدميا كما ىوالكونية ن تناول عبد الله شريط لمسالة الخصوصية، أو اف

يركز  إذ وىو ،ن الدواء بعد ذلكيعيتثم  ،من المفكرين، بل تناول الطبيب الجراح الذي يشخص الداء
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لأنو يحاول أن يحارب ىؤلاء  ،ىدف عممي منيجي بالدرجة الأولى ن ىدفو ىنا ىوإعمى ىذه العيوب، ف
وا في أنا ىم أيضا أصابوا في أشياء وأخطالذين يمجدون الماضي بكل تناقضاتو، متناسين أن أجداد

لتاريخيم التي لا تنفعنا شيئا : " أن الإلحاح عمى السحرية أشياء، ولا يمكن أن ننظر إلييم تمك النظرة 
يفوقو، عمى نقاط ضعفنا في التاريخ وفي الواقع المشاىد، ودون  تمجيد ماضينا دون إلحاح يعادلو أو

تعميل لكل ذلك بفكر عممي متحرر في العقد، أننا بدون ذلك نصبح أشبو بمن يموي عنق أمتو فتصاب 
يصبح عندىا من الطبيعي أن تكون الحاضر للآخرين والماضي لنا، والدنيا بانفصام في شخصيتيا، و 

م الأمور وتسطير السبيل ائظلاعتماد عمى النفس والطموح إلى عليم والآخرة من نصيبنا، والنظام وا
أن نغذي  البشرية وتجييز الحياة بوسائميا العممية، كل ذلك من خصائصيم، أما ما يرجع إلينا فيو مأما

والتعابير الجميمة الرنانة بالألفاظ  وادبناحضارتنا ونغذي أفكارنا وأرواحنا ا بما تساقط من فتات أجسامن
 1ئنا عمى السواء".و والفخر القبمي بمحاسننا ومسا

ذا أردنا أن نشارك في الحضارة العالمية ونكون فاعمين أو      مساىمين في ىذه الحضارة فلب  وا 
ونفخر بما قدمو أجدادنا في عيدتيم لحضارة عصرىم في الأدب والثقافة يجب أن ننزوي عمى أنفسنا، 

والفنون والفمسفة، بل نتجاوز ذلك الفخر، ونعمل عمى استيعاب أنفسنا أولا كيف كنا وكيف أصبحنا، 
وما ىي السبل التي نستنيض بيا قوتنا الداخمية من جديد، لنستعيد دورنا كأمة ليس ليا تاريخ ومجد في 

 قط، بل قادرة أن يكون ليا حضور ودور في الحاضر والمستقبل.الماضي ف

ؤاخذ ن أوإلى التزمت والانزواء في أدبنا  ويعطي عبد الله شريط شأنو بدراسة الأدب : " إننا لا ندعو
لى المشاركة لا إلى التقميد،  نما ندعوا إلى إقامة توازن بين الشخصية والعالمية " وا  أجدادنا عميو، وا 

بقى إلى الأبد تقتات نالأدبية والفكرية العالمية ولا  ون لنا رصيد خاص نساىم بو في الثورةوعمى أن يك
 2برصيد خاص".و في نساىم " لآداب الأمم الأخرى دون أن من البنك العالمي

ر الفصامية النكدة في سموكاتنا ذغياب التنظيم في حياتنا، وتجىو  ولعل سبب ىزائمنا المتكررة،   
يننا عن نغمض أع بل رحنا أننا نحاول أن نضع الإصبع عمى الداء ميما كان ذلك مؤلما،إلى   يعود 
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أن ما نعرفو في ذلك  "ار، فنفعل الشيء ونقيضو ولا نستشعر العيب في غذلك ونتصرف كالأطفال الص
عصرنا الحاضر عن ىزائم وتشتت وعجز عن ضبط النفس وعن التنظيم، ومن فقدان لمثقة بأنفسنا 

ثقافية أمتنا في حياتيا السياسية والاقتصادية وال حتاجخرين في الصغير والكبيرة، وما ياد عمى الآوالاعتم
ذلك ليس نكسة أصابتنا بعد صحة، ولا  لارتجال، إن كو  وتبذير وفساد واستبداد وحشو ىضو من ف

نما ىو لكل ماضينا استمرار منطقي وطبيعي وتاريخي  وحضاري  تدىورا عارضا بعد ارتفاع كنا فيو، وا 
لقد تعودنا  م في واقعو، والمشرق في صورتو المفظية التي كسونا بيا لغتنا عمى مر العصور )...(ئالقا

ىذه الازدواجية في حياتنا بأنواعيا ومختمف مجالاتيا، حتى صار في نظرنا من الطبيعي أن يكون 
الأخلبقي فحسب، بل مع  موقف لا يتنافى مع الموقف حديثنا عن الشيء في ذاتو، معاكسا لو، وىو

 1 .."أيضا.أبسط مبادئ المعرفة العقمية 

 ض ثم اقتراح الحمولار مسمة العقلبنية جمية، ىذه العقلبنية التي تبدأ بتشخيص الأ وىنا تبدو      

بعد ذلك،ولا يمكن ليذه العقلبنية أن تنجح إلا إذا استندت إلى العمم والتحميل العممي الموضوعي، 
تشخيص يبحث عن الأسباب حتى نتمكن  الله شريط لموضع الحضاري الذي نعيشو، ىوفتشخيص عبد 

من السيطرة عمييا، والتحكم فييا وتوجيييا بما يخدم حركة المجتمع، ولعل مثمو في تطبيق ىذه 
المآخذ التي يمكن أيضا من مآخذ عنده ولكن بالرغم من  ىو ابن خمدون، الذي لا يخمو العقلبنية ىو
لاتو بالالتزام بالواقع وحده والاكتفاء بتحميمو، فإننا نجد في ىذا الالتزام نفسو غافي مان تنحصر 

عنصرين أساسيين لإدخال الفكر العممي في الشؤون الاجتماعية والأساسية عندنا اليوم وىما أولا، أنو 
لسياسي عممنة فكرنا الأخلبقي والاجتماعي وا النصف الأصعب، نحو قد قطع لنا نصف الطريق، وىو

والثقافي، وأعني بمرحمة تحميل الواقع وعقمنتو لأول مرة، وتبقى المرحمة التالية وىي التي تغير ىذا 
والفوضى والاتكال عمى الفكر الواقع بعد فيمو والسيطرة عميو سيطرة عقمية لا يبقى فييا مجال لمصدفة 

 2سيطر عمى الجراثيم بعد تحميميا في المخبر".ن يبي،كماالغ
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وتأتي النقطة الثانية، بعد عقمنة فكرنا الأخلبقي والاجتماعي والسياسي والثقافي، وىي نقطة      
أساسية في بناء عقلبنية تخصنا في إطار تعميق خصوصيتنا، والمتمثمة في أن ىذه العقلبنية التي جاء 

نما استمدىا من واقعن ا نحن كعرب بيا ابن خمدون لم يستوردىا من الخارج كما نفعل نحن اليوم، وا 
لى إ موقف عبد الله شريط من إشكالية الخصوصية والكونية واضحا، فيولا يدعو ومسممين، وىنا يبدو

مقة عمى نفسيا، بل يحاول تعميق ىذه الخصوصية بمعرفة العقلبنية والمنطق المذان نغىويتو م
د :" والعنصر الثاني والثابت عنده في ىذه العقلبنية أن ىذه الخصوصية لا يمكن أن تستور  يحكمانيا،

أن عمل التحميل ىذا الذي قام بو ابن خمدون قد استمده من واقعنا نحن، ولم يستورده . كما نفعل اليوم 
دون عمى علبتيا عن عجز عقمي، من محيط عالم آخر وبيئة اجتماعية وأخلبقية وعقمية أخرى، تتبناىا 

سياسية والفكرية، التي لم تبمغ بعد من  ونريد تطبيقيا عمى شؤون مجتمعنا الأخلبقية وال ،تمحيص
 1التييؤ والنضج إلى الدرجة التي تستفيد بيا من أساليب الآخرين."

 ويتضح موقفو أكثر من إشكالية الخصوصية والكونية لما يؤكد انو في غياب عقلبنية خاصة بنا،

ن نتفطن إلى خطورة أصبحنا نستورد الفمسفات والأفكار من الغرب كما نستورد الآلات تماما، دون ا
 ذلك.

" إن ىذه العموم التي نستوردىا من الخارج دون مراعاة لواقعنا وخصوصيات مشاكمنا، ىي في  
نظره، من نوع استيراد الآلات الدقيقة المعقدة دون أن تييئ ليا عمميا عمالنا وفنيينا فنضطر إلى 

ستيراد الأسمحة المحكمة الفتاكة دون أن ا استيراد خبراءىا معيا، ولا يبقى عمينا نحن إلا أن نتفرج أو
نييئ ليا اليد والفكر الذي يسيرىا فنخسر بيا الحرب بسرعة أكثر مما نخسرىا بسلبحنا التقميدي الذي 

 2نصنعو بأنفسنا "

نفسو التناقض الذي نعيشو ونحن نستورد الأفكار،   التناقض الذي نعيشو ونحن نستورد الآلات، ىوو  
ولا وجود لمفرق ما دامت الذىنية/العقمية التي تستورد لا تعي ما تفعل، وحتى إن وعت فيي لا تتجاوز 
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ادنا لموسائل وللؤفكار والفمسفات قد اكتسبنا الكونية، ىذه الكونية ر ة الاستيلبك فقط ونظن أننا باستعقمي
 ول إلييا إلا في إطار عقمنة واقعنا وخصوصياتنا الثقافية والحضارية.التي لن يتأتي الوص

والتي توشك أن  ،ذ عصر نيضتنا الحديثة إلى اليوم عيشيا منن" إن أسوأ وضعية ىي ىذه التي 
تطول إلى ما لا نياية لو وتصبح عادة، وىي وضعية التناقض بين الوسائل التي نستوردىا، سوءا كانت 

 ين استعمالنا ليا )...(عممية أوآلية، وب

 فلبحي أو إن إطاراتنا التي تكونت في الخارج عندما تضع تصميما لأي مشروع صناعي أو 
تعميمي تضعو في المستوى الحضاري لممجتمعات التي أخذت عنيا التصميم،لا تراعي التطبيق فقط 

ة والتطبيق لان وضع حتى لا نصطدم بصعوبات الرسائل البشرية، ونممس التفاوت القاىر بين النظري
 1الإنسان الذي يطبق ويمارس وينجز ليس من السيولة إيجاده"

فالكونية التي يمجدىا الكثيرون ىم لا يعرفون سرىا  عند عبد الله شريط، ىذا السر الذي يكمن في 
ذا كان ىذا الأخير قد اكتسب كل ىذه العالمية  فيم خصوصيتنا وعقمنتيا، كما فعل ابن خمدون تماما، وا 

 والكونية في الفكر الإنساني فإن عقلبنيتو ىي التي أوصمتو إلى ذلك.

" إن اليدف الأعظم الذي قمت من أجمو بيذا العمل المتواضع، ىوأن نتعمم من ابن خمدون دراسة 
خراجو من دائرة الواقع  بو عارفين س إلى مخبر التحميل الذي تصبح غير المدرو  الخامواقعنا وعقمنتو وا 

ومقدرين لقدراتنا وكفاءتنا في كل ميدان من ميادين الحياة الاجتماعية  والسياسية  لاوضاعنا 
 2والاقتصادية والثقافية جميعا".

ذا لم نتعمم من ابن خمدون ك ا لن نكسبيا باستيراد الأفكار إننايف نكتسب كونيتنا وعالميتنا، فوا 
وىا ج، فيي مدنية ومعاصرة لمن انتن كانت كذلكا  مدنية ومعاصرة، حتى و  والفمسفات ميما كانت تبدو

والدفاع  –نقميا  اىذا إذا أحسن –وفقا لاحتياجاتيم النفسية والفكرية والحضارية، ونحن نعمل عمى نقميا 
السبب  عنيا، بل نتخاصم من أجميا ونصل في خصوماتنا حوليا، وكأننا نحن منتجييا، ومبدعييا وىو
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ذا نحن استطعنا يوما أن نعرف ونفيم في تعميق الفصامية النكدة التي يحاربيا  عبد الله شريط: " وا 
أنفسنا ومكانتنا المعنوية والطبيعية والبشرية التي ما تزال قشرة الحضارة المستوردة ىي التي تستر عورة 
جيمنا بيا، فإننا عندئذ نستطيع أن نعتبر أنفسنا قد وضعنا أرجمنا في أقصر طريق يوصمنا إلى التقدم 

معممنا الأكبر الذي ىدانا إلى النيج  دع امتو يوما، ىويخ الذي لم ( ويكون ابن خمدونالحقيقي )...
 1المستقيم".

مناىج، بل يصرح بذلك عمنا بأن استيراد المناىج الغربية لن يمنحنا الكونية ميما تعمقنا في تمك ال 
ابن خمدون لنأخذ منو يا في النياية منتوج أصحابيا، ويجب أن نعود إلى إنعمى قيمة تمك المناىج، ف

المثال في عقمنة واقعنا رغم التناقضات التي كان يعيشيا،إلا انو استطاع أن يضع لنا الخطاطة في 
مقدمتو المشيورة لنبدأ منيا ونكمل طريق التأسيس عقلبنيتنا نحن، التي نراعي فييا تناقضاتنا نحن، 

لعقلبنية الخاصة :" إن ابن خمدون قادر فمكل مجتمع تناقضاتو، ويجب أن نتعامل مع ىذه التناقضات ا
يل واقعو، وينطمق حملمتخمف، يكشف بو ظممات ماضيو وتعمى حمل مشعل الثورة العممية ليذا العالم ا

آفاق جديدة، لا نياية لحدودىا، ولان ابن خمدون منيجو الثوري في مجال  في فيمو ليذا الواقع نحو
 لمناىج الأوربية التي لا تصمح لتحميل واقعنا ولا تستطيع أنفي إتباع ا الانسانية ىو أجدى لناالعموم 

 2أفق جديد ". لانطلبق منو نحوا تأتينا بجديد لفيم ىذا الواقع، أو

التي تدعوا النخب  ولذلك نجد عبد الله شريط يؤكد أن أخطر فئة في المجتمعات المتخمفة ىي تمك
ىناك وتعممت عمومو وثقافتو، وتصورت أن  تبرة الغربية بشكل أعمى فقط لأنيا تر لى تقميد الحضاأ

من بين الإقلبع الحضاري لا يتم إلا بنفس الآليات التي تقدمت بيا أوربا، " ومن بين الفروق الأساسية 
استعمر بالقوة ومن تقبل الاستعمار الحضاري، نجد ىذا الصنف الأخير كان يغزوه الاستعمار 

لى تقميد الحضارة العصرية وعموميا التي ىي إيرة الداعية قمية من النخبة المسالحضاري دائما بفضل أ
أساس التقدم )...( وىي تنقل ولا تتعمم، وتقمد ولا تفند وتشتري ولا تنتج، وبذلك ظير منذ بداية الحرب 
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ما يسمى بالدول النامية، والطابع الذي تشترك  المتخمف، وىو العالمية الثانية ما يسمى بالعالم الثالث أو
 1وجود نخبة فييا متحضرة حضارة مستوردة وأكثرية باقية عمى ماضييا من التأخير". ا ىوفيو كمي

غيرىا من الفئات الواىمة بل ينظر إلى ىذه الفئات  وىولا يطمق التيم جزافا عمى ىذه الفئة أو
ومواقفيا الشاذة باعتبارىا ظواىر تحتاج إلى دراسة عممية معمقة من طرف عمم الاجتماع حتى يتم 

 شخيص ىذه الظواىر ومعالجتيا وفقا لممنيج الشريطي.ت

" وكل ىذه التطورات أصبح من الضروري اليوم أن يبحثيا عمم الاجتماع بعد أن فشمت النظريات 
 2السياسية في دراستيا دراسة عممية".

ما غير مقدرين لروح المسؤولية في تحمل نتائج  ن الصبيانية التي اصطبغت بيا حياتنا جعمتنا نبدوا
نفعل، فنعبث كما يعبث الأطفال الصغار " كل حياتنا قضيناىا شيوة أطفال : الحكم عندنا غنيمة 

أن يفيمنا  -وحده –وليس مسؤولية، وشيوة وليس قانونا ن وتسمطا وليس تنظيما، حاول ابن خمدون 
عاطفة، وتكمم بمغة العبيد تحدث بمغة العقل، ونحن  عيوبنا وييدينا إلى مشاكمنا الحقيقية، فمم نشعر بو،

 3الرجال الجديين ونحن ما نزال مراىقين نحب العبث ولا نعرف رسالتنا في الحياة".

إن المعركة الحقيقية في تصورنا فيمسوفنا عبد الله شريط ىي معركة مع أنفسنا وكيف ننتصر عمى 
ذا ما أردنا وأصررنا عمى تغييره " أنا لست من  عجزنا، وعمى عيوبنا، لأنيا ليست قدرا محتوما عمينا، وا 

بيتنا وعبثنا، وسمطبيعتنا  خمقت " ولا مفر لتغييرالمتشائمين ولا أقول بالجبرية الحتمية وبان " أي ىكذا 
نما أعتقد أن الحياة تعطي لكل ما يستحقو )...( إن المعركة في آخر الأمر  بيننا وبين  –واستيتارنا، وا 

 4ي"بمع الأسف قادتنا في العالم العر  أنفسنا وىذا ما لم يفيمو

حرفي دون د عبد الله شريط لا تعني أن نتبع ما قالو الأجداد بشكل نإن احترام الخصوصية ع
قد من واقعيم،  وبالتالي فالخصوصية ختمف عن مشاكميم وواقعنا اعنخالفيم في ذلك، لان مشاكمنا ت
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 ى تجاوزىا بما لتعني فيم جيل معين لمشاكمو وتناقضاتو ومحاولة  عقمنة ىذه التناقضات والسعي ا
نحن عندما نخالف آباءنا وسائل العصر، إما أن نكتفي بما يقولو الأجداد فيذا عين الصواب " و  تنتجو

ندافع ، اننا إن شئت ىي أنانية أجيال فلؤننا أدركنا أن المعركة بيننا معركة مفاىيم، أو –يا صاحبي  –
عن أنفسنا، إننا نحن الشعوب المتأخرة يتحكم فينا الأموات أكثر مما تتحكم فينا الحياة ومشاكميا، أقصد 

لب ...( أما نحن فوا يفكرون في أنفسيم وماذا يقال عنيم )بالأموات عادات الأجيال السابقة )...( كان
 1فكر فينا احد"ي

عيدىا إلى أسباب ذاتية بالدرجة الأولى، تتعمق يلله شريط أن يرصد أسباب تخمفنا فيحاول عبد ا
 غيرنا. بطريقة تفكيرنا السمبية نحوأنفسنا ونحو

جديد " واعتقد اعتقادا جازما أن أغمب تحرك من نالإرادة والوعي في أنفسنا عمنا  حاول استنياضيف
أسباب فشمنا في أي ميدان كان، لا ترجع إلى الأسباب الطبيعية بقدر ما ترجع إلى الأسباب البشرية : 
الإىمال وقمة العناية وخطأ التقدير وعدم التفطن للؤمور قبل وقوعيا، كل ذلك يضاف إلى نفسية 

قل مع الطمع في أحسن النتائج )...( كما لوكنا ما نزال الغرور وضيق الأفق والاكتفاء بالمجيود الأ
مرض الفصامية النكدة  وأعمق تمك الأمراض عند عبد الله شريط ىو 2نعيش في عصر المعجزات"

ة تدخل في تكويننا النفسي ثانيصيقة بو، وكأنيا أصبحت طبيعية مجال إلا وىي ل والتي لا يخمو
ما تزال تنظر نظرة ازدواجية لكل شيء : الدين  -تخمفةومعنا الأمم الم –العرب  نحن" ف والاجتماعي :

في الكتب شيء وفي واقع الناس شيء آخر، والمغة التي نكتب في واد، والتي نتخاطب بيا في واد 
السياسة التي نعيشيا ونطبقيا في واقعنا  غيرسطرىا في مواثيقنا  ودساتيرنا آخر، والسياسة التي ن

إلى الأمام، ومن  ا نسير خطواتمي نتخبط بو في مكان واحد اكثر مي، ومن ىنا كان تعثرنا الذالعمم
نية المرضية وبين منذ عصر الانحطاط إلى اليوم يتأرجح بين الانتفاضات الجنو  ناىنا كان تاريخ
 3أثرا في حياتنا" لو. أما السير اليادئ فمم نعرف الجيود والتعفن
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من لا تحابي ية التي ناعى فييا السنن الكو ر ت ةس عبد الله شريط لعقلبنيرات يؤسوفي كل ىذه الفق
ن ىذه العقلبنية ىي سمة المجتمعات إجتيد نصيبو من الكرامة والحياة، يعبثون وتعطي لكل م

المتحضرة، بل أن غيابيا يؤدي إلى الفوضى والدمار، والمجتمعات المتخمفة ليا نصيب كثير من 
أسس عقمية الفوضى والعشوائية والعنف، كل ىذا لأننا لم نؤسس لمعقلبنية " المجتمع الذي لم يقم عمى 

يعتبر الوجود العممي ىوآخر مرحمة في الوجود  وابن خمدون من ناحيتو حقيقيا،فيولا يعد مجتمعا 
النظري، بحيث يكون الوجود الاجتماعي الذي لم يركب مطبة الفكر إلى الوجود العممي فلب أمل لو في 
الوجود الحقيقي، ومن ثم كرس كل جيده غمى فيم المجتمع الغربي ذىنيا لأنو لاحظ أن ىذا المجتمع 

 1ىني الذي ىوالوجود الحقيقي".بقي محروما قبمو من ىذا الوجود الذ

من مظاىر الحضارة الحديثة ا لكثير ولكن كيف نفسر غياب الوجود العممي في حياتنا رغم امتلبكن
 ورغم سعينا المتواصل إلى التحديث والعصرنة ؟

 فقط، أما المباب والثمار فمم نستفد منيا شيئا، وبقينامن ناحية القشور  إن امتلبكنا لمحضارة كان
لدينا ببعض مظاىر تمك الحضارة، فوقعت اختمطت  ىذه الأخيرة التي ،سطوة التقاليد الباليةتحت نرزح 

فكر الإنسان بتطوير لم تتحقق الحداثة التي تتعمق ولكن عممية التحديث وعمى مستوى عالم الأشياء، 
لبناء الحضاري، ىمة في انا أكثر عن المساوابتعدوصيتنا ومعيا فقدنا كونيتنا وتغيير ذىنو ففقدنا خص

 تمك إنساني.ممالذي ىو 

يدية في كل بالتصادم الذي اختمطت فيو حياتنا التقميتميز  يبنا الراىن في مجمعنا العر ضعإن و  "
صرية، وىذا الاختلبط طبيعي ولم يكن لنا منو مفر، وليس لنا أن نأسف لو في حد الميادين بالحياة الع

ىوأننا تقبمناه عمميا وتعودناه كما لوكان شيئا طبيعيا، ودخل ذاتو، ولكن ما نأسف لو في ىذا التصادم 
حياتنا اليومية قبل أن نتمقاه فكريا وندرسو ونفيمو، فكان الجانب الحضاري في حياتو موجودا، وجودا 

ا الحضاري ن وجودنحقيقيا، اغير موجود عمميا إي وجودا مستعارا، ولكنو غير موجود فكريا، أي ىو
 2يف".لز ة واىوخميط بين الحضار 
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ذا كان ىناك من أحد استطاع أن  ا إليو، ومن ىذا الزيف منايشخص ىذا الوضع المتردي الذي وصوا 
يخمصنا من ىذا الزيف المضاعف، واقعا شيئا ن وجدنا او  ابن خمدون بكل اقتدار " المضاعف، فيو

عيد أمسو يينبت ويتكاثر و ور، وترك المجتمع الأم منميل إلى البسائط باننا نعمينا  وحكم وفكرا، فيو
)...( لقد غدمناص لنا من مجابيتو اليوم أو الأمر الصعب وقد تيربنا منو كثيرا، ولكن لا  في يومو، فيو

عشنا طيمة فترتنا الحضارية الحديثة بعادات الأموات في أسلبفنا، إلى جانب ثقافة الأطفال من 
 1ا مضاعفا".نمحدثينا، وىكذا كان زيف

الخلبص في ىذا الوضع المتأزم، حتى نستعيد ثقتنا ونستعيد مبادرتنا الخاصة من طريق  لكن ما ىو
جديد في بناء الحضارة الإنسانية )الكونية( يجيب عبد الله شريط :" والخلبص من ىذا الزيف 

بذل المجيود الفكري الذي تيربنا منو لحد الآن في المجال  وفكرنا ىو حياتناالمضاعف في 
 2مجيود في فيم واقعنا عمميا، قبل أن نعمد إلى تغييره عمميا".الاجتماعي، بذل 

فيوأننا كنا نعيش في وىم  1967العرب بقيادة مصر سنة ىزيمة إذا كان ىناك من درس نأخذه من 
صبياني، وظننا أننا عن طريق كثرة الكلبم والخطب الرنانة نستطيع أن نغير واقع التحديات الذي كنا 

ننا نستطيع  أن نسيطر عمى الأوضاع من جديد، فسمينا ىزيمتنا نكسة، تحقيقا لقوة الصدمة نعيشو، وا 
التي عشناىا والتي ما تزال أثارىا النفسية والفكرية والسياسية قائمة إلى اليوم، ىذه اليزيمة التي يراىا 

اختمط  ذيعن استمرار وضعنا ال بيرإنما ىي تع ،كسة كما يتصور البعضنليست عبد الله شريط ىي 
يممكو غيرنا : " قرأت  وماالزيف بالحقيقية ؟ فأصبحنا لا نستطيع التمييز بين ما نممكو من قدرات فيو 

ما استطعت قراءتو مما كتب عن " النكسة " وسمعت كما سمع غيري ما يقال ىنا وىناك عن أسباب 
د شفينا من المرض، سمينا ىذه الوضعية بالنكسة . كما لوكنا قلما ىذه " النكسة " ولست أرى لحد الآن 

ولكن جاءت ىذه الحادثة المعينة فأردتنا إلى حالة المرض التي كنا فييا منذ سنوات اومنذ قرون، ومن 
 3ىنا يبدأ التضميل".
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ويبقى دائما سمة العقلبنية في تحميل واقعنا الجزائري والعربي والإسلبمي تسمت فمسفية بارزة في 
 ،نالوقائع بنفس عممي وعقل ثاقب رصيتستمد قوتيا من استقراء منيج عبد الله شريط، وىذه العقلبنية 

قد  كانت المبادرة لغيرنا  لمعرفة حقيقة أنفسنا )خصوصيتنا(  التي للؤسف الشديدالعقلبنية وتبدأ ىذه 
... كيف ما كانت، وأينما  ا بيا، وبقينا نحن تائيين، فقط لأن غيرنا جاد في البحث عن الحقيقةنليعرف

بسط  الذي قاد أوربا والغرب والعالم المتحضر إلى ىو –في كل شيء  –ث عن الحقيقة البحكانت "
سيطرتيا عمى الكون الأرضي والانتقال إلى العالم العموي، ومن بين بحثيم عن الحقيقة يبحثون عن 

 1فسنا".حقيقتنا نحن التي لا نريد أن نبحثيا بأنفسنا فكانوا أعرف بيا منا وأدرى بأنفسنا وأوضاعنا من أن

وما لم تستطع أن تميز بين الحقيقة والزيف في حياتنا فإن أوضاعنا ستستمر وستتأزم أكثر فأكثر 
إلى أن قدراتيم أفضل ، ليس مرده فوق غيرنا من الشعوب المتقدمة عميناتن إبقيت مئات السنين،  ولو

 بل الفرق الأساسي يقاس بمقدار حبيم وحرصيم عمى اكتشاف الحقيقة وحقيقة أنفسيم ،من قدراتنا
في عصر تأخرنا  –، " ونحن اليوم غمض فيو نحن أعيننا  عن ذلكنبالدرجة الأولى، في الوقت الذي 

بعد  لنا اليوم أولا مناص الحق والحقيقة ولست ادري متى نقنع بان  آخر شيء نفكر فيو ىو –ذا ى
ننا عندما  وقرن أ ملبيين السنين من أن نفضل الحق عمى الصداقة والقرابة وعمى ابنائنا وأنفسنا، وا 

 2نحقق الانتصار عمى أنفسنا في ىذه القضية عندئذ فقط سنتغمب عمى ألف إسرائيل".

يواصل عبد الله شريط تمسكو بالعقلبنية حتى وىويختار بين شر الحضارة الغربية، وشر التقميد، 
يمة اختياره إذا ما اضطر إلى ذلك قائلب : " ورأيي ىنا أننا إذا كنا بين شرين وكان لابد لنا ان مدركا ق

نتخمص من أحدىما : شر تقميد القدماء وشر المحدثين، فإني أفضل شر المحدثين عمى شر القدماء، 
شئنا أم  الذي سيتم ك، بل لأني أعتقد أن ذلك ىولئأو  ىؤلاء أو لا لأنني أحمل عاطفة خاصة نحو

 3كرىنا"
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لأن الأقوى والذي يعي مسؤولياتو التاريخية ىوالذي ينتصر في النياية، فالأوربيين مثلب عمى قوتيم 
في دراسة ماضييم  شيء، في الصغيرة والكبيرة، سواءىم بكل تواضع يراجعون أنفسيم في كل جدن

يم لم يصموا بعد، وأنيم مازالوا في أوحاضرىم أوما تعمق بمستقبميم، ويرون أنفسيم، رغم كل إنجازاتيم أن
بداية الطريق بينما نحن نظن بكل سذاجة أن رجوعنا إلى الماضي كاف لإخراجنا من كل ما نعانيو من 

مخمصين  –فتن ومصائب، " إن الأوربيين يشعرون بأنيم مازالوا في أول الطريق، بينما نحن نعتقد 
 1ي نجد حمولا لكل مشاكمنا".أنو يكفي أن نعود إلى الماضي لك–وىذا ىوالخطر 

ذا كان عبد الله شريط يناضل بقممو، فيو أن  المتأزم الجامد، وىويناضل من أجل زحزحة ىذا  وا 
اىن المتردي، إلى وضع لة ثقافية، فتغير الواقع الثقافي الر ألة فيو ىي بالدرجة الأولى ىي مسسأالم

أ بتشخيص المرض، دبخطة واضحة المعالم تبى ذلك إلا عقمية جيل بأكممو، ولا يتأتلير تغيأفضل، ىو 
واقتراح الحمول بعد ذلك، وىذا ما يبرر صراحة عبد الله شريط في التعامل مع طبيعة المشكلبت التي 

اتو( القارئ تابفييا ) يقصد ك ىن رأئوما " وليعانييا الشعب الجزائري خصوصا، والشعوب العربية عم
طرح المشكلبت وفي المطامح البعيدة عند اقتراح الحمول، فإن  كثيرا من الصراحة في نقدنا الذاتي عند

دافعنا الحقيقي لذلك ىوحرصنا الشديد عمى كسب معركة الوقت الذي يمعب دورا كبيرا، إن سمبا 
يجابا، في حياة المجتمعات المعاصرة، بما فييا مشكلبت الثقافة في العالم المتخمف، أما  القيمة  حكمأوا 

 2رح المشكمة، ونبحث ليا عن حل".طفكر فييا، ونحن ننوالأجيال الصاعدة التي لا منقاد فأمر أتركو ل

من خلبل النصوص السابقة نصل في نياية ىذا المبحث أن عبد الله شريط يؤسس لمعقلبنية في كل 
ما كتب، ولكن ىذه العقلبنية ىي ليست عقلبنية مستوردة من ىنا أوىناك، لان ذلك لن يحرك عجمة 

ة من فيم دنما ىي عقلبنية مستموا  ربما يزيدىا تخمفا إلى الوراء، بل  ، دفعيا إلى الأمامالمجتمع وي
روسة يتجاوز فييا الانفعالات أنفسنا وتناقضاتنا، ومحاولة تجاوز ىذه التناقضات بخطط واضحة ومد

جب ان الى ما ىو افضل،ولنا المثل الاعمى في إبن خمدون الذي ي ية، إلى تحميل لموضع وزحزحتونالآ
ىذا التشخيص قائما إلى اليوم " لأننا  لا نيمل تشخيصو لوضعنا منذ القرن الرابع عشر،ولا يزال ىذا 
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لى البسائط من الأمور لأن  ما زلنا كما وصفنا ابن خمدون في القرن الرابع عشر، ميالين إلى السيولة وا 
 1نقل الجزئيات والمفردات العممية أبسط من نقل الروح العممية.
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 خلاصة الفصل

السمات  أىموخلبصة ىذا الفصل والمتعمق بالحضور الفمسفي عند عبد الله شريط ،من خلبل 
بالاختلبف  الإيماند،وسمة النسقية ،وسمة : سمة النق أىميامن نصوصو،  اىااستنبطنالفمسفية  التي 

عمى المبدأ السقراطي". اعرف نفسك  تتأسسسمة العقلبنية التي  وأخيراسمة الواقعية الفمسفية...
ذا..مما تسيرىا عاطفتيا. أكثرالتي تعرف قدر نفسيا ىي التي يسيرىا عقميا  والأممبنفسك". كنا قد  وا 

 أيضاانو قد تميز  أثبتنافي ىذا الفصل قد  فإنناعبد الله شريط قد تميز بمنيجو الخاص  أن أثبتنا
وىي موضوعات تصمح ان بموضوعاتو الخاصة...والتي حاولنا ان نؤشكميا عمى طريقتنا الخاصة .

كموضوعة المثقف والاندماج لفمسفة عبد الله شريط... أكثرتعمق قراءتنا  أكاديميةتكون عناوين لبحوث 
 الاجتماعي مثلب.

ذا ظيور السمات في جل الحضور الفمسفي المتميز من  خلبل  أكدناكنا في ىذا الفصل قد  وا 
استمد  إذا إلاالفيمسوف لن يكون فيمسوفا  أن، أيضانصوصو...فان عبد الله شريط وجدناه يؤمن 

الله  عمى قناعة عبد تتأسس.ىذه الصيرورة التي عقلبنيتو من صيرورة واقعو بكل تناقضات ىذا الواقع
تطورت فكرة التاريخ عند عبد الله ارتبطت بالتاريخ..فكيف  إذا إلاشريط بان الفمسفة لن تكون فعالة 

 شريط؟ ىذا ما سنتناولو في الفصل الثالث...
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 : تطوّر فكرة التاريخ عند عبد الله شريّطالثالثالفصل               

 تمهيد:

لا يمكننا أن نتكمم عن الفكر التاريخي ومآلاتو عند عبد الله شريط، دون أن نفصّل في تطوّر    
فكرة التاريخ عنده، ومدى نضجيا، وىنا نتساءل: ماذا نعني بالتاريخ عند عبد الله شريط؟ وكيف تمثل 

نين العامّة التاريخ عن القوا ةموضوعل وجدليّة المؤرخ والفيمسوف عنده؟ وىل كان يبحث في طرح
فلاسفة التاريخ، أم يربط التاريخ بمتطمبات الواقع المعيشي؟ وأين  عند التي تحكم التاريخ كما ىو حال

نصنف عبد الله شريط في قراءتو لمتاريخ ىل كان تاريخيّا أم تاريخانيّا. ؟ ىذه الأسئمة نحاول أن 
 نناقشيا في ىذا  الفصل: 

د الله شريّط وكيف تشكّمت وما ىي مآلاتيا عنده نحاول أن قبل أن نناقش ىذه الفكرة عند عب    
نحدّد مفيوم التاريخ أولا، فماذا نعني بالتاريخ وكيف تمثّمو الفلاسفة منذ القديم إلى اليوم؟ وما ىو 
الفرق بين المؤرخ؟ وفيمسوف التاريخ؟... وىدفنا من الإجابة عن ىذه الأسئمة أن نؤسّس لفكرة التاريخ 

 شريّط . عند عبد الله

 : مفهوم التاريخ:1

طوّر ىذا المصطمح منذ القديم تىل يأخذ مصطمح تاريخ نفس الدلالة في كل المغات؟ وكيف    
 إلى اليوم؟

لا تختمف دلالات مصطمح "التاريخ" في العربية عن دلالات مصطمحات موازية لو في لغات  «
 1 » ربيةعأخرى، عمى الرغم من إختلاف المنابع المغوية والثقافية لكل مصطمح منيا في المغة ال

"تاريخ" في بداية إستعمالو في الثقافة عمى زمن الأحداث، وربما يكون المسممون  لفظ دل   
 التاريخ « العرب: ، كما يذكر إبن منظور، صاحب لسانالكتاب ائل قد تعمموا تسجيميا من أىللأو ا

                                                           
وأدبية، المركز العربي للأبحاث مقارنات فمسفة وعممية  -المعرفة التاريخية في الغرب -قيس ماضي فرّو - 1

 .11-10.ص، ص 2013حزيران/يونيو -، بيروت1ودراسة السياسات، ط
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ن المسممين أخذوه  بير عالتاريخ الذي يؤرخو الناس ليس ب وقيل: أن الوقت)ىو( تعريف  محض، وا 
 1. » عن أىل الكتاب

لكن كيف تطور معنى التاريخ حتى أصبح يأخذ دلالات أخرى..."ومن خلال تسجيل      
الحوادث بحسب تسمسميا الزمني، وحفظ أخبار الماضي، تطوّر معنى "التاريخ" ليعبّر عن دلالتين 
يشترك فييما مع مصطمحات موازية بالمعنى في لغات أخرى، الأولى نابعة من الإعتقاد بأن التاريخ 

كمو، وأنّو يحوي مجمل الحوادث المعروفة وغير المعروفة لنا، أمّا الدلالة الثانية فيقتصر  ىو الماضي
ر أغوار معانييا، إنّ بعمى عممية تدوين حوادث الماضي المعروفة لنا عبر البحث عنيا وتعميميا وس

في   historia ةممىذه الدلالة الأخيرة المرتبطة بالبحث والتعميل ىي الأقرب إلى المعنى الأصمي لك
 2اء".قصالمغة اليونانية القديمة التي تعني"البحث والإست

يديولوجيقىذا البحث والإستلكن        الخاصّة بو، ولذلك لا نجد  توصاء يتموّن بمون صاحبو وا 
ومن المثير « إتفاقا بين الباحثين وعامة المثقفين عمى قراءة واحدة كما يؤكد: قاسم عبده قاسم، قائلا:

ه أن الباحثين وعامّة المثقفين لا يتفقون عمى ماىية التاريخ سوى في جانب واحد، وىو أنو عمم للإنتبا
يبحث في الماضي الإنساني، ومن المثير أن التاريخ لا يتعمق بالماضي سوى من حيث موضوعو 

 3. » بمعنى أن الماضي الإنساني ىو موضوع البحث التاريخي أو المادة "الخام" لمبحث التاريخي

ويرجع قاسم عبده قاسم تعدد قراءات الظاىرة التاريخية أو الحدث التاريخي إلى أن كل قراءة    
تسمط الضوء عمى جانب من جوانب الظاىرة التاريخية، ولا يمكن لقراءة واحدة أن تستوعب كل 

 وىذا في رأي، ىو السبب في تعدد قراءات الظاىرة التاريخية، أو الحدث « تعقيّدات الظاىرة:
رّ العصور بحثا عن إجابات مناسبة لكل عصر أو لكل جيل. وىو السبب أيضا م التاريخي، عمى

 في تنوع القراءات التاريخية مابين القراءة الأسطورية، والدينيّة والقوميّة، والعنصريّة والإستعمارية

                                                           
 التاريخ. -في مصطمح-إبن منظور - 1
 .11، صمرجو سالق ذكرهقيس ماضي فرّو،  - 2
تطوّر الفكر والمجتمع، عين الدراسات والبحوث الأسياسية والإجتماعية،  -قراءة التاريخ-قاسم عبد قاسم - 3

 .19ص -2009د،ط.
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 1 » والصييونية...وما إلى ذلك

ولكن تبقى في نظره القراءة العمميّة لمتاريخ ىي القراءة الصحيحة والتي تسعى إلى البحث    
الموضوعي في الظاىرة، بيدف إكتشاف قوانينيا المتحكمّة فييا، بعيدا عن كل أشكال التحيّز 

عب يص والإيديولوجية، ولكن ىذا ينجح في دراسة الظواىر الطبيعية، أمّا الظواىر الإنسانية فإنو
أنّ القراءة العمميّة الأكاديمية  بيدالإنسان ىو الدارس والمدروس فييا، " متحقيق الموضوعية فييا مادا

تبقى دائما القراءة الصحيحة لمتاريخ عمى الرغم من أنّ ذلك لا يمنع، ولا ينبغي أن يمنع، تعدد 
 2وجيات النظر والزوايا التي ينظر منيا الباحثون".

ضا: "كولينجوود " فعمى الرغم من الإختلاف الواضح في إجابات الباحثين عن وىذا ما يؤكده أي   
 3. » لونا خاصا من ألوان التفكير« نيم يتفقون كثيرا حول كونواالسؤال المتعمق بماىية التاريخ، ف

وعن أصل كممة تاريخ ىل عربي أصيل أم مستورد، ىناك من يرى أن الكممة أصل المفظ    
مد أمام النقد في نظر صالأرخ أي الأنثى الوليدة لمبقر الوحشي: وىو رأي لا ي عربي، وىو مشتق من

قاسم عبده قاسم:" لسبب بسيط ىو أنّ المفظ غاب عن مفردات الشعر الجاىمي والقرآن الكريم 
والأحاديث النبويّة، ولو أنو كان خارجا من ىذا الإشتقاق فعلا لكان بالضرورة معروفا ومستخدما 

 4فييا". 

، يرى أن لفظ تاريخ ىو لفظ عربي قديم، وشائع في المغات الساميّة نصَارولكن الدكتور حسين    
وأن ىناك نوعا من القرابة بينو وبين لفظ "تاريخ" في المغة العبريّة وىي واحد من المغات السامية، 

أن  حفإنّ الراج " العبريّة أيضا التي تعني "الشير". ومن ثمحر يل العربية، ومعناه القمر وكممة "مث
 يكون الإستخدام الأوّل لكممة "تاريخ" كان بقصد الدلالة عمى الشير، ثم توسع إستخدامو بحيث

                                                           
 .20، صمرجو سابق ذكرهقاسم، قراءة التاريخ، القاسم عبد  - 1
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. - 2
، 1968لجنة التأليف والترجمة والنشر، القاىرة فكرة التاريخ الترجمة محمد بكبير خميل، -وود غنيكول-ر،ج - 3

 .39ص 
 .22، ص مرجو سالق ذكرهقاسم عبده قاسم،  - 4
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 1يعني الأحداث التي تقع عمى مرّ الزمان".

معناىا تطور مع مرور الزمن ن ولكن المستقرأ لتاريخ تطور إستعمال ىذا المفظ"تاريخ( يجد أ   
فقد إستخدمت في التراث العربي الإسلامي لمدلالة عمى « ييا،وحسب السياقات التي تستعمل ف

حوادث التاريخ نفسيا بمعنى الأحداث التي جرت عمى إمتداد الزمن الإنساني، ثم التاريخ العام، أو 
وىذا ما  تدوين الحوادث التاريخية الميمّة في مواقعيا الزمنيّة، وفي أماكنيا الجغرافية أيضا، )...(

المدوّنات التاريخية الإسلامية مثل: "تاريخ الرسل والمموك" لمطّبري، وتاريخ  تدل عميو أسماء
وقد تستخدم كممة "تاريخ" بمفيوم دراسي عممي، "أي تعني دراسة المسيرة الحضارية  2الإسلام"الذىبي"

ة في بين مختمف الأنشطة الإنساني السببيةلمبشر في مواطنيم وبيئاتيم الإنسانية، وتركيبيا والعلاقات 
مسارىا الزمني ومسرحيا المكاني. والمثال عمى ذلك واضح عندما نتحدث عن الدراسات التاريخية 

 3الحديثة في الجامعات ومراكز البحث".

الكممة حديثا بمعنى دراسة "تاريخ التاريخ"أو دراسة"التّدوين التاريخي" وتطوره  استخدمتوقد    
ولكن كيف 4عبر العصور. والتي تمقى إىتماما متزايدا من جانب المؤرّخين في العالم العربي اليوم. 

الحاصل حول ىذا المفظ؟ عمما أن  والارتباك الاختلافكل ىذا امام يجب أن يتصرف الأكاديميون 
غة ليست ممكا ليم وحدىم،"بل ىي ممك لممجتمع الذي ينتجيا وتعّبر عنو، وينبغي بالتالي أن نعّبر الم

عنو، تكون في خدمتو، وىنا تبرز أبعاد مشكمة المعنى المغوي لكممة "تاريخ" وكل ما يمكن 
 ي إطارلمكممة. والنظر إليو ف ألاصطلاحيمعنى ال ايحددو  في ىذا الصدد أن ان يفعموه للأكاديميين 

وميما تنوعت تعاريف التاريخ وتعددت سياقاتو فإنّ وجوده منذ القدم يعود  5اق الذي يستعمل فيو"السي
 معظم  عندبالإنسان بإعتباره المقوّم الرئيسي في تعريف التاريخ. فالتاريخ الحق  الوثيق ارتباطوإلى 

                                                           
-17، ص 1966، القاىرة، 2، نشأة الكتابة الفنية عن الأدب العربي) النيضة العربية(، طنصارحسين  - 1
18. 
 .20، صمرجو سابق ذكرهقاسم عبد قاسم، قراءة التاريخ،  - 2
 نفسو، الصفحة نفسيا.المرجع  - 3
 .24المرجع نفسو، ص  - 4
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. - 5
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 1"تاريخ البشر لمبشر وبالبشر".ىو ونظريم

الطبيعة   « كما يؤكد بول فاين فالطبيعة لا تاريخ ليا إلا لما يكون عمى صمة تاريخ الإنسان     
  2الوقائع.ىيكل من القوانين أمّا التاريخ فييكل من 

:"لقد تطوّر مدلول مصطمح التاريخ فتجاوز الحدث إلى أومميل قائلاويوضح ىذه الفكرة عمي 
وقائع الماضي وىو أيضا المعرفة المتعمقة ليذه الوقائع من  الحديث بحيث صار التاريخ ىو:"مجموع

 3ث".ددون أن يعني ذلك التطابق بين الحدث والمعرفة بالح

" إلى التمييز بين نوعين من التاريخ:" J.LOGOFF" ويذىب المؤرخ الفرنسي جاك لوغوف   
( Anachroniqueمط الأزمنة )خيتاريخ الذاكرة الجماعيّة، وتاريخ المؤرخين " معتبرا الأول أسطوريّا 

ن كان يمثل  ن المحترفون" وميمتو أنّ و المؤرخ ونتجيالرابط بين الماضي والحاضر، والثاني" المعيشوا 
 4يضيء الذاكرة ويساعدىا عمى تصحيح أخطائيا".

ن تاريخ الذاكرة الذي مورغم أن تاريخ المؤرخين ينزع إلى العمميّة والموضوعية، فإنّو لا يسمم    
 5وثقافتو. عوقايتجمّى في الثقافة الشفوية والعقمية والذاتية مادام المؤرخ ىو إبن و 

مع  عةيطقإلّا باليتطور يظير و لا  ولذلك نجد فتحي التريكي يؤكد عمى أنّ العقل التاريخي لا   
 بيقيا ر. فنضع نياية لقراءة الأحداث قراءة خطيّة محاولين تطبمنظومة الحكي الشفوي والمتعمقة بالخ

 

                                                           
 .34، ص 2، الجزء الأول، الألفاظ والمذاىب، المركز الثقافي العربي، ط، مفهوم التاريخالعرويعبد الله  - 1

2 paul veyne.comment on ecrit l.histoire. ibid. p22  

 .217، ص الفمسفية العربيةالموسوعة عمي أومميل،  -3
: دراسات في البحث والبحث التاريخي، دار الطبعة ، ذاكرة والتاريخ في القرن العشرينالوجيو كوثراني،  - 4

 .26، ص 2000، 1بيروت، ط
 .54، ص2013، 1ط  مؤمنون بلاحدودالمركز الثقافي العربي،  -تأويل التاريخ العربيمحمد الخراط:  - 5
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 1منطقيا.لوجيا و و كرون

 لكن كيف تتحقق الموضوعية في التاريخ؟  

 الموضوعية في التاريخ: -2

عمى الرغم من صعوبة الفصل بين الذات والموضوع في البحث التاريخي، ممّا يجعل إدراك 
عمى معارف مختمفة كالفمسفة والجغرافيا  بانفتاحو  التاريخ الموضوعية أمرا عسيرا "فإنّ تطوّر عمم 

ولوجيا والمسانيات وعمم الأديان المقارن والسوسيولوجيا )...( جعل المؤرخ يجتيد بوعمم النفس والإنترو 
ويعتمد مناىج مختمفة للإقتراب من الحقيقة التاريخية عبر جميع  لياخوافر من ال حظفي إدراك 

بالعموم الأخرى لتغطية النقائص  ويسترفدع في المصادر، يو نتالوثائق ونقدىا والبحث في الشواىد وال
التي قد تشوب موضوعو، ويطرق المسكوت عنو والميمش والمنسي والعممي والأسطوري والواقعي 

 2ذلك عامل إثراء لعمم التاريخ". كل والخيالي، لذلك تنوعت المدارس وتباينت المناىج وكان

ة زائفة إذ "الفرق بين الموضوعي والذاتي ضيلكن باحثين كثر بينوا أن الموضوعية ليست إلا ق  
ة لا يمرحمي ومتطور بإستمرار في البحث التاريخي كما في غيره من البحوث العمميّة)...(وشبح النسبّ 

الإكتفاء  ميتو البحث يعمو المعرفة التاريخية وحدىا، بل يعمو كل حقل معرفي عندما تتوقف حركة 
 3بالنتائج المكتسبة".

نظر إلييا من نيا لا يمكن أنّ تدرك أبدا تامة، بل لابدّ أن يتإنّ الحقيقة التاريخية في موضوع  
زوايا مختمفة، ولعّل تطوّر المعارف وتعدد المناىج كفيل بإثرائيا والدنو منيا أكثر وليذا قال بول 

 4ظة نفسيا، فميس لنا عنو أبدا إلّا رأي جزئي".فاين"إننّا نرى مكعبا من كل جياتو في المح

                                                           
1 - Fathi tariki, l’esprit historien dans la civilisation arabe et islamique, (maison 
tunisienne de l’édition- f-s-s. de tumis), p 44. 

 .58، ص السابقمحمد الخراط، المرجع  - 2
 .222، 221، ص، ص 2ج -مفيوم التاريخ -العرويعبد الله  - 3
4 - Paul veyne : comment on écrit l’histoie- lbid- p 58. 
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ومادام المؤرخ لا يسعو أن يكون "ملاحظا خارجيا"، ولكنو يمكن أن يجتيد في البحث عن     
الظروف التي تجعل المعرفة التاريخيّة ممكنة، وىو سؤال يشبو السؤال الكانطي: كيف يمكن 

ذا ما حاولنا تطبيقو عمى التاريخ سنجد أن الحقيقة لمميتافيزيقيا أنّ تصير عمما؟ ىذا السؤال الذي إ
التاريخية مزدوجة لأنّيا متكونة من صفحة الماضي في مستوى حدث التاريخ ومن صفحة الحاضر 

 1ل دائما رىن فمسفة المؤرخ ونظرتو إلى التاريخ.ضفي مستوى فعل التاريخ، وليذا فحقيقة التاريخ ت
 أنّ الإنسان ىو صانع تاريخو؟ لكن متى بدأ الوعي التاريخي بإعتبار

يجزم عديد الباحثين الغربيين بأنّ الوعي التاريخي لم يظير قبل القرنيين السابع والثامن عشر   
فإنّ تراثنا الفكري العربي الإسلامي يشيد عمى أن ىذا الوعي يعود إلى ما قبل ىذين  2لمميلاد.

العرب، وصولا إلى عبد الرحمان بن خمدون، القرنين،" إلى متراكم البحوث التي أنجزىا المؤرخون 
عمى وجو الخصوص، الذي ميد لتنسيب المعرفة التاريخية قبل ىيغل. ولم يكتف بتكرار المفاىيم 

 3الميتافيزيقية في تمثل التاريخ عمى إمتداد قرون".

ي وىكذا إنتقل ىذا المبحث من البحث في فكرة التطور العام لتاريخ الإنسانية إلى البحث ف  
 هياتيا... وىذا ما يؤكددالظواىر بإعتبار أنّ تمك الظواىر قابمة لأنّ نتحكم فييا عن طريق وعي مقص

خمّص المبحث التاريخي تدريجيّا من فخ الإطلاق، كالبحث في تكذا يىمصطفى الكيلاني قائلا: " 
التفكير الفينومينولوجي ية، بأنّ تحوّل إلى دراسة الظواىر بعد نشأة نسانفكرة التطوّر العام لتاريخ الأ

، إذ إقترن ىذا المبحث بمصير الحداثة في إتجاه والنظر في (Edmond husserlلدى ىوسرل)
ولوجيا، ميتسبيتيا في إتجاه ثان، إستنادا إلى ثنائية نظرية المعرفة والإئترقي المعرفة التاريخية وغا

فماذا نعني 4الحديثة بفمسفة التاريخ".ل الدراسات التاريخية ي حقووصولا إلى ما أصبح يسمّى "ف
بعد عرض  و بفمسفة التاريخ؟ وعن أي فمسفة تاريخ تكمم عبد الله شريط قبل الإجابة عن ىذه الأسئمة
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تيا ضسياقات معينة فر بجممة المواقف المختمفة حول مفيوم التاريخ، والتي أصبحت دلالتو مرتبطة 
ل أن نتعرف عن مفيوم التاريخ عند عبد الله شريط، تطورات المفيوم منذ القديم إلى اليوم، نحاو 

 فكيف تمثل ىذا الأخير التاريخ؟ وما ىي المدرسة التاريخية التي تبناىا في تحديد ىذا المفيوم؟

ينطمق عبد الله شريط، وفقا لممنيج الواقعي الذي حددناه في المباحث السابقة، أن التاريخ ىو    
نّ ىدف أخذ العبرة ممّا جرى وما يجري ف ي حاضرنا، والقبول بحقيقة أنفسنا ميما كانت عيوبنا، وا 

إنّو لا « دراسة التاريخ ىو أن يطمعنا عمى تمك العيوب، حتى ولو كانت عمى لسان خصومنا، يقول:
يجوز لنا في رأي أن نخفي عن أنفسنا وحتى عن أجيالنا الصاعدة اي أثر من آثار الضعف في 

منّا إبن خمدون"عبرة" وليس حجابا نضعو عمى أبصارنا ليخفي عنّا تاريخنا، لأن التاريخ كما عم
 1. » الحقائق

وىو يرى أنّ الحقيقة التي يكشفيا لنا التاريخ ميما كانت مرّة وقاسية، فيجب أن نبحث عنيا   
 "رحم الله إمرءا أىدى إلي عيوبيحتى في صحف الخصوم تبعا لممثل القائل: "

يقول عبد الله شريط:" ويبدو لي أننا بمغنا في ىذا العصر سن الرشد، وأصبح لدينا من الرجولة ما 
أن يكون كن متصفحيا بدقة لنستخرج من تحاملاتيم عمينا ما يبيجعمنا نقبل حتى عمى أقوال أعدائنا 

عواطفنا. لأنّ  امموننا من الأجانب شفقة منيم عمىجفييا من حقائق خفيت عنّا، ولا نجدىا عند من ي
 2الشفقة أقسى من الشتيمة".

يسعى إلى معرفة الحقيقة الموضوعية في ىذا التاريخ، ماوىو إذ يبحث في تاريخ الجزائر فإنّ    
ىذه الحقيقة ىي التي ستدعم عواطفنا الوطنية والدينية بعد ذلك، أمّا إذا أخفيناىا كما يفعل الأطفال 

 فستكون الكوارث.الصغار في التستر عمى أخطائيم 

يقول عبد الله شريط:"عندما ننظر إلى تاريخنا السياسي بنظر عممي، تحدّده الرغبة في العثور   
لعاطفة ا من جعل ىذه الحقيقة فوق كل إعتبار، لا لأنّ الحقيقة العمميّة أجلّ تعمى الحقيقة وحدىا. و 

                                                           
 .311، 310مصدر سابق، ص، ص  -التفكير الأخلاقي-عبد الله شريّط - 1
 .311المصدر نفسو، ص  - 2



 الفصل الثالث............................................تطور فكرة التاريخ عند عبد الله شريط

 

156 

 

لا عندما لفعال لمعاطفة الوطنية والدينية، الوطنية والدينية بل لأنّ الحقيقة العممية ىي الخادم الأمين ا
 1تتراجع أمام النقد الذاتي البناء".لا تكون ىذه العاطفة طفولية سطحية، بل عاطفة عميقة ثابتة 

وعمى أساس قبول مبدأ النقد الذاتي لا ييمنا من أين نأخذ الحكمة ميما كان صاحبيا، مادامت   
رة ظيح أوضاعنا المزرية، "نقول عندما تحدونا ىذه النىذه الحكمة أو الحقيقة ستساعدنا عمى تصح

 ن قالوىا فينا، لأن ىذه الحقيقة ىي أحسن حافزذييرنا أبدا أن يكون الأجانب ىم الضالموضوعية لا ي
نا، ونحن في عصر جديد ىو عصر الإعتماد عمى النفس، عمى أنّ نقوم اليوم ما أعوج بالأمس ل

 2الضعف الذي نشرحو بدون رحمة". عند أجدادنا، ونقومو عمى ضوء ىذا

معات توىو إذ يعود إلى قراءة التاريخ السياسي الحديث، يتابع أىم التحولات التي عرفتيا المج  
يكو، فيّة الحديثة، يجد أن فلاسفتيا من قادوا تمك التحولات بأفكارىم العظيمة،مثل مونتسكيو، و بو ر الأو 

متجاوزين بذلك أخطاء من سبقيم، فقط لأنيم كانوا ولكن كل تمك التحولات تمت بفكرىم العممي، 
 ة أو زيف .بيبحثون عن الحقيقة واضحة دون موار 

يقول عبد الله شريّط: "يكاد يتفق مفكرو الفكر السياسي الحديث عمى إعتبار المفكر   
"روح القوانين" ىو المصدر الذي  والفرنسي"مونتسكيو" الذي عاش في القرن الثامن عشر،وكتاب

حمل تبّا  في القرن التاسع عشر، والتي و ندت عميو كل الإصلاحات السياسية التي تحققت في أور إست
 3الأفكار التي وردت في ىذا المؤلف اليام". منكميا آثارا 

ثم يشيد بالمنيج العممي الذي شيده الفيمسوف الإيطالي فيكو، وىو يتأمل التاريخ البشري عمى   
الخصوص، والذي لخصّو في ثلاث مراحل أساسية لخصيا عبد الله  العموم والتاريخ الأوربي عمى

لى جانب مونتيسكو،كان يوجد مفكر أخر إيطالي ذو فكر سياسي مستقل في القرن الثامن  شريّط "وا 
نا ىو أيضا بقواعد ثلاث، وىي عبارة عن مراحل يأتيعشر، وىو الفيمسوف "فيكو" ىذا الفيمسوف 

سيره رجال ىنا يمع تلديمقراطي، أما المرحمة الأولى دينيّة )...( والمجمعات نحو الحكم اتقطعيا المجت
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الدين ، أمّا المرحمة البطولية، وتستند فييا السمطة للأقوى عمى من ىو أقل منو قوة، أما المرحمة 
فييا الطباع ويحاول فيو المجتمع أن ينتظم ويتيذب ويكيّف  تمينية : التي نسانالثالثة، المرحمة الأ

نحو الكمال)...( وبيذا التدرج في البحث قام الفيمسوف الإيطالي بمجيود كبير  يعتقدهو نحو ما سموك
 1ا من الدراسة العمميّة".عباإعطاء نظام الحكم أو فن السياسة ط

 منتمك الفمسفات التي تستمد قوتيا ب، ولا يحتفظ إلّا اويّةبالطو وىو يرفض كل فمسفات التاريخ   
وقائع التاريخ، التي تحدد خصوصية كل مجتمع التاريخية، ىذه الخصوصية التي تسمح لو بإختيار 

نّ  ن المنيج  في م سعمّم فمسفة عامة عمى الشعوب فيذا ليتنظامو السياسي الأمثل... أمّا وا 
منة و ىنا تبرز مناىضة عبد الله شريط لفمسفات التاريخ الأوروبية التي تحاول أن  تكرس ىيشيء.

نموذج الإنسان الأوروبي في القديم و الحديث و بيذا أعتبره من الفلاسفة الجزائريين الأوائل المذين 
لاف المذي الإخت أسسوا لفمسفة الإختلاف و أكبر دليل عمى ذلك ىو تأثره بالفيمسوف نيتشة أب فمسفة

 كتب عنو أكثر من مقال.

كل شعب ىو الذي يعطي القاعدة الأساسية أو  يقول عبد الله شريّط"إنّ تاريخ الشعوب أو تاريخ
نظام الحكم لذلك الشعب، أمّا إكتشاف أو إختراع نظم سياسية تجريدية خاضعة لفكر الفيمسوف أو 

كون ىذه الأفكار مستمدة من التاريخ. ثم محاولة تطبيق ىذه الأفكار والنظم تالمفكر وحده دون أنّ 
 2ف في التاريخ فيو ليس منيج عممي في السياسة".لاعمى كل الشعوب ميما كانت من حيث الإخت

في الجانب السياسي من حياتنا، بل يطبق عمى جميع  فقط وىذا المنيج العممي لا يطبق  
اقاتو يفصل ذلك الأدب عمى سنأصعدتيا، بما في ذلك تاريخ الأدب، والفكر، والثقافة دون أن 

أو نفيمو فيما صحيحا أن نمم بظروف حياتو منذ التاريخية التي نشأ فييا،"... وجب لكي نؤرخ أدبا 
ن نحيط بظروف بيئتو الجغرافية والسياسية  نشأتو الأولى إلى العصر الذي نريد درسو، وا 

نّ نبحث مستوى الثقافة والذوق وحالة الناس عامة، بيذا يمكننا أن نفيم أدب أي  والإجتماعية، وا 
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 1أمة وأنّ نؤرخو في إطمئنان ووعي".

وعن الفرق بين كتابة التاريخ وعرض التاريخ، يرى عبد الله شريّط أنّ المشكمة ليست في كتابة 
 التاريخ، بل في عرضو كما تفعل الأمم الناضجة. 

ت لحد الآن من" صنعوا" التاريخ وبقي الآن أن تنتج من يكتبون التاريخ، والمشكمة نتج"إن بلادنا أ
بل كيف نعرضو، إنّ ىناك مشكمة غريبة نعانييا، وىي  كتب التاريخ،نوفي نظره ليست في أن 

رض لا ع، وىذا ال2عن عرض إنتاجنا مشكمة العرض: إننا قادرون عمى الإنتاج ولكننا مازلنا عاجزين
 يشمل فقط البضائع المادية، بل يتعمق أيضا بما ىو معنوي وثقافي لممجتمع، فالأمم الأنيقة ىي التي

ن فنزيف الحقائق أو حن اافتيا معا، دون أنّ تزيف الحقائق، أمّ كيف تعرض بضاعتيا، وثق تعرف
بعد بين المحافظة  قر فتنا وفقدنا معيا تاريخنا."لأننا لا نيقافقدنا مصدفنعرضيا في ثوب مفضوح، 

عمى الحقيقة ذاتيا وعرضيا في ثوب جميل ومظير جذاب، وبين تزييف الحقيقة في ذاتيا وعرضيا 
نتاجيم القومي سواء كان في ثوب مفضوح وىذا ما جع ل أمثالك لا ييتمون ببضاعتيم الوطنية وا 

ماديا أو معنويا، )...( وقل ىذا في فنونيا الشعبية وتاريخيا الإجتماعي وأزيائنا الوطنية وأدويتنا 
 3ليدنا في الألعاب الرياضية وأنظمتنا الإقتصادية..."االطبيّة التقميدية وثقافتنا وآدابنا وتق

ر إلى التاريخ من زاوية سياسيّة فقط، كمّا حال التاريخ التقميدي، بل لا نفصل بين ينظ لا وىو 
 حواىافمن الأمم، وىذه القراءة ىي قراءة تستميم  ية أمةالتاريخ الثقافي والإجتماعي والإقتصادي لأ

 ...La nouvelle histoire *من فمسفة التاريخ الجديد

                                                           
السيل، الجزائر،  مبرراتتاريخ الثقافة والأدب في المشرق والمغرب،  -الأعمال الكاممة–عبد الله شريّط   -1

 .122، ص 2009-د،ط
 .214المصدر نفسو، ص  - 2
 .214مصدر سابق: ص  -معركة المفاىيم-شريّطعبد الله  - 3
 -  ،الذي لا ينظر إلى الذات بإعتبارىا فاعلا، بل ىي حصيمة مفاعيل وىي شبكة من العلاقات المتداخمة

وتتركز عمى ممارسة جديدة لمفمسفة تتأسس عمى الإختلاف وىو المفيوم الذي يقوم عميو ما يدعى اليوم بخطاب 
. نقلا عن عبد الله عبد اللاوي، حفريات الخطاب التاريخي العربي، مرجع postmodernitéما بعد الحداثة 

 29سابق، ص



 الفصل الثالث............................................تطور فكرة التاريخ عند عبد الله شريط

 

159 

 

تاريخنا لم يكتب منو إلّا الجانب السياسي، أمّا الإجتماعي )...(أن « قول عبد الله شريّط:ي  
ي بو، ذالذي يجب أنّ نحت الصحيح .ثمّ يعود ليؤكد أنّ المنيج » 1والتراث الثقافي فيكاد يكون معدوما

 ونستثمره كما يجب، ىو منيج إبن خمدون، ويمكن أن نتخذه أساسا لكل بحوثنا التاريخية.

ب ثروتو، ويصح أن ضمى الأقل مصدر ىو عبارة عن منجم لا تنومع ذلك فإنو يوجد عندنا ع«
يكون لنا جميعا نواة ننطمق منيا في بحوثنا، وىو إبن خمدون، إذا عرفنا كيف نتخذ منو معممنا 

و ىنا تبدو سمة عمق النظر لعبدالله شريط في قراءة  2. » الأكبر، مكان أرسطو في دراسة مجتمعنا
منظومة أرسطو التي يجب أن نتجاوزىا ومنظومة ابن خمدون التي يجب  تاريخ الفمسفة فيو يميز بين

 أن نحتذي بيا.

ىذا المبحث، أن التاريخ تعدّدت معانيو منذ النشأة حتى تطور  تو فيونخمص ممّا سبقت مناقش  
ند عبد الله شريّط العموم في العصر الحديث، عند المسممين وعند غيرىم من الأمم، ولكن معناه ع

ع ولا يخرج عن جممة الشروط الإجتماعية والثقافية والإقتصادية بإعتبارىا قاو رورة الصيدائما بمرتبط 
أثر لو واعية أو غير واعية، ىذا المعنى الذي سيكون  بطريقةفواعل تشكل وعي الإنسان التاريخي 

و إذا كان التاريخ يأخذ الطابع العممي العممي عند  في تحديد مفيوم التاريخ عند عبد الله شريّط.
 عبدالله شريط فكيف كانت فمسفتو لمتاريخ...

 : جدلية المؤرخ والفيمسوف عند عبد الله شريّط:3

يعتبر التاريخ كموضوع لمبحث العممي من الموضوعات الكلاسيكية في الثقافة الإنسانية التي   
 ن في القديم "مع الملاحمو وتركيبا، فقد إىتم لشأنو اليوناني لاإشتغل عمييا العقل الإنساني تحمي
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الشعرية والأسطورية التي ألفيا عباقرة ومؤرخو اليونان وفلاسفتيا والتي وضعوا فييا تواريخيم 
وقد عرفت مع الحضارة الإسلامية تطورا ممحوظا عمى مستوى المناىج  1الماضية وبطولاتيم الخالدة"،

العلامة إبن خمدون، والذي إنتقل عنده التاريخ من مجرد سرد عشوائي لأحداث التي تطورت أكثر مع 
ع نفسو وتحولاتو تية إلى تمك الأحداث بإعتماد قوانين المجمبية أو السّبقصدالماضي إلى إدخال ال

العممي التاريخي ثم تطورت ىذه المناىج أكثر  نيجأول من أرسى قواعد الم تبرالداخمية،" وبذلك يع
ون باتستا فيكو، إلى أن إنفصل الفكر التاريخي جالنيضة الأوربية مع الفيمسوف الإيطالي  في عصر

و ومناىجو تما لو موضوعامتماما عن الفمسفة في المنتصف الثاني من القرن الثامن عشر، وأصبح ع
 2ية".نسانوأدواتو البحثية ينتمي إلى دائرة العموم الأ

ن جية موضوعو ومناىجو، فإنّنا نجد أنّ التاريخ كظاىرة ورغم إستقلال التاريخ عن الفمسفة م 
الموضوعات  التاريخ كمعطى إنطولوجي من أكبر « عد موضوع بحث أيضا في الفمسفة لأنّ يإنسانية 
ة لمذات الإنسانية، فّإذا كان عمماء التاريخ يعتبرون أن الإنسان ىو صانع الحدث التاريخي يثالمحا

ذلك إشتغاليم الرئيسي ىو الإنسان ككائن صانع لمتاريخ في ىذا الوجود. لمحور كان فإنّ الفلاسفة 
ن كان التاريخ يزودىا  فإن الفمسفة تيتم بالتاريخ لكن من منظور مغاير لموضوعات عمم التاريخ، وا 

 3. » بالمادة الخام التي  تؤسس عمييا فمسفتيا لمتاريخ الإنساني

 فمسفة؟ وما طبيعة الصمة بينيما؟ن التاريخ والبيولكن كيف يتم التواصل   

يتم التواصل الفكري بين الفمسفة والتاريخ عندما يتحوّل التاريخ إلى موضوع لمبحث والدراسة « 
العمميّة فتطرق الفمسفة إلى باب عمم التاريخ من زاوية أسئمة نظرية المعرفة من قبيل: ىل المعرفة 

                                                           
 .13، ص 2016، بيروت 1فمسفة التاريخ، مركز نماء لمبحوث والدراسات، طعبد الحميم ميورباشة:  - 1
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. - 2
 .14المرجع نفسو، ص  - 3
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لميتافيزيقية ممكنة؟ من المعروف أنّ الفمسفة تشتغل عمى منوال كانط ىل المعرفة ا 1التاريخية ممكنة؟
 عمى ثلاث موضوعات رئيسية: وىي: 

 Ontologieالوجود،)الأنطولوجيا(  .1
  Epistérnslogieنظرية المعرفة: .2
 Axiologie2م: يمبحث الق .3

 عمم التاريخ وفق منظورين:بومن ىذا المنطمق تكون صمة الفمسفة   

ان كموضوع لمبحث والدراسة، فعمم التاريخ بالمختصر الدقيق "كل منيما يشتغل عمى الإنس أولا:
ير عبىو عبارة عن دراسة لمنجزات الإنسان في ىذا الوجود عبر مراحل تاريخية وزمنيّة متعددة ويت

درس عمم التاريخ الإنسان صانع التاريخ، وكذلك تشتغل الفمسفة عمى الإنسان في جدليتو مع يآخر 
رادة يقع في تضاد مع التاريخ الطبيعي، و التاريخ. فالإنسان بما  عتبر الفمسفة أنّ تيمتمكو من حرية وا 

التاريخ تجلّ لإرادة الإنسان في ىذا الوجود المادّي، ومنو يسعى الفلاسفة إلى تقديم تفسيرات عقلانية 
 3لمتاريخ الإنساني".

ة النقدية للأسس دراسالمولوجيا التي ىي يستب:"إنّ أىم مباحث الفمسفة يتمثل في الإثانيا
م عمييا مختمف العموم، ومنو تتحدد علاقة الفمسفة بالتاريخ كعمم و والإفتراضات والمبادئ التي تق

إنساني ينتمي إلى دائرة المعرفة، فتقوم فمسفة التاريخ عمى الدراسة النقدية لممناىج والمبادئ التي 
 : ةالتساؤلات التالي حر منطمق إيستمولوجي محض ط منيتأسس عمييا عمم التاريخ" ويتم 

                                                           
 .14، ص مرجو سابق ذكرهعبد الحميم ميورباشة: فمسفة التاريخ،   - 1
 .91، ص 1976، 6دار النيضة العربية، ط  -توفيق الطويل، أسس الفمسفة  - 2
 لمرجع نفسو، الصفحة نفسيا.ا - 3
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دوات التي يستخدميا المؤرخون لكتابة التاريخ؟ ما الأىل المعرفة التاريخية ممكنة؟ ما ىي   
 1طبيعة المناىج التي تستخدم في الكتابة التاريخية وتحقق قدرا ممكنا من الموضوعية؟

مسفة التاريخ في ىو أوّل من إخترع ىذه العبارة ف« (1964-1778ر )يفولت ويرى كولينوود أن  
ر أدق كان يقصد نوعا عبيأكثر من عرض تحميمي لمتاريخ وبتالقرن الثامن عشر، دون أن يقصد بيا 

من التفكير التاريخي يتقيد بو المؤرخ بمقاييسو الخاصة بدلا من الإعتماد عمى ما جاء في الكتب 
وىذا لا يعني أنّ ىناك من الفلاسفة والمؤرخين من تناولوا في أعماليم ما تطمق عميو  2 » المقدسة

فمسفة التاريخ، دون أن يصرّحوا بذلك، ويأتي في مقدمتيم إبن خمدون  في مقدمتو الشييرة وكذلك 
 أوغسطين في كتابو مدينة الله.

لإنسان كموضوع رئيسي وأنّ التاريخ ووفقا لممنظورين السّابقين، بإعتبار أنّ كمييما يشتغل عمى ا  
مولوجية "نجد أنّ فمسفة التاريخ، تشتغل بكثافة يستبكغيره من العموم الإنسانية، يحتاج إلى دراسة إ

 حول: 

 الدراسة النقدية لمناىج عمم التاريخ. (1
 3الدراسة التأويمية العقلانية لمتاريخ والسعي لتقديم تفسير كميّ لمجرى التاريخ الإنساني. (2

أمّا بالنسبة لممنظور الأول: وىو الدراسة النقدية لمناىج عمم التاريخ، تساعد فمسفة التاريخ 
الأدوات المنيجية والمصادر المعرفية التي إستخدموىا، كما يؤكد  فيالمؤرخين عمى التدقيق أكثر 

فمسفية،  فمسفة التاريخ تيتم بتفسير وفيم مجرى التاريخ، في ضوء نظرية« سميمان الخطيب قائلا:
ا أم ييّا أم إستنباطبريجضع لعمم التاريخ أساسا فمسفيّا بتمحيص المنيج، الذي يستعممو المؤرخون)تتو 

مزج بينيما( ومناقشة وتحميل مضمون المصادر التاريخية ودراسة المصطمحات العامة التي 

                                                           
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا - 1
 .30، ص 1968لجنة التأليف، القاىرة،  -، فكرة التاريخ ترجمة محمد بكبير خميلكولينغود - 2
 .37، صمرجو سابق ذكرهعبد الحميم ميورباشة: فمسفة التاريخ،   - 3
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حوه( ولا تعني فمسفة يستخدميا المؤرخون في تفسير الوقائع التاريخية. )كالعمية والعرض والقانون ون
 1. » التاريخ مجرد سرد الوقائع وتفسيرىا

بو فمسفة التاريخ في التفاعل مع قضايا  عطمضولعمو من المناسب أنّ ندرك الدور النوعي التي ت
في   johann gottfried herderالعصر،فيرى محمد شوقي الزين أنّ الفيمسوف الألماني ىاردر 

مبدأ الذي يقوم عميو التاريخ، الن أجل تكوين البشرية( بعد أنّ حدد فيو كتابو )فمسفة أخرى لمتاريخ م
أبرز المنيج الذي يتوجب عمى المؤرخ السير وفقو لمكشف عن القوانين السارية في القوى الفاعمة في 

 التاريخ وحدّد المنيج في النقاط التالية:

موضوع الدراسة، والإعتماد بالإبتعاد عن السرد التاريخي المبني عمى الذىول أمام الإلتقاء  .1
 عمى رؤية نافذة تمج في الحدث التاريخي بوصفو ظاىرة طبيعية.

خلال عممية السرد، يعمل المؤرخ عمى البحث عن الحقيقة الصارمة، وتتوقف عمى أحكام  .2
 ع ممموسة سبقتيا في الزمن أو الدرجة.ائقعمى و  ااءسميمة يقوم بتفسير الوقائع المشيودة بن

الرىان ىو أنّ يدرك المؤرخ الظاىرة التاريخية في خصوصيتيا، ويعمل عمى الكشف عن  .3
مقى ليا، ذلك بالإبتعاد عن النزوات والخيالات والتقيّد بما ىو مشيود تدلالتيا بالنسبة إلى الم

 2ومعموم.

 فمسفة التاريخ إلى تحقيقو: ي تسعى ذأمّا عن المنظور الثاني ال

السعي إلى تقديم تعبير كميّ لمجرد التاريخ الإنساني: فيناك فرق بين دور المؤرخ الذي و وى
يسعى إلى تفسير الظواىر الماضية بإرجاعيا إلى أسبابيا الأولية الظاىرة، ودور الفيمسوف الذي ييتم 

أحوال الظاىرة  ىقصتذلك العالم الذي ي بالقوانين الكمية التي تحكم سير التاريخ. "فالمؤرخ ىو
ير فسية موضوع العمل التاريخي أو الحدث التاريخي الذي يؤرخ لو، ويحاول أنّ يصل إلى تنسانالأ

                                                           
المؤسسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، سممان الخطيب، فمسفة الحضارة عند مالك بن نبي،  - 1
 .28، ص 1993، 1ط 
مؤمنون بلا حدود،  ، مؤسسةفكرونتيمجمة ، البشرية عند ىاردرفة التاريخ وتكوين فمس ،الزينوقي شمحمد  - 2

 .29، ص 2014اء: شت، 3عدد 
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 اليذه الحوادث الجزئية المكونة لحدث أكبر، من خلال معرفة عمة ىذ واليذا الحدث التاريخي، 
يتوقف عند ىذه الأحداث لافيمسوف التاريخ فإنو  الحدث سواء كان جزئيا أو بسيطا أو مركبّا. أمّا

ية ككل، محاولا نسانمحاولة فيم مسار الأحداث التاريخية الأبالتاريخية الجزئية، بل ييتم أكثر 
 1لى عمتيا الكمية الشاممة".إالوصول 

التي تستيدفيا فمسفة التاريخ، ىل ىي شبيية بتمك القوانين العامة ولكن ما طبيعة القوانين 
أم ىي جممة مبادئ عامة تصاغ عمى شكل « الفيزياء والبيولوجيا، كمّا يتوىم البعض؟ فيالطبيعية 

علاقة بين متغيرات ليس شرطا أنّ تكون العلاقة بينيما ىي علاقة ميكانيكية، كالقول مثلا بأنّ الدين 
لتعاقب الدوري لمتاريخ الحضارات، أو أنّ التاريخ يعيد نفسو، أي نظرية نشأة ا فيعامل روحي 

رى أنّ الإنسانية تسير تفلا تعني فمسفة التاريخ بمجرد سرد الوقائع وتفسيرىا، بل « : » 2وغيرىا
بمقتضى قوانين ثابتة تتخطى الزمان والمكان ولا تجري وفق الأىواء والمصادفات، ومن ثم كانت 

 3. » لتاريخ أنّ تكشف عن ىذه القوانين التي تفسر تاريخ البشريةة فيمسوف اممي

تاريخ العربي الإسلامي، محاولين أن نرصد المحظة التي إنتقل الأردنا العودة إلى  ما ولكن إذا  
 ؟ وكيف حدثت تمك النقمة وعمى أي أساس حدثت؟ريخاتفييا الخطاب العربي من التاريخ إلى فمسفة ال

تركي عمى السؤال قائلا:" ربمّا كانت أىم نقمة في خطاب التاريخ العربي، كانت يجيبنا فتحي ال  
مع إبن خمدون وذلك بإجماع الدراسين العرب والمستشرقين عمى حدّ سواء، بأنّ التاريخ قد غيّر من 

ن السابقون و تميز بيا المؤرخيميماتو المتمثمة في الجمع)الذاكرة( للأخبار العامة والموسوعية التي 
العمميّة....والمتمثمة في قراءة الماضي -ةالفمسفي ةاءقر عمى إبن خمدون، فالتاريخ....سيظير في ال

ولوجي عمى الناس وأنماط حياتيم: عمى نإنطلاقا من الحاضر، وىو النظر الذي يمارسو المؤرخ الإث

                                                           
 .22، ص 2004القاىرة، ، شركة الأمل لمطباعة والنشر، فمسفة التاريخمصطفى النشار،  - 1
 .41، صمرجو سابق ذكره، فمسفة التاريخعبد الحميم ميورباشة:   - 2
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مباشرة الحظة الأشياء والعادات والتقاليد والديانات والمموك والأفكار في حضارة معينة...فالملا
 1ادية وشخصيّة لمحدث التي سيمثميا إبن خمدون".يلمظواىر...بنظرة ع

 ولكن كيف تجاوز إبن خمدون سابقيو في تحقيق ىذه النقمة النوعيّة في قراءة التاريخ؟   

ن السابقون و والسردي الذي مثمو المؤرخ ييجيبنا عميّ أومميل :"وذلك بتجاوز التاريخ الحدث و 
جممتيم الطبري، فبالرغم من إشادة إبن خمدون بيم: الذين أحمّوا التاريخ الإسلامي مكانتو عميو ومن 

المرموقة، ولكنيا تكشف أيضا عن الأخطاء الكبرى التي وقع فييا ىؤلاء. أمثال الطبري والمسعودي، 
ما با في أن يم مسمم بيا، ولكن ىذه الإمامة نفسيا كانت سبمتفقيمة تواريخيم أكبر من أنّ تذكر، وا 

قميا ىؤلاء الأئمة تناوقع التسميم بكثير ممّا نقموه عن خطأ، فقد تأسست أخبار بناء عمى روايات 
ست ليؤلاء الأئمة كاف  نويرت في تواريخيم ولم تعد بحاجة إلى أن تسندىا أسانيد، فالسمطان المعقوا 

البحث عنيا...وىكذا  نسيت أصول الأخبار، ولم تعد ىناك حاجة إلى معاودةفوحده لضمان صحتيا، 
ا عإستقر الخطأ ابتداء من أئمة التاريخ أنفسيم، وصار يتناقل عبر أجيال المؤرخين، لأنّو كان واق

ية داخل الثقافة العربية بيمن عمى جميع التشكيلات الخطاىتحت سمطة النموذج الديني الذي 
 2دون في المقدمة".، الذي سينتقده إبن خمدقميتالإسلامية وىو ما يسميو إبن خمدون بال

 لكن ما ىو الجديد المنيجي الذي جاء بو إبن خمدون؟

خطاب  العربي مفيوم اليجيبنا عبد الله عبد اللاوي:" ذلك أنّو سيرسي لأوّل مرّة في تاريخ    
، لأنّيا (prolégomènes)كبيرة، من خلال المقدمة أو البروليغومين فمسفية النقد، ويعطيو دلالة 

                                                           

Fathi tariki.ibid, p118. 1 - 
، 1984الجديدة، الدار البيضاء دراسة لمنيجية إبن خمدون، مطبعة النجاح -الخطاب التاريخي-عميّ أومميل - 2
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القوة والأصالة الكبيرتين، جعمتو يخترق تمك الخطابات السابقة ويبين ىشاشتيا  خطاب منيجي لو
 1في كتابة التاريخ العربي". منيجيةالنظرية وال

متخصص لقاء لكن كيف كان إلتقاء إبن خمدون بالتاريخ؟ ىل كان إلتقاء الصدفة والعرض، أم 
 ي عمومو منذ البداية؟ففي التاريخ متبحّر 

عمى الرغم من إلتقاء إبن خمدون بالتاريخ « الله عبد اللّاوي ىذه الإجابة بقولو:يمخص لنا عبد   
كان عرضا كما يلاحظ بعض الدارسين، كان إلتقاءً عرضًا في حياتو ومنعرجًا مفاجئًا بقدر ما كان 
م حاسمًا، ولأنّو لم يكن مؤرخًا كغيره من المؤرخين فحسب، بل كان فيمسوفًا قبل أن يكون مؤرخًا، ول

نحو الفمسفة بإشراف أستاذه "الآيمي" لخص في ىذه الفترة كان يكن تكوينو كذلك، ذلك أنّ إتجاىو أولًا 
 اجسالكثير من الكتب الكلامية والفمسفية، لذلك كانت ىواجس إبن خمدون وىو يتجو إلى التاريخ ىو 

وىو ما يبرز في الفصول بالدرجة الأولى، لأنّو كان يرغب في فيم التاريخ ومن خلالو الواقع  يةمنيج
خبار عن الأيام والدول وىو في باطنو الأالأولى من مقدمتو، فأشاد بفن التاريخ، إذ ىو لا يزيد عمى 

 2تحقيق وتعميل لمكائنات ومبادئيا دقيق".و ر ظن

بين لنا أن شاغل إبن خمدون كان بالدرجة الأولى منيجيّا، يتابع يترة السابقة قمن خلال الف   
والوقائع التاريخية في تطوّرىا الزماني والمكاني، خارج المنيجية التقميدية، التي كانت سائدة الأحداث 

 في عصره، وبيذا أحدث ثورة منيجية لم يسبقو فييا أحد قبمو وتفطن إلييا من جاؤوا بعده.

يجية بين لنا أنّ إبن خمدون كانت تتعمق شواغمو بالمنتي« كي قائلا:يوىذا ما يؤكده فتحي التر    
التاريخية، فالتأّمل في الحوادث القريبة والبعيدة، الحاضرة والماضية، لابّد من التأكد من صحتيا وما 

ضى إلى منيجية توفر الدقة والصرامة، وبيذا فيروي عنيا وينقل، لأنّ البحث عن منيجية أصيمة ي
لم يكن  لو اريخي، ولأنووبإعتباره فيمسوفا وضع التراث المنطقي والمنيجي في خدمة نسقو السوسيو ت

من ي ىذا العمم الجديد،"العمران البشري" لمّا توافر لو في البداية نمن الممكن لإبن خمدون أن يب
                                                           

الخطاب التاريخي العربي، إبن النديم لمنشر والتوزيع، دار الروافد، الثقافية، ط  رياتحف -عبد الله عبد اللاوي - 1
 .144، ص ، 2012، 1
 المرجع نفسو، ص نفسيا.  - 2
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ياديّة لمعالم والجغرافي، ومعرفة الفيمسوف وأصالة المتكمم عمحاولة ربط القول التاريخي بالنظرة ال
 1"  *قية القاضيبريبأم

خمدون ابن مظيراتيا الإنسانية حاول تغوار الحقيقة التاريخية في كل ر أبة عالية تسيوبروح فمسف  
أنّ يشخص الخطاب التاريخي والكتابة التاريخية قبمو،"بأنّيا وقعت في التقميد الذي ىيمن عمى مجمل 

قطاع بين التاريخ والخطاب التاريخي ذلك أنّ المؤرخين السابقون لمّا وقعوا نالعموم الإسلامية، وحدث ا
في التقميد، أصبحوا يتداولون خطابا مجردا عن التاريخ لأنيم لم يكونوا يدركون تمك )السيرورة( أو 

بن خمدون لإا أسماه إبن خمدون ب"العمران" فعمم العمران كان بالنسبة مرتبط بتحقيقة التاريخ التي 
دخل منيجي لمعرفة التاريخ عمى حقيقتو المتمثمة في تبدل الأحوال في الأمم والأجيال" )...( وليذا م

جية الروح و عين عمى إبن خمدون القيام بو ىو نقد مسمك المؤرخين السابقين من تكان أول ما 
 2،الواقعية التي ينبغي أنّ تكون في أساس كل عمم" 

المسار العممي في بحثيم التاريخي، يرجعو عبد  عنمدون إنحراف المؤرخين قبل إبن خ وبسبب 
الله عبد اللّاوي إلى الدوافع التي ينطمق منيا ىؤلاء المؤرخين والتي ضممتيم عن طريق الحقيقة التي 

دوافع دينيّة بوصل إلييا إبن خمدون وتتمخص تمك الدوافع "أنيم إتجيوا في تأليف التاريخ)الأخبار( 
اسيّة، فإىتماميم بالتاريخ كان من يية، ومن أجل إبراز الدروس لإعتبارات سوفقيية بالأساس من ج

أجل شيء آخر لا من أجل التاريخ في حدّ ذاتو، بينما نجد عند إبن خمدون أنّيا كانت دوافع منيجية 
 3عمميّة بالأساس".

                                                           
1 -  Fathi tariki-ibid, p-p 323-324. " 

*“ il n’aurait pas été possible pour IBN KHALDÛN de construire cette “ science 
nouvelle“d’al “umran al bachari“ s’il n’avait pas au préalable tenté de lier le dire de 
l’histoire au regard clinique de savant et du géographe, au savoir du philosophe, à 
la pertinence du théoligien, à l’empirisme du juriste…“ 

 145عبد الله عبد اللاوي مرجع سابق ص   - 2
 .147، ص مرجو سابق ذكرهعبد الله عبد الملّاوي، صغريات الخطاب التاريخي العربي،  - 3
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بالنسبة ه الفيمسوف المغربي "محمد عابد الجابري" في أنّ إكتشاف إبن خمدون دوىو ما يعضّ   
إنّ « لمن قبمو أنو قسم التاريخ إلى ظاىر وباطن، وىذا ما أىمو أن يكون فيمسوف تاريخ لا مؤرخا:

إىتمامو بالتاريخ: يصدر بالعكس من ذلك عن وعي تاريخي جاد جعل إىتمامو بالتاريخ بين ظاىر 
ف أو إستغراق ...وباطن، وىذا الوعي التاريخي الذي ىيمن عمى تفكير إبن خمدون ليس وليد تفمس

ة إندماج الذاتي .نتيجفي التفكير فحسب، بل كان نتيجة ممارسة شخصيّة وظروف موضوعيّة..
ما أعطى لموعي التاريخي مبالموضوعي في تجربتو إندماجا جعل كل منيما يفسّر الآخر ويكممو، 

ى أنّ عا مأساويّا واضحا، فقد عاش صاحب المقدمة في عصر كان كل شيء فيو يشير إلبلديو طا
التراجعات  قرن ول. فالقرن الثامن اليجري كان بحقفشمس الحضارة العربية الإسلامية آخذة في الأ

والكوارث في العالم الإسلامي)...( الشيء الذي عاينو وعانى منو إبن خمدون نفسو معاينة ومعاناة لم 
 1ا من إعلان يأسو من إمكانية إجتياز الأزمة" ميتمالك معي

 النصّ السابق؟ ىذا دلالة التي يحمميا مصطمح "إجتياز الأزمة" في سياق لكن ما ىي ال 

يجيبنا عبد الله عبد اللّاوي في نفس السياق:"إنّ إجتياز الأزمة كان بالنسبة إلى إبن خمدون     
يعني البتة الفصل بين الحاضر والماضي فصلا لا سؤال الحاضر يقدر ما كان سؤال الماضي، وىذا 

ستقرائيا من مفىما يتعضويا، بل  صلان، فيصبح سؤال الحاضر معناه إستنطاق حوادث الماضي وا 
 2أجل فيم الحاضر، حاضره ىو".

لكن لماذا الحديث عن فمسفة التاريخ الخمدونية بالضبط دون غيرىا؟وما علاقتيا بفمسفة التاريخ   
 الشريّطية؟ وىل الأولى ىي مقدمة لمثانية؟

فمسفة عبد الله شريّط لمتاريخ دون أن نتكمم عن فمسفة أستاذه الأكبر لا يمكننا أن نتكمم عن    
عتبره المعمم الأكبر لمعرب والمسممين، كما ىو حال أرسطو عند  التي طالما ثمنيا في كل كتاباتو، وا 

                                                           
 .311-310ص،  -، ص1989، 2بيروت، ط -المركز الثقافي العربي-محمد عابد الجابري، فن التراث، - 1
 .148ص ، نفسومرجو ال - 2



 الفصل الثالث............................................تطور فكرة التاريخ عند عبد الله شريط

 

169 

 

مكانية  اليونان، وقبل أن نفصل في فمسفة التاريخ الشريّطّية لابدّ لنا أن نتكمم عن الفمسفة الجزائرية، وا 
 قيام ىذه الفمسفة؟ وما مشروعيتيا في منظور بعض المفكرين الجزائريين المعاصرين لعبد الله شريّط؟

الفمسفة ذاتيا؟  ولعلّ الحديث عن الفمسفة في الجزائر يدفعنا لمعاودة البحث والتساؤل عن كن   
ىل ىناك فمسفة  "ولعل ىذا السؤال نابع من سؤال يؤرق العقل العربي المعاصر وليس فقط الجزائري:

عربية معاصرة؟ لماذا نصطدم بنعت نطمقو عمى مباحث تفكيرنا بأنيا فكر وليست فمسفة، في مقابل 
ننعت ذات المباحث الفكرية الغربية عمى أنيا فمسفة، وقد نذىب إلى أبعد من ىذا الحد، من 

خوض في أفق التفمسف الإنتقاص لأنماط تفكيرنا، وندعوه في الجزائر بالخطاب فدعونا نتساءل قبل ال
التفكير مقارنة بالتيارات الفمسفية الكبرى؟ ما ىي الفمسفة؟  منالمتاحة في الجزائر، وطبيعة ىذا النمط 

  1وما ىي أشكال التفكير والتعبير التي من الممكن أن نمحقيا بالفمسفة أو ندعوىا فمسفة؟"

نة زمانيا ومكانيا، وعصرىا لكل ومن المتعارف عميو أن من أىم خصوصياتيا الفمسفة أنّيا أب  
ما يحممو ذلك العصر من تناقضات، فنقول عنيا أنّيا يونانية بما تعكس من تناقضات عاشيا 
المجتمع اليوناني القديم، ونقول عنيا أنيا وسيطية بما تعبر عنو من إشكاليات عاشتيا المجتمعات 

للإشكاليات التي أفرزىا الواقع في العصر الوسيط، ونقول عنيا أنيا حديثة أو معاصرة تبعا 
 المعاصر، فيل يحق لنا أنّ نقول عنيا جزائرية؟

يؤكد الأستاذ العربي ميمودي عمى خصوصية الفمسفة محميّا: "إنّ المتتبع لمسار الفكر الفمسفي    
ة فيو، ثنبمعبر مراحمو المتعاقبة يلاحظ أنّ كل مرحمة تاريخيّة أضفت طابعيا الخاص عمى العصر ال

حممو من أبعاد تاريخية وسياسية ثقافية وسوسيولوجية يانت تشكل دوما روح ذلك العصر بكل ما فك
وغيرىا فكان أنّ حممت الفمسفة دوما في أذىان الفلاسفة وحتى العامة، التعريف الأكثر رسوخا في 

في ثناياه  نا لمتفكير، فكل قول يحملقنالوعي الإنساني إلا وىو محبة الحكمة، والحكمة ليست نمطًا م
 2أبعاد إنسانية، ميما إختمفت وتعددت ىذه الأبعاد ىو بإمتياز شكل من أشكال التفمسف"

                                                           
 .327، ص 2010-2009، 26عدد -أوراق فمسفية -أفق التفمسف في الجزائر-العربي ميمودي - 1
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. - 2
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ده يجعل من الفمسفة معجزة يونانيّة بإمتياز، فكيف يجالغربي لمفمسفة  بلكن الناظر إلى التحقي  
؟ بحتياز يوناني تفمسف، وبين القول بأنّ الفمسفة ىو إمتتيستقيم القول بين حق كل الشعوب في أنّ 

نّما عائقا تاريخيًا ، فكيف يمكن تجاوز ىذا ميتسبوىنا نلاحظ أن العائق لم يعد عائقا إ ولوجيّا، وا 
خراج الفمسفة من عممية التنميط التي تحاك ضدّىا؟   العائق؟ وا 

من تجاوز العائق التاريخي، بإعطاء الحق لمتفمسف لكل الشعوب، ومادامت الفمسفة ىي  دلاب  
ار الفينيقي أو ألواح جمجامش البابمية ولن يقل تشعلمعالم فقد نجد ىذا التأويل في نص  تأويل

معناىا بسقراط، إلا إذا فيمنا الحكمة  عنكونفشيوس ولا حمورابي ولا كتاب الموتى المصري  حكمة 
 يجبلاأكل إشارة دينيّة، ألّا نجد في الدين عمق التعقل؟  من ومالضيق المتواتر أكاديميًّا أنيّا تخ

الغامضة العقل واللاعقل؟ ما الذي يؤسس لمحدود بينيما؟ إلا  ةواج المفيوميز إعادة النظر في ىذه الأ
تحوّل العقل والدولة اليوم إلى ي ألمكاسيرر؟  تتنحو التقنية المعاصرة لتكون لا عقميّة كما يشير أرنس

يصبح العمم اليوم دينّا لملايين الشعوب؟ ىل ىناك حقّا مبررًّا قويًّا لوضع ىذا التمايز  مأسطورة؟ أل
 1ل و اللاعقل؟قبين الع

ثمّ نتساءل من جديد عن كيفية حدوث المعجزة اليونانية، ألم تحدث بالإنتقال من الأسطورة إلى    
 إلى الموغوس" كما يقول غادامير. العقل، "من الميتوس

اليوم الذي نعيد فيو بعث تعريف الفمسفة: بأنيا كل أشكال الفكر الحاممة لروح  ألم يحن   
خطة الإنسان،  يالعصر" ونبدأ دراسة الفمسفة من شرائع حمورابي مثلا؟ أو من أقدم مخطوط قصص

 2أسطورة جمجامش، كبداية لمتساؤل البشري في قضايا الحياة والموت والخمود؟  

د الحداثة أو ما بعد الفمسفات النسقيّة يؤشر عمى بداية مرحمة جديدة ولعلّ ظيور فمسفات ما بع  
 تيا قراءة معينة ىدفيا الييمنة سفي تاريخ الفمسفة، تتحرّر فييا الفمسفة من الوصاية اليونانية التي كر 

 يّوتبفتحت فييا عمى كل المنتوج الإنساني خارج كل ترانواذ عمى تاريخ الفكر والثقافة، وا  حوالإست
                                                           

 .328، صمرجو سابق ذكره -أفق التفمسف في الجزائر-العربي ميمودي - 1
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 ثقافية، وبذلك تجاوزت المنظور الييغمي فمم يعد لمفمسفة موضوع إلّا أنّ تشتغل بنفسيا.

يؤكد ىذه الفكرة عبد السلام بن عبد العالي:"إن الفمسفة مع نياية النسق، لم يعد ليا موضوعًا   
محددًا وتنوعت مواضيعيا حيث باتت تطرق مواضيع لم يبحث فييا عبر تاريخيا الطويل، حاولت 

اتو النظرية والإجرائية، فعمى المستوى بعشعد نسقية محاكاة الواقع الإنساني مع كل تبما اللفمسفة ا
النظري باتت الفمسفة تبحث ليا عن وظيفة ما داخل الحقول المعرفيّة المعاصرة، تعيد صياغة 

يعد ليا  إشكالياتيا، فبات عمل الفمسفة لا يخرج عن السمة التي طبعت الفمسفة بعد ىيغل، حيث لم
 1موضوع، وحيث أصبحت تشتغل بنفسيا وتعيّد قراءة تاريخيا بغية تجاوزىا"

خمة فكرة المركزية الغريّبة، وعدم الركون إلييا، والبحث عن قراءات جديدة خموىنا تصبح محاولة   
قط فوالإدانة  ءتسمح بإعادة الإعتبار إلى كل الثقافات الميمّشة والتي مورس ضدىا كل أنواع الإقصا

ة ر ت ىذه الثو تجسدوقد  فجاءت ىذه الفمسفات لتعيد ليا الإعتبار.الحق في الوجود،ليا لأنّ ليس 
شو" تالأول "ني االفكرية والمنيجية في الفمسفات ما بعد النسقية...التي تستميم روحيا من مؤسسي

والشقاق في الحياة،  هر وقاحة وسوء الظن والرفض القاسي والكالالقائل:" لا تولد الحقيقة إلّا من تزاوج 
 2وما أصعب أن تتوافق وتتحد جميع ىذه المقدمات"

إنّ الحديث عن حق الإنسان في التفمسف ىو في حد ذاتو حق مشروع لأي عقل إنساني، وىو    
ا التيميش والإقصاء بإسم أنّ الفمسفة ىي منجز ييسمح لنا أن نعيد النظر في نصوص مورس عمي

 ولربما ىذا ما سيظير بشكل جمي في بعض القراءات الفمسفية الجزائرية التي حاولت  .يوناني بإمتياز

نمّا بغية مساءلة المفاىيم المركزية التي يرتراجقراءة تاريخ الفمسفة، ليس لأجل الإ  اقوم عمييت، وا 
 3الفكر الغربي عموما".

                                                           
فمسفي المعاصر، مجاوزة، الميتافيزيقيا، دار بوقال لمنشر، الدار لام بن عبد العالي، أسس الفكر العبد الس - 1

 . 82، ص 1991البيضاء، المغرب، الطبعة الأول، 
 .320 ص بيروت، القمم دار فارس، فميكس زرادشت، تكمم ىكذا نيشيو، - 2
 .329 ص ،مرجو سابق ذكره -الجزائر في التفمسف أفق-ميمودي العربي - 3
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لا يزالون يؤمنون بالمعجزة  تحفظ البعض الذييإذا ما تكممنا عموما عن الفمسفة في الجزائر س و  
اليونانية، ومن ثم يقعون تحت تأثير المركزية الأوربية الحديثة دون أن يتفطنوا إلى ذلك، متناسين أن 

لمثوار والمتمردين عمى العمم عبر تاريخيا الطويل، ىي أيضا ولادة لممفكرين  لادةالجزائر كما ىي و 
ل عصورىا، من أمثال: القديس أوغسطين، جاك دريدا والفلاسفة الذين إكتسبوا شيرة عالمية، وفي ك

وألبير كامو، ومالك بن نبي، وعبد الله شريّط، ميما كان إختلاف الفكرة أو الإيديولوجية التي ينطمق 
منيا كل واحد من ىؤلاء، سواء كانت إيديولوجية إستعمارية)ألبير كاكامو، جاك دريدا( أو إيديولوجية 

 (و غيرىم... بد الله شريّط ، فرانس فانون) مالك بن نبي، عتحررية 

ذا ما تأممنا تاريخ الجزائر المعاصر سنجد أن ىناك محاولات ت   مار، ضفي ىذا الم صبوا 
أثناء الإستعمار الفرنسي، و وتسعى إلى الخروج من رحم الأحداث التي عاشتيا الجزائر قبل وبعد 

أو أنسنة تمك  ةالجزائر والتأمل فييا بما يسمح لنا بكوننمنطمقة من الإشكاليات المحميّة التي عاشتيا 
 غة فمسفية جزائرية خالصة:بالقيم،" ونذكر ىنا بعض النصوص ذات ص

 أوليا: كتاب"فمسفة الثورة الجزائرية" للأستاذ بوخاري حمانة.

 ضاء العمومي" للأستاذ بن مزيان بن شرقي.فوالكتاب الثاني:"الفمسفة وال

 1ك ومكامن الغل في فمسفة المشيد الجزائرية"ش"الوالكتاب الثالث: 

ذ نشير إلى ىذه النصوص الجزائرية الخالصة فيذا لا يعني إىمالنا لنصوص جزائرية أخرى  وا 
كتبيا الجيل الأول من الأساتذة الذين أسسوا لمدرس الفمسفي في الجزائر من أمثال الشيخ بو عمران 

درب عبد الله شريط و منيم من اكتسبت نصوصو شيرة عبد الرزاق قسوم كريبع النبياني رفقاء 
 عربية و عالمية كمحمد أركون و مالك بن نبي . 

وىي محاولات سعت لأن تمزج بين التصورات الفمسفية والمشيد الفمسفي والسياسي والإجتماعي 
ية وبصورة قطعية عمى إمكانية تأسيس فمسفة جزائر تؤكد مة مثوالثقافي الجزائري...وكل ىذه الأ

                                                           
 .329 ص ،مرجع سابق ذكره -الجزائر في التفمسف أفق-ميمودي العربي - 1
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قوم بيا، وقام بيا غيرنا في أحياء فكر نبخصوصياتيا الإجتماعية والحضارية. ولعّل المحاولات التي 
 عبد الله شريّط، ومحاولة التأسيس لو فمسفيا ىي من ىذا القبيل.

نعود بعد التمييد لفكرة الفمسفة في الجزائر إلى الإجابة عن السؤال المتعمق بفمسفة التاريخ   
 في ذلك عمى أىم ما قرأناه من نصوصو:تندين مسالشريّطية 

 يطية.فمسفة التاريخ الشر 4

بعد أن حددنا مفيوم الفمسفة الشرايطية تمك الفمسفة التي ترفض الإغراق في التجريد و الطباويات 
و التي كان منيجيا تحميل الوقائع بما تقتضيو تمك الوقائع من مشروطية مستقمة عن تأويلات دارسيا 

بار إديولوجيتيا و بخصوصياتيا الجزائرية لا باعت يمكن الأن أن نتكمم عن فمسفة التاريخ الشرايطية 
لكن بالنظر إلى أن أحداثيا جزائرية ساىم في صنعيا الإنسان الجزائري فما ىي سمات ىذه الفمسفة 

 الشرايطية .

ل فعفي الفمسفة لا يتم ال ية في التاريخ عن مبدأ أساستينطمق عبد الله شريّط في تأسيسو لفمسف 
يخ الفكر الإنساني كانت بسبب توفر ىذا الشرط، ، بل أن التطورات الذي حدثت في تار والفمسفي إلّا ب
عميو، وىو مبدأ الشك، الذي يميز المفكر  وقفانحركة الفكر عموما، والواقع يت نأ ذلك بل أكثر من

عن غير المفكر، والفيمسوف عن غيره، وىو يعتبر الناس ثلاثة أصناف، شك مطمق نجده عند 
 أدريينالسفسطائيين أو اللا

عند العامّة والعقول البسيطة، والشك النسبي ونجده عند  هه شك، ونجدور اويقين مطمق لا يس
العمماء والفلاسفة الذين ييدفون إلى التحقق من الخبرة البشرية، التي من الواجب مراجعتيا بشكل 

 دائم، ونقدميا عمى أنّيا جزء من الحقيقة وليست كل الحقيقة.

وكما يعتبره كل مفكر ىو الميزة الأصميّة التي يمتاز  يقول عبد الله شريّط: "الشك يعتبره الجاحظ  
نّما معناه الميزان النقدي فقط، فكما يقول  بيا المثقف عن غير المثقف، والشك ليس معناه التيديم، وا 
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م فيشك لم لا يشك مطمقا في أي شيء، أمّا العالالجاحظ: السفسطائي يشك دائما في كل شيء، والعا
 1قيقة التي يطمئن إلييا".مؤقتا ريثما يصل إلى الح

وعبارة "يطمئن إلييا" توحي من بين ما توحي أن عبد الله شريّط يؤكد عمى نسبة الحقيقة   
تفاعل عوامل ذاتية وموضوعيّة لالعمميّة، بما في ذلك الحقيقة التاريخية والإجتماعية، التي تخضع 

 يصعب الجزم بحقيقة ذلك التفاعل إلى النياية.

النتائج التي تتوصل إلييا مجرد مقاربات تساعدنا عمى الإقتراب وفيم الظاىرة أو  وبالتالي تبقى 
ذا كان المستوى الأول يتعمق بالظواىر الإنسانية، لأن المستوى الثاني  محاولة تفسيرىا بعد ذلك، وا 

 يتعمق بالعموم الصحيحة.

تكون أحكامو مرتبطة بظروف مؤقتة، أو بمتغيّرات فيمسوف في نظر عبد الله شريط لا إنّ ال  
وثقافية تحكمو، وتستولي عمى عقمو، إنّو ييدف إلى معرفة الثابت داخل كل تمك  واقتصاديةسياسية 

، إلى ما ىو عقمي رصين، وحتى إنّ تدخل انفعاليالمتغيّرات، وبالتالي فيو يتجاوز ما ىو عاطفي 
وضبط تمك العواطف التي لا تتحول إلى كوارث:"إنّ الفمسفة فيما ىو عاطفي، فيو يسعى إلى تعديل 

ىي بحث وتفصيل عقميات، وليست خطوات عاطفية أو ذىنيّة تيتز ليا نفسية  الاصطلاحيبمعناىا 
 2الفيمسوف لحظة ثم تندثر".

إضافة إلى سمة الشك، والبحث عن الثابت داخل المتغيرات كسمتان أساسيتان عند الفيمسوف 
 شريّط سمة ثالثة وىي  سمة النسقية، ىذه النسقية التي تجعل الفيمسوف يدرك الكل يضيف عبد الله

من خلال الجزء، وميما تعددت آراؤه حول قضايا معينة، فإنّو يربطيا رابط مشترك يحدّده منيج 
تمده، الفيمسوف وبالتالي لا يمكن أنّ نفيم الفيمسوف أو المفكر إلّا إذا إستوعبنا طبيعة المنيج الذي إع

ختمفت تمك المواقف، الفمسفة « ونستخمص من ثنايا نصوصو ومواقفو ميما تنوعت تمك النصوص، وا 

                                                           
 والمغرب، المشرق في والأدب الثقافة تاريخ: الأول الجزء الثاني، المجمد الكاممة، الأعمال شريّط، الله عبد - 1

 .2009 ط،-د الجزائر، السيل، منشورات

 2 351 ص سابق، مصدر والمغرب، المشرق في والأدب الثقافة تاريخ الكاممة،، الأعمال شريّط، الله عبد -
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ثابتة، ترتكز عمييا آراؤه في  يةسمّى صاحبيا فيمسوفا إلّا إذا كانت فطرية أصميى كذلك، ولا سملا ت
لأساسية التي تقوم جميع القضايا الفمسفية وتنسجم ىذه الآراء ميما إختمفت مواضيعيا مع النظرية ا

 1.  » عمييا

وىو يميز بين الفمسفة والعمم بإعتبار أنّ العمم يشتغل عمى المعرفة بيدف ضبطيا والتحكم    
كساب الإنسان معرفة إىذه العموم في ت فييا، وىذا يتجمى في العموم التجريبية والفيزيائية، فقد ساىم

تغل عمى المعرفة، بل ىي شا الفمسفة، فلا تمو أمّ جيالطبيعي والإجتماعي الذي كان ي وعن محيط
بحث حول المعرفة، أو تفحص وتحقق ممّا نعرفو، وبالتالي لا يمكن أن نثق في الأشياء التي لا 
تتحقق منيا كما يقول "سقراط" وعممية التحقيق والمراقبة ىي عممية متواصمة في عمق المعرفة 

لفيمسوف حتى عصر العمم الذي قطع فيو أشواطا الإنسانية منذ ظيور الوعي الإنساني. ولا يزال ا
كبيرة في معرفة أسرار الكون والطبيعة، يسأل ويؤسس لمحقيقة، كيفما كان شكميا، وميما كان 
عصرىا، فإذا كانت الحقيقة عند اليونانيين ميتافيزيقية، فإنّ الفيمسوف اليوناني يحاول أنّ يؤسس لتمك 

ذا كانت الحقيقة دينيّة  في العصر الوسيط، نجد الفيمسوف حاول أن يتأمّميا ويسائميا، الحقيقة، وا 
وبالمثل يسأل الفيمسوف في عصرنا عن حقيقة العمم ومآلات الإنسان في عصر العمم، "الفمسفة تيتم 

 2وتعالج القضايا والمواضيع التي لا يمكن لنا أن نعرفيا".

ذا كان ىناك من دور الفيمسوف في ىذا العالم فإنو دوره ليس محاولة تغييره كما يفعل     وا 
نّ  ا ىو فيم العالم، لأن عممية التغيير لا يمكن أن تتم إلّا بجممة الإستراتيجيات التي مالسياسي، وا 

 والمستقبل. يضعيا الفيمسوف مدركًا مآلات المحظة الراىنة ومستكشفا لمصيرورة التي تشكل الحاضر 

                                                           
 .370 ص نفسو، المصدر - 1
 السيل، منشورات الأول، الجزء الأول، المجمد الإنسان، سعادة أجل من -المتكاممة الأعمال-شريّط الله عبد -2
 12ص ،2009 ط،-د
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وىذا بالضبط ىو دور فيمسوف التاريخ عند عبد الله شريّط:" إنّ ميمة الفيمسوف ليست في قمب   
 1الأنظمة القائمة أو تغيير أوضاع العالم، بل ميمّة الفيمسوف ىي قبل شيء فيم ىذا العالم"

ثابرة والإبداع من من ميمّات الفمسفة كذلك أنيا تحافظ عمى حيوية الفكر وتقوي الدافع إلى الم  
خلال جدلية النقص والكمال، فكمما شعرنا أنّ أعمالنا ناقصة سعينا إلى إكماليا، وبيذا يصبح الكمال 
في النقص، والنقص في الكمال، ىذه الجدلية ىي التي تحافظ عمى حركتنا في الحياة، وىي ما يميز 

 الشعوب المتقدمة من الشعوب المتخمفة.

ناس قادرين عمى السموك الذي يسمكون وىو السموك الصحيح المستقيم دون " إنّ الفمسفة تجعل ال
ريب، أنّك إنّ كنت متأكدا من شيء فإنّك لا محالة تكون مخطئًا لأنّو لا شيء عمى الإطلاق جدير 
بالتأكد والإثبات وعدم الريب، لذلك يجب أن تترك مكانًا لمشك في حوزة الشيء الذي تؤمن بو، وفي 

زم حن يحممنا ىذا الشك عمى التردّد في العمل أو يشل حيويتنا، بل يجب أن يعمل بالوقت نفسو أ
 2وتصميم ونحن غير متأكدين ممّا نعمل تأكدًا واضحًا".

السمات السابقة التي حدّدىا عبد الله شريط لمفيمسوف والمتمثمة في الشك، والإشتغال  خلالمن    
تبيّن لنا فمسفة التاريخ عند عبد الله شريّط ترتبط بواقع عمى الثابت داخل المتغيرّات، والنسقيّة، ي

ر أغواره، لمبحث عن المقاصد الكبرى لمفعل بالإنسان الفعمي لا الإنسان المجرد وتحاول س
الإنساني... والسّعي إلى تحقيقيا في أرض الواقع بما يخدم المجتمع والإنسان، ولن يكون ىذا 

والمؤرخ مع، جدلية تجعل من المؤرخ فيمسوفا، ومن الفيمسوف  مشروعا إلا في إطار جدلية الفيمسوف
 مؤرخًا.

 لكن كيف يتم الإنتقال من التاريخ إلى فمسفة التاريخ عند عبد الله شريّط؟

 ط من التاريخ إلى فمسفة التاريخ: عبد الله شريّ 5

                                                           
 15المصدر نفسو، ص  - 1
 19 ص نفسو، المصدر - 2
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كبير ىو: ماذا ميو إلى طرح سؤال ذو محتوى تفي مقدمة كتابو"ولادة التاريخ"، يذىب فرنسوا شا   
ىذا السؤال الذي لا يراد من ورائو « عمى ىذا السؤال قائلا: عبد اللاوييعمق عبد الله  1عن الإنسان؟

سوى نزوع ىذا الإنسان إلى ترتيب العلاقة بينو وبين مستويات أطره اللامنتاىية، المجتمع، السياسة، 
يا، ولا يمكن ثوالحاوية النيائية ليا، لأنو يحايكون فييا التاريخ المحصمة يالثقافة، والإقتصاد، والتي 

 ا" وىو ما حدétre historiqueتصورىا خارجة عنو، وىنا فقط يفيم الإنسان بوصفو كائنًا تاريخيًا "
بأغمب الفلاسفة والمفكرين إلى نعتو تارة بأنّو كائن إقتصادي أو كائن أخلاقي، فصفة الكينونّة ىنا 

 2.  » تباطا بل ليا أساس وجودي واحد ىو التاريخعلم توجد إ وفي ىذه المواضيع المختمفة،

من ىنا تبدو أىمية التاريخ لا بإعتباره عمما يدرس في الجامعات فقط، أو ماضي نتأمّل ونأخذ    
منو العبرة، وبإعتباره معيار يتجدد بو وجود الإنسان كإنسان مدركًا أىدافو من خلالو في ىذا الوجود، 

ىو كما يؤكد ذلك "أرسنت كاسرر" ىو إنتاج متأخر من الحضارة الإنسانيّة، ولم  فالوعي التاريخي
يظير مع فلاسفة ومؤرخي العصر الإغريقي، لأنو لم يكن في مستطاعيم أن يقترحوا تحميلًا فمسفيًّا 
لمشكل الخاص لمفكر التاريخي، أمّا ظيوره الحقيقي فمم يتبمور إلّا مع القرن الثامن عشر مع أعمال 

شكل المفيوم الناضج ت" أين Johann Gottfried Von harderيكو وجوىان قوتفريد فون ىردر"ف
 3لمتاريخ".

" إلى القول في دروسو عن Hegelبالمعمم الكبير في فمسفة التاريخ الغربيّة ىيغل " اوىذا ما حد   
( إذ لابدّ أن يفصل إلّا مع ظيور الوعي)... بدأإنّ التاريخ الحقيقي للإنسان لا ي« فمسفة التاريخ

                                                           

. 346ص ،1986 ،44 العدد العربي، الفكر مجمة جباعي، يوسف تعريب -التاريخ ولادة– شائميو فرانسوا - 1  
 ،1 ط لبنان، بيروت والتوزيع، لمنشر نديم العربي،إبن التاريخي الخطاب صغريات اللاوي، عبد محمد - 2

 .19 ص ،2012
 .20مرجع سبق ذكره، ص  العربي، التاريخي الخطاب صغريات اللاوي، عبد محمد - 3
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الإنسان عن الطبيعة بحيث يصبح واعيًّا بنفسو حتى ولو ظل ىذا الوعي معتمًا لفترات طويمة من 
 1. » التاريخ

 لكن" كيف نجسد ىذا العقل في التاريخ في فمسفة ىيغل؟  

نّ     ما لقد جعل ىيغل من فمسفة لمتاريخ من الروح حجر أساس لمتاريخ، فالروح لا تعني ذاتيا وا 
عبر التموجات الجدلية حيث تتطابق المعرفة بالوجود، ويتماىى الوجود مع التاريخ، فالتاريخ والطبيعة 

مظيراتو المختمفة والمتعددة، ونشأ بذلك توالروح ىي أشكال لجسم واحد يتحقق تدريجيّا، فيي 
مجرد تمثلات  "المفيوم" الذي ىو حركة الشيء وعممية تفسيره، لذا كانت الفمسفة عند ىيغل ليست

، بل إنّ المفيوم ىو الواقع الفعمي إستنتاجًا من عبارة ىيغل بمجرّدة، ولا ىي مفاىيم فارغة فحس
 2يحكم العالم" عقلالمشيورة عمى "أنّ ال

وبالتالي ليس العقل ىنا ىو العقل المجرد لدى الأفراد، ولا يمثل مختمف الآراء الشخصية، وما    
كما يقول عبد السلام عبد العالي:"في خدمة ما يتجاوزىا فإنّ كانت  إنون وعي بذاتيم، ملدى الأفراد 

تحقق بشكل أو بآخر معنى التاريخ، إلّا إنيا لا تقرّر ذلك المعنى، فيذا المعنى ىو المطمق وىو 
 موضوعي بقد ما ىو ذاتي، إنّو جوىر التاريخ العام، وبالرغم من ذلك فلا وجود لو إلّا عن طريق

 3أدوات في يد الفكر المطمق". يصبحونوعي الأشخاص الذين 

                                                           
 ط النتوع، دار ،1 ج زكريّا، فؤاد مراجعة إمام، الفتاح عبد إمام ترجمة التاريخ، فمسفة في محاضرات،  ىيغل - 1
 .38-38 ص -ص بيروت، ،(د،ت)2
 - والتأمل، بالفيم وعوضتو إعتبرتو الذي الأنوار فمسفة في مضمونو عن( العقل) لفيم تحديده في ىيغل يختمف 

 الإنسانية لمتجربة المختمفة الأشكال في تجسده ىو( المطمق)لمعقل آخر مضمون إعطاء عمى عمل ىيغل لكن
 .24ص اليامش، من ،المرجع السابق ذكره عن نقلا...والفن والديّن الفمسفة في الثقافي التعبير وأشكال

 .24ص ،مرجو سابق ذكره العربي، التاريخي الخطاب صغريات: اللاوي عبد الله عبد - 2
 -ص ،1985 -بيروت التنوير، دار ىيغل، ضد ىيدقر والإختلاف، التراث العالي، عبد بن السلام عبد - 3

 .34-33 ص،
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مظيرات في التاريخ الفعمي لمبشرية، يستقرأ ىيغل التاريخ ويستخمص تولكن أين تتجمى تمك ال   
 اعدية وخطيّة وىي:صلنا ثلاث أنواع من التاريخ تشكل فمسفة ت

يحمل بصمات الثقافة الوطنية، وكان رقية بإعتباره شالتاريخ الذاتي: الموجود عند الشعوب ال -1
 عائقو الأساسي، إنطباعو بالتجريبية وعجزه عن السمّو نحو التجريد الحق.

التاريخ الموضوعي: الذي ساد اليونان القديمة وتمثل في السعي إلى وصف الأحداث  -2
كما جرى  والأوضاع التي عاشوىا، فيو تاريخ وصفي يقوم عمى التمثل والإستحضار الداخمي العقمي

 في التجربة الداخمية.

جسّد عند الشعوب الجرمانية، وفيو تكتمل الروح، وتتطابق مع نفسيا، تالتاريخ المطمق: الذي  -3
وتتحقق الدولة التي يتم فييا كذلك التطابق بين الوعي والتاريخ، وىي المرحمة التي يسمييا ىيغل ب: 

 1"نياية التاريخ".

فة التاريخ الييغمية عن فكرة التقدم التي تعتبر أسس فمسفة الأنوار، وىنا لا يمكن أن نفصل فمس   
والتي بقيت ىي المحرك الأساس بما في ذلك فمسفة ىيغل، فما علاقة مفيوم التقدم بفمسفة التاريخ 

 الغربية؟

 مفهوم التقدم وفمسفة التاريخ كمحدد لمحداثة الغربية:.6

 التاريخ التي أنتجت لنا عصر الأنوار؟وفمسفة ىل ىناك علاقة بين مفيوم التقّدم 

                                                           
 .25مرجو سابق ذكره ، ص  العالي، عبد بن السلام عبد - 1
 - كل نؤوّل أنّ  يمكن بل فحسب، التنوير عصر في يظير لم الذي المفيوم، ليذا عرضًا نقدم أن نانريدى لا 

 في أو مثلا،" بروميثوس"الأسطورة، في سواء التقدم مفيوم بذور حممت أنّيا اليونان منذ الغربية الفمسفات
 الشروط لجممة تركيبي تحميل إعطاء ىو بو القيام مانريد بل المحاور، في كأفلاطون الفمسفية المنظورات
 من مرجو سالق ذكره من مأخوذ التفمسف ىذا الأنوار، عصر مع أنتجتو التي والمعرفية والسياسية الإجتماعية
 .29 ص اليامش،
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الغرب مع تدشين عصر  وإنّ ىذا التقدم لا يمكن تصوره خارج حركة الوعي التاريخي التي عرف«
خ لو كانط بنص فمسفي مشيور"ما الأنوار؟" يجيب كانط عن سؤالو ىذا، بأنّ ر الأنوار، العصر الذي أّ 

عاجز عن إستعمال ذىنو  ووتعني ىذه الحالة أنّ الأنوار ىي خروج الإنسان من حالة كونو قاصرًا، 
دون الإستعانة بالآخرين وىو المسئول عنيا، لأنّ سببيا ليس في الذىن، بل نقص في أخذ القرار، 
ستعمل ذىنك،  ونقص في الشجاعة، عمما أن يسمك الإنسان دون الإستعانة بالآخرين، فكن شجاعا وا 

 1. » ىذا ىو رصيد التنوير

النيضة ىو عصر الدعوة الصريحة إلى التحرر الروحي والإجتماعي لم يسبق  فإذا كان عصر  
ستقلاليتو الذاتية بالقياس إلى المؤسسة  ليا مثيل في تاريخ المسيحية، أي التركيز عمى أىمية الفرد وا 

ر وجسّد ىذا الكشف في ثيّة ىذا العصر الذي وصفو "مرسيا إلياد" يقولو:"لقد كشف لو تالدينيّة والكينو 
حياتو الشخصية عن أىميّة الفرد الخلاق، أن تركيزه عمى حرية الفرد قد ساىم أكثر في تركيز 

" عمى كرامة الإنسان في رفض الخضوع لأي سمطة ماعدا سمطة الله، les humanisteالإنسيين "
ديس وىذا ىو الشيء الذي جعل العالم الحديث ممكن بواسطة تمك العممية الطويمة، والبطيئة لنزع التق

عن الأشياء إنو ىو الذي جعل العالم الحديث ممكنا بالشكل الذي يبدو عميو في عصر الأنوار والذي 
نتصار العمم والتكنولوجيا".   2تجسّد بشكل أكثر في الثورة الفرنسية وا 

وليذا كمو جاءت فمسفة التنوير فكانت الوريث الطبيعي لعصر النيضة والإصلاح الديني في   
ص من كل ىذا أنّ الأنوار يمثل تحولًا كيفيًّا في النظام المعرفي الغربي، ويؤسس في أوربّا ونستخم

 الوقت ذاتو مفاىيم الحداثة كميا وفضاءاتيا التي تقوم عمى أربعة محددات: 

العقلانية: التي ترى في الذات مصدر لممعرفة وفي الطموح العمومي نموذجًا، بإعتبارىا  (1
 رؤية لموجود. التقنيةرة الإنسان عمى الطبيعة، كما تجد في عقلانيّة تيدف إلى تأكّد سيط

 التاريخانيّة:  (2
                                                           

 .21 ص ،مرجو سابق ذكره العربي، التاريخي الخطاب رياتحف اللاوي، عبد الله عبد - 1
2 - Mirces. Eliade, Histoire des Croyances et idées religieuses de Mohamet à 
l’age de reformes,( Ed Gallimard paris 1976), p. 259. 
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إلى تصوّر حركي لممجتمع،   فضت( قامت عمى معقولية التحوّل، وا  Modernitéأي أنّ الحداثة )
 يحدد مراحل نموه وتطوّره، وىو نمو يخضع لمعيار التقدم.

القدسيّة عن رفع الدينيّة وفتح الباب أمام  ةالعممانيّة: أي فصل السمطة السياسية عن المؤسس (3 
النصوص المقدسة، وفي مقابل ذلك الإنطلاق من الإنّسان كمفيوم مرجعي لمممارسة النظرية 

 1والسموك الأخلاقي والسياسي.
كد حق الإنسان في تقرير شؤونو المدنية دون كأرضية تعين شرعية السمطة و تؤ  :( الحرية 4

 إكراه أو قيد .

ىناك محددًا آخر لمحداثة الغربية ونظاميا المعرفي بإمتياز، يجمع المحددات السالف  كمّا أنّ 
فمسفة التاريخ التي كانت من إكتشافات القرن الثامن عشر التي لم يكن ليا موضوع  وذكرىا ألا وى

كتمالو:" وعي لا صمة  سوى مفيوم التقدم ومعناه الوعي بالتاريخية والزمانيّة وعي بالتاريخ وبتقدمو وا 
ستعالو بالذاكرة  سترجاع وا  ى ) أفلاطون مثلًا الذي يربط مسألة ضة لما مدمن حيث ىي تذكّر وا 

ورىا القرن بمالوعي والمعرفة عمى أنيما تذكرًا( من ىنّا يمكن إعتبار فكرة الوعي بالتاريخية، مثمما 
عتقادات ديكارت الرامية إلى أدراج انقالثامن عشر، كانت عمى طرفي  لتاريخ في مصاف يض وا 

مدة عمى الرواية والتذكر، إلى إعتبار الذاكرة نشاطًا لا عقميًّا، بل ىو دون تالأخبار والروايات المع
 ، كالخيال والحمم... وسائر الأنشطة الإنفعالية التي تعمل في لحظات غياب العقل أو عفويتو".2العقل

لة إنشاء تاريخ كميّ، تاريخ شامل ليذا كان ىاجس فلاسفة التاريخ في ىذا القرن ىو محاو    
لمحضارة والتجربة البشرية، من حيث ىي تجربة تاريخية، عمى محكّيا يفترق بنو البشر إلى من 
لى من يحكمون قبضتيم عمييا ويصبح التاريخ الحقيقي وىو التاّريخ الذي  تشدّىم الطبيعة إلييا، وا 

 الطبيعة إلى حالة الثقافة. ينجح في الإمساك بخيوط التقدم، أي الإنتقال من حالة
                                                           

 ،145 العدد العربي، المستقبل مجمة المعاصر، العربي الثقافي المشروع في التنوير أزمة-أباه ولد السيد - 1
 .39 ص ،1991 مارس آذار،

 ،1996 بيروت ،1 ط الطّميعة، دار -الفعمية التواريخ إلى الكمي التاريخ من التاريخي الزمان -يافوت سالم - 2
 .18 ص
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ذا كانت فمسفة التاريخ ىي محدد الحداثّة الغربية فيل يمكن أنّ تكون محددًّا عن تحقيق    وا 
 1النيضة بالنسبة لعبد الله شريّط؟

ربي، عبالنسبة لعبد الله شريّط يعتبر أنّ فمسفة التاريخ ىي محدّد النيضة المنتظرة في عالمنا ال   
نموذجو في التأسيس  رالمرجعيات بيننا وبين الغرب، فإذا كان الغرب إتخذ من الأنوامع إختلاف في 

تاريخ تقوم عمى فكرة التقدم، ىذه الفكرة التي لا تنفصل عن حركة الوعي التاريخي في اللفمسفة 
دونيّة، ا، ونقطة إنطلاقنا، وتبدأ ىذه النقطة بفمسفة التاريخ الخمنالغرب، فإنّنا نحن أيضا نممك مرجعيات

التي يجب أن نعود إلييا، ونستفيد ممّا فييا من كنوز، وىي فمسفة تتناسب وطبيعة التطور التاريخي 
بيئاتيا ونحاول نحن في لمعرب والمسممين في العصر الحديث، أمّا إن ننطمق من فمسفات نشأت 

الفكرية، التي أخذت  راب، وليذا فشمت كل المحاولاتتالإعتماد عمييا، فإنّنا لا محالة سنقع في الأغ
من فمسفة التاريخ الغربية نموذجيا الأمثل، ورفعت شعار التقدم، ولكن الأرضية التاريخية التي نقف 
عمييا مختمفة عن تمك التي يقف عمييا الغرب الأوربي، وبالتالي فراىننا يختمف عن راىنيم، يقول 

الحديث أول كتاب في فمسفة التاريخ  شريّط مثمنًا مقدمة إبن خمدون "المقدمة...أعتبرت في العصر
وعمم الإجتماع، لأنو كان أوّل من إكتشف خضوع الحوادث التاريخية والإجتماعية لقوانيين وسنن 

من نادى بعدم الإكتفاء بسرد حوادث أول ثابتة لا تختمف كثيرًا عن قوانين عمم الطبيعة، ولأنّو 
نظر فييا بعين ناقدة حرّة تميز بين الأساطير التاريخ،بل ينبغي تعميميا والبحث عن أسبابيا وال

 2والتاريخ وتقف عمى الخطأ والصواب في الخبر".

السالف الذكر ىو منيج خمدوني بالأساس، لكنو أكثر إنفتاحا عمى  عبد الله شريطإنّ منيج    
لى الواقع فقط كمّا ىو  الواقع بكل تحولاتو، فيو لا ينظر إلى المبادئ فقط كما ىو حال المثاليين، وا 

رورة منفتحة عمى التاريخ، والواقع صيحال الخمدونيين، بل ىو جدلية لا يرى في المبادئ والواقع إلّا 
ف الذي كان يسعى إليو شريّط، وىو الإىتمام بفيم الواقع بأبعاده المختمفة، لأنّ المجتمع لا أنّ اليد

                                                           
 .24 ص ،مرجو سابق ذكره العربي، التاريخي الخطاب صغريات -اللّاوي عبد الله عبد - 1
 السياسي الجزائر تاريخ نختصر الرابع، المجمد الكاممة، الأعمال: الميمي مبارك ومحمد شريّط الله عبد - 2

 .264 ص ،2009 ط، -د الجزائر، السّيل، منشورات والإجتماعي، والثقافي
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يمكن أن يكون متطورًا في علاقاتو السياسية ومتخمفا في نظامو الإجتماعي، كمّا لا يمكن أن يكون 
عرفة ىذا الكل ، إذن المجتمع ىو كل متكامل وماً مزدىرًا إقتصاديًا ، وىو يعيش ركودًا ثقافيًا فنيّ 

 بأبعاده المختمفة ىو الذي يسمح لنا بالحركيّة التاريخية.

يقول عبد الله شريّط:" إنّ اليدف الأعظم الذي قمت من أجمو بيذا العمل ىو أنّ نتعمم من إبن   
خراجو من دائرة الواقع الخام غير المدروس إلى منخمدون، دراسة واقعنا وعقم بر التحميل  الذي ختو وا 

 1بو عارفين لأوضاعنا ومقدرين لقدراتنا وكفاءاتنا في كل ميدان".نصبح 

 حياة إذن ففمسفة التاريخ الشريّطية تسترشد بفمسفة التاريخ الخمدونيّة وتنطمق واقعيتيا في فيم   
الناس، بكل ما تتطمبو تمك الحياة من تحدّيات ىذه الفمسفة التي تتجاوز الفيم السطحي لمتاريخ إلى 

فيّة، وىنا نجد عبد الله شريّط يميز بين التاريخ وفمسفة التاريخ ويعطي الأىمية القصوى مقاصده الخ
بنيت عمى فمسفة التاريخ،  إذا لفمسفة التاريخ قائلا:" كل نظرية سياسية لا تستطيع أن تحقق ىدفيا إلاّ 

المستقبل، وكيف وىدف النظرية السياسية أنّ تسطر المستقبل للأمة أو الدولة وتعيّن ليا معالم ىذا 
يجب أن تشق طريقيا إليو، ووظيفة فمسفة التاريخ ىي أن تختمف عن التاريخ نفسو في النقطة 
التالية:"التاريخ" يسرد حوادث الماضي ويتبع أسبابيا القريبة والبعيدة، بينما فمسفة التاريخ تحمل تمك 

ستخراج قوانين درسيا وترجعيا إلى أصوليا وتستخرج منيا قوانين أو تكشتالحوادث و  ن فمسفة مفيا، وا 
و عمى طقسالماضي لن منالتاريخ ىو الذي يمكننا من تسطير المستقبل، أي تستمد الضوء 

 2المستقبل".

ورغم إعجابو بالماركسية في جانبيا العممي، وتحميميا لمظواىر الإجتماعية والسياسية      
إعتمادىا عمى عامل واحد في تفسير التاريخ،  والثقافية، وفقا لمنظورىا المادي، إلّا أنو أعاب عمينا

إختزاليا في العامل الإقتصادي كمّا فعمت  نعممّا أنّ التاريخ تتحكم فيو عوامل كثيرة ومعقدة لا يمك
 الماركسيّة. "

                                                           
 .41 ص سابق، مصدر خمدون، إبن عند الأخلاقي التفكير-شريّط الله عبد - 1
 ،مرجو سابق ذكره الإيديولوجي، والمجيود الحديث، السياسي الفكر عمى الكاممة، الأعمال شريّط، الله عبد - 2
 .247 ص
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ة التاريخية" وىو تحكم المادّة أو النظام يأمّا الزعم الآخر الذي بنى عميو ماركس فمسفتو في "الماد
نييارًا فيرد عميو مؤرخوا الحضارات أيّضا، بأنّو من الصعّب أن  الإقتصادي في نوع الحضارة، بناءً وا 

نجد إنقلابا أعمق وأشمل من الإنقلاب الذي عرفو مجتمع الإمبراطورية الرومانية، والذي صادف 
ندثا نييارىا وا  رىا وقيام إنييار الحضارة في ميلاد المسيحيّة، وفي ىذا المثال نجد قيام الإمبراطورية وا 

أية علاقة بالنظام الإقتصادي الذي ظل ىو دون لو المسيحيّة في أوربّا مكانيا، كل ذلك لم تكن 
 1تغيير في مجتمع الإمبراطورية المذكورة".

وبيذا ففمسفة عبد الله شريّط التاريخية لا ترتبط بعوامل الماديّة فقط كما يعتقد الماركسيون، ولا    
نّما التاريخ يتحرك في نظرة، بتفاعل العوامل المادية والروحية  بالجانب المعنوي كمّا يعتقد المثاليون، وا 

 الماركسيّة. ارتكبتومعًا، وىذا ىو الخطأ الذي 

ن ميادين النشاط البشري لابدّ أن يتأثر بالنشاط الذي يحدث في كل الميادين إنّ كل ميدان م«
الأخرى لنفس المجتمع)...( ومن ىذا التبادل في التأثير بين العوامل المختمفة تحدّث التغيرات 
الإجتماعية ويتحرك التاريخ، إنو خطأ ماركس الأساس ىو أنو لم يؤمن بيذا "التبادل" من التأثير بين 

عتبر أن العوامل المادية ىي دائمًا السبب، وأن العوامل المعنوية العو  امل المادية والعوامل المعنويّة، وا 
    2ليا، وأنّ العكس ىو الصحيح"  جتانىي 

تستطيع أنّ تتنبأ بالمستقبل،  ياوىو من جانب آخر ينتقد كل فمسفات التاريخ التي تزعم أنّ     
لا  افتراضيةالمستقبل يبقى حالة  استكشافة الأنوار...لأنّ غرية، بما في ذلك فمسفمميما كانت 

يمكن التحكم فييا تمامًا، مثل عدم سيطرتنا عمى الماضي:" التنبؤ بنجاح الفمسفات الجديدة أسموب 
إلى الحقيقة التي غمضت عمّن  انتيىمعروف عند أكثر الفلاسفة، لأنّ كل واحد منيم يشعر بأنو 

دعاء من ناحية أخرى، كثيرًا ما يؤثر لإالآخرون، ولكن ىذا ا وحق الذي جانبإلى ال اىتدىقبمو، وأنّو 

                                                           
 .167 ،166 ص، -ص نفسو، المصدر - 1
 .168 ص سابق، مصدر الحديث، السياسي الفكر مع -الكاممة الأعمال-شريط الله عبد - 2
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سطاء العقول،فيظنون أنّ تنبؤ الفيمسوف بالمستقبل صحيح مثل تحميمو لظروف الماضي بفي 
 1وعواممو".

سردًا لأحداث الماضي إلى فمسفة التاريخ التي  باعتبارهعبد الله شريّط من التاريخ  انتقلوبيذا    
خمدون، الذي حثنا عمى  ابنذلك  فيمو مثمقصديّاتو، و  واكتشافتسعى إلى رصد حركة التاريخ 

مجتمعات كعيشيا نفرضو وعينا التاريخي بالمرحمة التي ي ما وىذا ،من فمسفتو الانطلاقضرورة 
 خمفة.تم

 

 خلاصة الفصل

حاولنا في ىذا الفصل ان نتعرف عمى تطور فكرة التاريخ عند عبد الله شريط والتي تكتسب     
خصوصيتيا عنده من خلال ربطو بين الفمسفة والتاريخ ربطا تراع فيو مقتضيات الواقع الاجتماعي 
والسياسي والتاريخي بكل صيروريتو وتفاعلاتو، وىذا ما جعل عبد الله شريط لا يتوغل كثيرا في 

كانت فمسفة التاريخ  إذالمفاىيم النظرية لفمسفة التاريخ بل ذىب يبحث في الآليات التي تنتجيا، ا
الغربية تعتبر محددا حاسما من محددات الحداثة الغربية التي تقوم عمى مفيوم التقدم، ومعناه الوعي 

الله شريط ولكن لنيضتنا من منظور عبد  أيضاتكون المحدد  أنيجب  فإنيابالتاريخية والزمانية، 
نموذجو في التأسيس لفمسفة  الأنواركان الغرب اتخذ من  فإذاباختلاف المرجعية بيننا وبين الغرب، 

نستقل بمرجعيتنا ونتخذ من ابن خمدون نموذجنا في التأسيس  أننستطيع نحن  فإنناتاريخ تخصو، 
لمختمف عن راىنيم، وعقلانيتنا فقط لأنو يعبر عن أرضيتنا التاريخية المختمفة عن أرضيتيم وراىننا ا

  المختمفة عن عقلانيتيم، وفي ظل استعاب فمسفة الاختلاف سنصنع الفارق.

وحتى لا تكون أحكامنا معممة نحاول أن نأخذ نماذج من الدراسات التي تؤسس لفمسفة شريطية 
   مستقمة بمنيجيا النقدي وىذا ما سنتناولو في الفصل الرابع.

                                                           
 .711ص نفسه، المصدر -
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 تشكل المنهج النقدي الشريطي:  الرابعالفصل                      

 تمهيد

ىذا كل عمل فكري يمثل جيد صاحبو في تمثل واقعو الاجتماعي والتاريخي، ولا يمكن ان يكون 
حث نا مغامرة البمجش، ونحن اذ تشف الزوايا التي غفل عنيا صاحبيا، وكالعمل كاملا إلا اذا تم نقده

و مكانتو في الفكر الجزائري أولا، ، فإننا نسعى من وراء ذلك إلى إعطائالله شريط الفمسفيفي فكر عبد 
ضع عبد الله شريط في ميزان النقد، من خلال ، أن نوالفكر العربي ثانيا، وسنحاول في ىذا الفصل

ر لم الفكالتركيز عمى أىم الشيادات التي تؤكد رسوخ قدم عبد الله شريط في عاب، المختمف الآخرنظرة 
، وتميزه بحضور خاص. جعل من أقرانو و تلاميذه يعترفون لو بيذا والثقافة وراىنيتو لأحداث عصره

 ، فكيف تشكل المنيج النقدي عند شريط؟وان نتعرف عمى شروط النقد الفمسفي عنده ،الحضور

 :عبد الله شريط في عيون الساسة والمثقفين: 1

  1*:الدكتور محمد العربي ولد خميفة . أ

ن "بمفكر مشخصية ومساروالذي يعدد فييا خصال ضيفو قائلا:"يستيل المجمس فضاءه الجديد"   
النخبة التي تخرجت من  أعلامأحد  عبد الله شريط. الأستاذوىو  ،طراز الفاتحين في عالم المعرفة

وظلام  من ظمم المدرسة الوطنية الجزائرية ، وانخرطت في مشروعيا الطموح الذي بدأ بتحرير الجزائر
التخمف وبناء  أغلالوسعت لتتواصل ذلك المشروع بتحرير المجتمع من  الميل الكولونيالي الطويل،
 1الجزائري الجديد "  والإنسانالدولة الوطنية الحديثة 

ولعل محمد العربي ولد خميفة بيذه الشيادة قد حدد أىم الموضوعات التي اشتغل عمييا المفكر عبد 
لتي عبر عنيا وىي اليموم ا ه مفكرا فقط بل مناضلا سياسيا و مصمحا اجتماعيا،الله شريط لا باعتبار 
 :إلىوالتي يمكن تقسيميا  ه،و كانت قد ساىمت في تشكيل فكر  ،عبد الله شريط نفسو

                                                           
محمد العربي ولد خميفة : مثقف و باحث جزائري ، رئيس المجمس الأعمى لمغة العربية و رئيس المجمس الشعبي الوطني حاليا ، *

، وىو منبر حر  منبر شخصية  و مساروقد كانت ىذه الشيادة  في أول ندوة  من الندوات التي يعرضيا المجمس تحت عنوان 
ء و الرجال داخل الوطن و خارجو ، ممن خدموا الثقافة الوطنية و الإنسانية  ، و لعرض و مناقشة  تجارب الشخصيات النسا

ي كتيب ساىموا في إثراء لغتنا الوطنية  في العموم والفنون و الآداب و الترجمة منيا و إلييا ، و قد طبعت ندوة عبد الله شريط ف
 والذي اعتمدنو في أخذ ىذه الشيادات .  2008ي سبتمبر ف الأستاذ عبد الله شريط خصال ، منهاج و أفكار()  صغيربعنوان : 

  5ص  2008" سمسمة منشورات الجيب ، الجزائر جويمية  منبر شخصية ومسارمحمد العربي ولد خميفة ، " 1
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 تحرير الجزائر من الاستعمار.  ىم وطني : .1

 تحرير المجتمع من أغلال التخمف.  ىم اجتماعي :  .2

 بناء الدولة الجزائرية الحديثة .  ىم سياسي :   .3

 بناء الانسان الجزائري الجديد .  ىم ثقافي :  .4

وىي محاور لا يمكن فصميا عن بعضيا البعض فالاشتغال عمى محور الاستعمار ليس بمستقل  
"أدرك عبد الله شريط منذ شبابو المبكر،أن الجزائري من أوىامو .  الإنسانعن محور التخمف و تحرير 

الانتصار العظيم عمى العدو الكولينيالي الفرنسي ىو المفتاح و البداية التي تميد الطريق لاستكمال 
مشروع التحرير،و مواجية حميف الكولينيالية الخطير التخمف الموروث و المتراكم في الأذىان و 

يجري في أوروبا العقل و تمويث الروح ،و الغفمة عما كان  السموكات الذي كان من مضاعفاتو اعتقال
 1"خلال عصر النيضة في أواخر القرن الرابع عشر

، والتي جعمتو يفرض احترامو عمى الإعلاميةىو اذ يعترف لو بموسوعيتو العممية و الأدبية و و 
وعية سالمو ن ىذه خصومو قبل أصدقائو باعتباره فيمسوفا مناضلا و صاحب منيج عممي واضح فا

، تعمار في مرحمة ما قبل الاستقلالكانت تحكميا نسقية عامة تسير نحو ىدف محدد و ىو طرد الاس
، و ىو المجيود الثقافي الذي بذلو عبد الله شريط في مرحمة الانسان الجزائري بعد الاستقلال تحرير

 حاسمة من تاريخ الجزائر.

تقترب من  و الادبي و الاعلامي الزاخر لشخصية ليس في النية تفصيل القول في المسار العممي "
الموسوعية ، و سجمت حضورا نشيطا في الساحة الثقافية لاكثر من نصف قرن ، و خاصة مجال 

، للانطلاق من الواقع و لعودة اليو بعد التوصيف و التشخيص و اقتراح  الأفكارالحوار و توليد 
 .2"وصفات العلاج

شريط في نظر محمد العربي ولد خميفة فانو يمكننا اعتباره من  اذا أردنا أن نصنف عبد اللهو 
ثير مفكرين عاصروه و اخرين رجالات التنوير في عصره لا يقل تأثيره كفيمسوف مناضل ،عن تأ

                                                           

  1 -6محمد العربي ولد خميفة: المرجع السابف، ص
  2المرجع نفسو: الصفحة نفسيا-
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ر الذين استوعبوا معطيات عصرىم ينتمي عبد الله شريط الى سمسمة ذىبية من رجالات التنوي"  .سبقوه
ز تأثيرىم عصرىم مثل ابن الرشد ي السمسمة الذىبية المغاربية عباقرة تجاو يبرز ف .قبلرىانات المستو 

 1."مالك بن النبيوابن خمدون وابن باديس و 

عن منيج عبد الله شريط يؤكد محمد العربي ولد خميفة أنو رغم تأثره بالمنيج الواقعي لابن خمدون و 
 بل حاول تغييره . ،لواقع فقطلم يكتف بتفكيك او  الإيديولوجيلكنو تجاوزه باقتراح البديل 

فيو باحث  ،عاصرة بين أولئك القادة الفاتحينقد حصل عبد الله شريط عمى موقع لا تحجبو المو "
 في 

ىيم الخمدونية في فمسفة أثرى المفا ،الكمي وفي استمراريتو التاريخية في واقعوظواىر المجتمع و 
انطمق من المنيجية الخمدونية لدراسة و  .والتطبيقالدولة بين النظرية عمم العمران و سياسات التارخ و 

عن  الإجابةواجتيد في  ،والميثاق الوطني ر قبل ميثاق الصومام، وطرابمس،عدد من مواثيق الجزائ
 2."مدى تأثير الايديولوجيات فيوالمسافة التي تفصل النظريات والايديولوجيات عن الواقع و 

بحكم تكوينو الديني نجد و  المصمح معا،يو سمات المفكر و الله شريط نجد فالمتأمل في كتابات عبد و 
لم ينتظر أن يأتوا الذي نزل الى جميور المواطنين و  ،ديس امام النيضة الجزائرية واضحةملامح ابن با

 .الإصلاحاليو كما يفعل كثير من النخب التي تزعم 

عدم الانعزال و  ،التنظير والتجريدالذي يتجنب الاغراق في ي ممنب العاالج"وقد أخذ من ابن باديس 
مف في مختنجد الأستاذ في مدرجات الجامعة و الذكر، فاس في حمقات ضيقة من أىل الفكر و عن الن

وسائط التبميغ يحاور أقرانو ويتحمس لأفكاره ويضع الوقائع في ميزان النقد ويخرجيا من العنعنة 
 3.  "السردية الكرونولوجيةو 

ل أن يستخمص من     ف فمقاربتو تشبو مقاربة مالك بن النبي الذي حاو فيمسو أما ملامحو كمفكر و 
قد خصص الأستاذ عبد الله شريط و " .جزائرية إسلاميةمختمف شروط نيضة حاضرىا لتاريخ أمتو و 

محاضراتو  يممكو الغرب عددا من عن الحاضر الذيلتخمف عن ماضي المسممين الزاىر و ليذا ا

                                                           

  1- 7ص المرجع السابق :محمد العربي ولد خميفة
  2-، صالمرجع نفسو:  7

  83المرجع نفسو: ص - 
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وتاريخ الثقافة ومسألة القومية والفكر  حتو عن الاختلاف عند ابن خمدونومؤلفاتو ومقالاتو وفي أطرو 
  1"مستقبل العالم العربيالسياسي و 

لعل ىذا ىو الدرس الكبير الذي يجب أن و ىو يعترف لو بكونو مثقف ممتزم بالدفاع عن قناعاتو و 
مواىب والاختصاصات لله شريط شخصية متعددة الالأستاذ عبد ا" .مفكرينطمبة وأساتذة و  نتعممو من

، ومن المدافعين عنيا م بارع  راسخ القدم في لغة الضادمترجومربي وكاتب و ناقد فيو شاعر وأديب و 
ولتير دون أن يياجر الييا فكرا ، ويتقن لغة فعن الديماغوجية والمزايدة والارتزاق اعة بمنأىبقن
بعيدا عن كل المزايدات يمكن أن يتخذىا  وكانت  مقاربتو لمغة العربية مقاربة واقعية عممية  2".لساناو 

  .يد خيرا لمغة العربية في الجزائرمنيجا كل  من ير 

 يقول الأستاذ في كتابو "من واقع الثقافة الجزائرية " ما نصو :

لذلك يجب  ،د لا يعبر عن وضعيا تعبيرا صحيحا. فالمبالغة تكون ضربا من الخيالالمغة ق "تمجيد
بعدم و  ،طمبا لرقي موىوم الآخرفي أحضان  اقعية التي تنصحنا بعدم الارتخاءأن نتحمى بالنظرة الو   

 3."التغني بأمجاد المغة ضنا منا أنيا كافية لاستيعاب الحاضر الذي لم نعد نممك زمام الريادة فيو

ن الاغتراب عن م المستقبلأجيال ة ىي التي تجعمنا ننقذ أجيالنا و ىذه الواقعية في التعامل مع المغ
 الذي من أىم مسبباتو :مجتمعاتيم و 

اب مواكبة التغيرات الاجتماعية والا بقيت عمى حسو  والإعرابيز في تعميم المغة عمى القواعد الترك"
اذا تكرس ىذا و  ،لغتوو  شأنو أن يحدث قطيعة بين المجتمع وىذا من  .لغة الكتاب والمفكرين معزولة

 .4"يةقلاخحدة ثقافتيا ومثميا الأيديولوجية والاعمى وحدة الأمة وو  الوضع فانو يعود بالوبال

ربية في الاشادة بمجيود أختم شيادة الدكتور العربي ولد خميفة رئيس المجمس الأعمى لمغة العو 
 التعريف بمجيود النخبة المستنيرة الجزائرية وفي مقدمتيا عبد الله شريط .المجمس وفضائاتو الفكرية و 

                                                           

  91المرجع نفسو: ص :محمد العربي ولد خميفة -
-المرجع نفسو: الصفحة نفسيا 

2
  

3عبد الله شريط: مصدر سابق --11ص 
  

104محمد العربي ولد خميفة: مرجع سابق، ص -
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حوار الأفكار ىو ري المجمس و ىما :فرسان البيان و يكمل منب ان اليدف من ىذا الفضاء الذي"
 الابداعية بين الأجيال بلا قطيعةود النخبة المستنيرة في بلادنا وتوثيق الصمة الفكرية و التعريف بمجي

 من فعل           تستخدم كممات :"أول مرة " ، أول من قال ...أول مزعومة تدعي البداية من الصفر و 
ية ببغائ...ولا ex-nihilo nihilلة حكيم اليونان : لا شيء في أفعال الناس يبدأ من عدم متناسية مقو 

أن الأول لم يترك  الادابفميس صحيحا في مجال العموم والفنون و  ،يدفع الييا الكسل و ضعف اليمة
ضل مما الانسان الى أفأكثر الارتقاء بالمجتمع و  ليس صحيحا أكثر أن ليس بالامكانو  ،لمن بعده شيئا

 . 1"ىو عميو الان و في سالف العصر و الأوان

قدمو في  رسوخو  التي تؤكد أصالة عبد الله شريط  كثير من الشيادات الحيةىذه شيادة من 
 .استيعاب مفارقات عصره ومجتمعو معا

 الاستاذ محمد سعيدي:-ب

الله شريط ودفاعو عبد الذي يركز عمى عقلانية رفيق دربو الأستاذ محمد سعيدي و  نأخذ شيادةو  
أ مقام ىذه العقلانية جعمتو يتبو  ،تمرة من سيرورة المجتمع الجزائري، وىي عقلانية مسعن العقل

وقد تجسدت ىذه العقلانية في كتابو:"معركة المفاىيم" ىذا الكتاب الذي  ،رالمفكرين والفلاسفة الكبا
السياسية التي عانيناىا عية والثقافية و جتماالا الآفاتيصور داء الجزائريين العميق الذي نتجت عنو كل 

 وما زلنا  نعانييا.

 الأمر عبد الله شريط بفكره العقلاني ودفاعو عن العقل، الأستاذ:"امتاز محمد سعيدي الأستاذيقول 
فيذا الموضوع  موضوع حيوي في ثقافتنا الفكرية والفمسفية وىي معركة المفاىيمطرح  إليالذي دفعو 

دخمنا الاشتراكية دون تدقيق  .أخطاءالرئيسية في الخمط والضياع وما ترتب عن ذلك من  الأسباباحد 
 عن الثقافة، نا عن الدولة، عن المجتمع،تن ضوابط لمفاىيمنا السياسية: فكر تبنينا الميبرالية الشرسة دو 

لمواضيع ا ، كل ىذهعن الجامعة، وحتى في الدين واليوية والقضية المغوية عن التربية الوطنية،
 .2تنوع"ثراء و مصدر مصدر خصومة ونزاع بيننا بسبب ىذا الخمط، وىي في الواقع أصبحت الجامعة  

 ، وبغيراء نيضة وطنية تقودنا نحو التقدمالطرق الصحيحة لبن إحدى"فتحديد مفاىيمنا بدقة ىي 

                                                           

121: المرجع السابق: صمحمد العربي ولد خميفة -
  

 -2
  34السعيدي:خصال منياج افكار :مرجع سابق، صمحمد  
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 .1"نتخبط فيياالثقافية التي نبقى رىينة التخمف والفوضى السياسية والفكرية و ستحديد ىذه المفاىيم 
لن تكون ىذه  .فات الاجتماعية باحترافية كبيرةالآر تشخيص عبد الله شريط للأمراض و ىنا يظيو 

 الاحترافية الا احترافية الفيمسوف المناضل.

 الشاعر عزالدين ميهوبي: -ج

قد منيا :الشاعر عز الدين مييوبي و  نظموا فييا شعرا نذكرى الشعراء تأثروا بيذه الشخصية و حت
 :2كرمو بسبعة أبيات ارتجالا في خلال حضوره ليذه الندوة التكريمية 

 تذكر إذا مدحتك ذات يوم                            ومثمك لا ينوء بو المديح 

 و حين ىمست بي أدركت                           أني بحضرتك البيية أستريح

 النبض ريح كأني ريشة و                     أتيتك سيدي و القمب ييفو       

 أتيتك أشتيي قولا ولكن                              رأيت القول من عبء يشيح

 يا عبد الله أزجي كل حب                            فعربون الوفاء قول صريح

 حواريون بينيم مسيح                كأنك بيننا ممك مميك                  

 دام دندنك الفصيح  و                  حباك الله ما أحييت عمما و قدمت   

      عبد الرزاق قسوم: الدكتور -د

أسيس الدرس الفمسفي في الجزائر في ت ،رفيق دربو *عبد الرزاق قسومو نأخذ ىنا شيادة الدكتور 
باعتباره جامعا لكل  حضور عبد الله شريط في ىذه الندوة التكريمية،ىو يؤكد في كممتو عمى رمزية و 

بأىمية الفمسفة لريادة النخب  اعترافالنخب الجزائرية واعتراف ىذه النخب بفضل عبد الله شريط ىو 
 الجزائرية كما ىي رائدة لكل العموم .

                                                           

61محمد السعيدي: المرجع السابق، ص  -
  

2- 35المرجع نفسو، ص 
  

ورئيس  مترجم، ،لفمسفي في الجزائر منذ الاستقلالتاذ فمسفة رفيق درب عبد الله شريط في تأسيس الدرس اسا -*
 جمعية العمماء المسممين الجزائرية حاليا.
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م النخبة الثقافية المختمفة لتقده "  تحية حب و تقدير و إجلال لأستاذنا الذي كان سببا في جمع ىذ
الذىاب بعيدا في صياغة فكر فمسفي مية الفمسفة وقدرتيا عمى العطاء وجمع الشمل و شيادة إثبات بأى

  1صحيح "

: " يصعب أن تجد لأستاذنا عبد الله ويعترف لو بأنو فيمسوف الأدباء وأديب الفلاسفة، يقول عنوىو  
، وما .(، فيو صيغة منتيى الأوصاف )..خصوصياتووصفا جامعا مانعا يفي بخصائصو و  شريط

فطبقو عمى كل اىتمامتو العقمية وأخذ من الأدب المقفى ظنك بفيمسوف أخذ من الفمسفة منياجا 
نعكس كل ذلك عمى لغتو الشاعرية ، فاوالمسجوع سلاسة المغة وعذوبة الأسموب ومسحة الجمال

  2"والفمسفية

 :  الأستاذ احمد منور –ه

 الذي كان يتابع إنتاجات وحوارات عبد اللهفي الصف :أحمد منور و نأخذ ىنا شيادة أحد تلاميذه 
ة من أخرج الفمسفقراطي في الحوارات التمفزيونية و قد أدخل الأسموب السشريط في التمفزة والإذاعة ، و 

ل :" كنّا نتابع حوارات تفعيميا في وسائل الإعلام )السمطة الرابعة(، يقو قوقعتيا داخل جدران الجامعة، و 
التمفزيون )...( لأنو في الإذاعة أستطيع أن أقول بأنو الشخص د الله شريط الشيقة في الإذاعة و عب
ي استدعى طريقة جد تربوية ميمة وىي الطريقة السقراطية، إنو اتبع فكرة الحوار، الأخذ والرد، الذ
 . 3يقدم برنامجا في الإذاعة بيذا الشكل " ىوجابة عنيا، ولمدة سنوات طويمة و طرح الأسئمة ثم الإو 

عجابو بو يزداد أكثر لمّاولكن مفاجأة الأستاذ أحمد منور و  ، أصبح أحد طمبتو في صفوف الجامعة ا 
، ىذا الأستاذ الذي الآخر في شخصية عبد الله شريط وىي شخصية الأستاذ الفيمسوف ليكتشف الجانب
وجعل طمبتو أكثر شوقا لالتياميا.  .ميا أكثر إغراءجعدرسيا و أغنى بذلك الفمسفة التي يتعددت روافده ف
 ديداكتيكي الفمسفي الذي يجب أن نتعممو نحن أساتذة الفمسفة .  وىو الدرس ال

بداية السبعينات اكتشفنا الأستاذ عبد الله لى الجامعة في نياية الستيّنات و " )...( لكن لمّا دخمنا إ
العديد من زملائنا جانب آخر، وىو الجانب الفكري والجانب الفمسفي، وأقول أنّنا فعلا و  شريط من

منا النظريات التي كنّا أفيالأستاذ الذي أفيمنا الفمسفة و  ، إنّ وجودين في القاعة يشيدون عمى ذلكالم
                                                           

  361، مرجع سابق، صخصال مناهج افكارعبد الرزاق قسوم: -
  382المرجع نفسو، ص-
  403، صخصال ومناهج افكاراحمد منور: -
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ال ىذه ، كانت لو طريقتو الخاصة في إيصنخافيا ونخشاىا و نعتبرىا غامضة وصعبة ومعقدة )...(
  1الأفكار، أستطيع أن أفسر ىذا بأنّ الأستاذ عبد الله شريط لم يكن أستاذ الفمسفة فقط ..."

 الدكتور امين الزاوي: – و

، والتي يِؤكد فييا أنّ عبد الله شريط ىو من زاوي مدير المكتبة الوطنية سابقاىي شيادة أمين ال
الله شريط ىو من أدّب  ، قائلا : " أعتقد أنّ عبدمعةثقافة الحوار في الإذاعة والتمفزيون وفي الجاأسس 

من خلال الحوارات الندوات التي كان ينشطيا، من ىذا المنبر ، الفمسفة وأخمق الإذاعة وثقّف الجامعة
وأعتقد أنّيا عبارة عن مجمدات  ،تي كانت تذاع في الإذاعة الوطنيةىذه الحمقات الادع والى طبع 

 .  2"استنساخيا عمى الطريقة السقراطية التي كانت تقدم بيا آنذاكمجمدات أذا تمّ و 

ي :" عبد الله شريط ثقّف . يقول أمين الزّاو ن الذين ساىموا في تثقيف الجامعةىو يؤكّد عمى أنو مو 
دائما محاورا، كانت الجامعة معالمو، كانت اديبا في الجامعة، السياسة، ثقّف الجامعة، لأنو كان 

الأعلام   ىمفتوحة عمى الثقافة، مفتوحة عم ،من زجاج، فيي مفتوحة عمى المجتمع الجامعة عنده
)...("3  

  الأستاذ عبد الحميد مهري: – ز

لا يمكن أن نتكمم عن عبد الله شريط دون أن نتكمم عن المواقف الفكرية التي ناضل في سبيميا 
المدرسة الجزائرية مع المرحوم مصطفى حول  1976الأخ عبد الله شريط وىو النقاش الذي اندلع سنة 

نّ ىذا الواقع أم المناضل عبد الحميد ميري : " و الإعلارفيق دربو في السياسة و  اهير ىكذا شرف. الأ
، ولم حتى اليوم لم تعرف البحث المعمق أطروحتونجد ان ، لأنّو مع الأسف النقاش جدير بأن يعمق

، المدرسة الأساسية يطمئن إلى جزائريتو بكل مكوناتياتعرض النتيجة النيائية التي تجعل الجزائري 
التي كانت موضوع النقاش ما زالت مطروحة، و في رأيي مازالت تطرح بشكل مغموط في كثير من 

   .4"جوانبيا

 
                                                           

  101احمد منور: المرجع السابق، ص 
  432، صخصال ومناهج افكارامين الزاوي: 

  443المرجع نفسو ، ص
2عبد الحميد مهري: المرجع السابق، ص

4
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 . البعد الاجتماعي كشرط أساسي لمتفمسف عند عبد الله شريط: 2
الله شريط الفمسفي الندوة الفكرية * التي من المساىمات الجادة التي ساىمت في اثراء فكر عبد 
ذا كان ىناك و  2004توري قسنطينة اقيمت في مخبر الدراسات التاريخية والفمسفية جامعة من من ا 

ملاحظة يجب أن أقوليا في ىذا السياق فإنني أستطيع القول أن أغمبية أساتذة الفمسفة مِمن درسوا عن 
ورافقوه في الجامعة يعترفون لو جميعا بأن محاولاتو  صروريط أو من زملائو المذّين عاعبد الله ش

النقدية ىي في صميم البحث الفمسفي دون منازع، وكل استاذ من ىؤلاء الأساتذة يكتشف ىذا الجانب 
 .النقدي بقراءتو الخاصة لعبد الله شريط

كان عبد الرحمن بوقاف يتناول بالتحميل والنقد المسألة الثقافية عند عبد الله شريط ويستخمص  فإذا
ان روحو الفمسفية والعممية كانت ثاوية فيما كتبو من نصوص عن ىذه المسألة. فان الدكتور عفيف 

عد ان منصور مثلا من جامعة الامير عبد القادر يرى ان محاولتو النقدية تجاوزت الماركيسية ب
استوعبتيا، ولخضر شريط ىو ايضا يرى ان تمك المحاولة النقدية بدأت مبكرا وفي مجال الاعلام من 
خلال منيجيتو العممية التي طبقيا في كتابو )الثورة الجزائرية من خلال الصحافة الدولية(، ولم تكن 

فية تخدم طبيعة الميمة فقط كتابات ذات بعد تعبوي بل كانت كتابات نقدية ذات صبغة اعلامية احترا
 1التي اظطمع بيا عبد الله شريط كمناضل مفكر

الدكتور عبدالكريم بوصفصاف الذي اعتبر انو اذا كان بمقاسم سعد الله يعد وىو ما اكده مباشرة 
عميد المؤرخين الجزائريين فاننا نعتبر عبد الله شريط عميد الفلاسفة دون منازع. بموسوعيتو وثقافتو 

 إثراءفي الممتقيات دور الندوات و  ىعم"كد يؤ  ة، فيو الفيمسوف والمؤرخ والاديب...، كماالفسيفسائي
اخراجيا من السكون فواجبنا الوطني يحتم عمينا و  شرىا في أنحاء المعمورةنالمفكرين وتأصيميا و  رافكا

 22 "التعريف بكنوزنا الوطنية امثال الدكتور عبد الله شريط

                                                           

100.ص30النقدية من عبد الله شريط يمكن الرجوع الييا في اعمال الدكتور عبد الله شريط من ص مواقف ىذه الاساتذة -1  
3، مرجع سابق، صاعمال الدكتور عبد الله شريط الفكرية والفمسفية عبد الكريم بوصفصاف: -  2 

 4المرجع نفسو، ص3-2
الدكتور عبد الله شريط الفكرية و الفمسفية في أعمال *)طبعت كل مداخلات ىذه الندوة في كتاب تحت عنوان  

 ميزان الباحثين الجامعيين . الندوة التكريمية العالمية في مخبر الدراسات التارخية و الفمسمفة جامعة منتوري قسنطينة 
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ىذه الندوة في نضر بوصفصاف ىو التعريف بكنوزنا الوطنية فأن واذا كان اليدف الاول من 
اليدف الثاني وىو عممي محض "وتتمثل في البحث عن منيج جديد أو مناىج جديدة في فكر عبد الله 

منظرا  لمدولة الجزائرية ولمشروع المجتمع  الجزائري الجديد منذ أربعة عقود من  هتبار عشريط بإ
 .1"الزمن

التاريخ تمام عبد الله شريط بالعقلانية وتشبعو بيا ىي التي دفعتو إلي الرّبط بين وىو يؤكد أن اى
ىذا ما جعمو متميزا عن بقية افراد جيمو " ولا شك ان موقف الاستاذ شريط من التاريخ و  ،والفمسفة

لاستاذ بيذا ادراكو لقيمة العقلانية ىو الذي ادي بو الي الدفاع عن الفمسفة وقد تميز اوعلاقتو بالفمفسة و 
   2الموقف عن بقية اساتذة الجيل الاول لمفمسفة في الجزائر "

رية فمسفية مستقمة بذاتيا، قائلا " فالدكتور عبد الله ظعترف لعبد الله شريط بأنو صاحب نوىو ي
احب يمكن اعتباره ص ،اضحة في تخمف المجتمعات وتطورىاشريط انطلاقا من ىذه الاراء الفمسفية الو 

، وىذه الوطن وخارجو أن تدرس وتنشر وتعرف للأجيال الصاعدة داخلبة ر فمسفية ناضجة جدينظرية 
عبد الله شريط في مجال الاستاذ الجيل   ومضة فقط من عشرات الشعولات الفمسفية التي اوقدىا مفكر

 .3"الفمسفة
عبد الحميد بن بل أن عبد الله شريط لا يعتبر فيمسوفا فقط بل ىو مصمحا اجتماعيا مثمو في ذلك "

  4"باديس الذي يعتبر نفسو سميلا لأبن باديس مكملا لمشروعو الفكري والاجتماعي
لكن ماىو موقف عبد الله شريط باعتباره استاذا لمفمسفة السياسية والاخلاقية في جامعة الجزائر، منذ 

الله شريط نفسو  عبدالاستقلال من وضعية الفمسفة في الجزائر؟ يجيبنا الدكتور بوصفصاف قائلا ان 
لما يتأمل في وضعية الفمسفة في الجزائر يجدىا " انيا لا تزال في مرحمة الطفولة يجب الاىتمام 

، وىو إذ ينتقد ماكتب فمسفيا في الفمسفيبتدريسيا وتكوين اساتذتيا وبعدىا يمكن ان نتكمم عن الانتاج 
لمنيوض بالثقافة  لذلك يري ان الوسيمة المثمىالجزائر فإنما يعيب عميو انو يفتقر الي المنيجية الفمسفية 

                                                                                                                                                                                     

 
 7، صعبد الله شريط الفكرية والفمسفي اعمال الدكتور :عبد الكريم بوصفاف-1

5لسابق، صعبد الكريم بوصفصاف: المرجع ا -2  
المرجع نفسو، الصفحة نفسيا  -3  

6المرجع نفسو، ص -4  
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ة في الجزائر يتطمب المزيد من القراءة والترجمة والإنتاج ميما كان مستواه . و بدون ىذه يفسالفم
 . 1نا "ة في بلادفسلا تكون ىناك فم الآليات

لله برز محاولة عبد االبعد الاجتماعي لمتفمسف الذي يوسأحاول في ىذا المبحث أن أركز عمى 
الذي حاول أن يثبت  ،حمودة سعيديمن خلال قراءة الأستاذ  الاجتماعية المسألةدية في شريط النق

 أحسنعبد الله شريط معالم الفمسفة الخمدونية التي  والذي يرصد في فمسفةأصالة ىذا الأخير الفمسفية. 
الاجتماعية الخمدونية عند عبد الله ة فستعد الفم"ثم تجاوزىا بعد ذلك قائلا :  ااستصعابيىذا الأخير 

، فيي موقف من سائر الإسلاميةحضارة الشريط محاولة نقدية إبداعية تعبر عن ذاتية وأصالة الثقافة و 
ة العربية المعاصرة المنحرفة وخاصة منيا الفمسف الإنسانيالفمسفات الناقدة في صنع المصير 

 2" الإسلاميخي العربي يوالمنسمخة عن التواصل التار 
خي يتوفر الوعي التار بلا ا يؤكد الباحث: بد الله شريط الي صناعة التاريخولن نعود في نظر ع

م البحث عن . ثطات في الواقع وربطيا بمسبباتياعمىي الذي يسمح لنا بالبحث عميقا بالأسباب كما 
 3ط الإقلاع الحضاري المكين .و شر 

الإجتماعية الخمدونية المعاصرة وكد في تحديد لذلك اجتيد عبد الله شريط في رسم معالم الفمسفة 
المجتمع العربي الاسلامي ، و اق جديدة لممجتمع الجزائري خصوصاتسييج مشكلاتيا لفتح أفإتجاىيا و 
 4كية الأجتماعية في صنع التاريخ ي، و خمف الدينامبعد ذلك

دة إنطلاق اعية كقاعو أذا سألنا عبد الله شريط في نظر باحثو لماذا الاىتمام بالمسألة الاجتم
را أصيلا مستقلا إلا إذا عبر عن جيبنا عبد الله شريط لأن الفكر لن يكون فكفسي ،لمتفكير و التفمسف

كرين العرب و غرابتو في فيفسر في نظره غزارة الإنتاج الفكري عند الم وىذا ما معو،رورة مجتصي
 .خيةيل عن حركية المجتمع التار ز وىذا ما جعل أصحابو بمع ،يكتب في أكثرية ما والمقابل عن مجتمع

الغربي ضمن ىذا السياق ىو الذي يحدد قيمة الفمسفة الخمدونية إن دراسة المجتمع الجزائري و 
 خية يعند الأستاذ الدكتور عبد الله شريط لأن المجتمع العربي عرف عبر مراحمو التار  الاجتماعية

 

                                                           

، الصفحة نفسياالسابقالمرجع  :عبد الكريم بوصفصاف  -1  
101، مرجع سابق، صاعمال الدكتور عبد الله شريط الفكرية والفمسفيةحمودة سعيدي،  -2  

  3-المرجع نفسو، الصفحة نفسيا
102المرجع نفسو، ص  -4  
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منذ )انسان ما بعد الموحدين( كما قال مالك إبن نبي بأن ذلك الإنسان حضارة نادرة لكن خرج منيا 
 1المنبوذ حضاريا من دولة الموحدينتو تمك بنية المجتمع يشكل بعقم

 عبد الله شريط عند مقاصد القول الفمسفي  -أ
ئرية معاصرة تكون ليا مكوناتيا أن يحدد معالم فمسفة جزامن ىذا العنوان يريد صاحب المقال 

، ولا نجد ىذه المعالم واضحة إلا ومميزاتيا ومكانتيا في التفمسف المغاربي، والمشرقي  والعربي عموما
ث عن نفسيا خارج فمسفة الأنساق والتي تحاول أن فمسفة تبحىي بات عبد الله شريط التي افي كت

 .*2الفمسفة مستحيل لأنو سيعمل عمي قتميا  وامتلاك، تمتمك الفمسفة
لا أظن نفسي مخطئا اذا قمت أن الفمسفة الإجتماعية التي كرس ليا الدكتور عبد الله "يقول الباحث 

شريط كل أعمالو لا تتأطر داخل فمسفة الأنساق لأن أكبر الأنساق الفمسفية التي ادعت الشمولية ىي 
)...( و ىا ار يىو ما كان في الحقيقة من وراء إنيذلك النوع من الفمسفة المضيقة و انساق صدرت عن 

  3"لا نممك الفمسفة لأنيا لا تتممك إنناالشمولية ان مرتبطا دائما بإدعاء الكمال و إنييارىا ك
موما بالبحث عن مجموع لو عبد الله شريط مبكرا عندما ربط البحث الفمسفي ع نو لعل ىذا ما تفط

الأخلاقية و الثقافية ية منيا و ، السياسمكنو من تتطويع السموكات البشريةالمناىج التي تالأساليب و 
دراسة العممية لأن السموك تتحكم فيو مجموعة من القوانين العممية مالتربوية )...( و ذلك بإخضاعيا لو 

ديد خصائصيا تحاب والعمل الرابطة بين الظواىر والحوادث التي يمكن الكشف عنيا و ترتبط بالأسب
 4المشتركة بين البشر
المحوري كان المشترك الاجتماعي والإنساني بد الله شريط أن اىتمام ععند باحثنا و ىنا يظير 

إذ يركز عمي المشترك الإجتماعي وىو  ،دفعو إلي الإقلاع الحضاريلتفعيل حركية المجتمع و 
رصيدا يمكن الإعتماد عميو في تفعيل ىذه رين فلا يجد إلا الإسلام ثابتا و الإنساني  عند الجزائو 

 الحركية الاجتماعية والحضارية .

                                                           

103المرجع السابق، ص حمودة سعيدي: -1  
*للاطلاع اكثر عمى ىذه الفكرة يرجع الى عبد السلام بنعبد العالي: مجمة الوحدة، الجمس القومي لمثقافة ، الرباط، 2

فما فوق 35، من 1989، ايمول سبتمبر 60العدد   
105المرجع نفسو، ص -2  
5، مصدر سابق، صالفكر الاخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط:  -4  
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ن الدين مإنطلاقا من مبدأ يقصي "الحضارية  ن في البحث عن الحموليمك ىبيذا المعنفيو 
كد أن الآية القرآنية " إن ؤ لذلك نجده ي  1يرغيني في التآحينما يأخذ بالمبدأ القر "كاليةتالإسلامي كل إ

السلام لاة و الص الله لا يغير ما بقوم حتي يغيروا ما بأنفسيم " التي كانت أساسا لساسة الرسول عميو
عبدا لمعادة التي لا تتغير ...  اصبح وفي تغيير الإنسان العربي ، لم يستغميا الإنسان العربي من بعد 

 ةالغيبيات ، و لم يفكروا في إعاد عن ثفتو و مفكروه في المجردات و البحكما إنغمس فلاس")...(  
ىذه الآية القرآنية الي مركزىا الذي تستحقو من الإىتمامات النفسية في حياة الإنسان العربي )...( الي 

سياسي في العالم أن جاء مالك ابن نبي فإرتكز عمي ىذه الآية الكريمة ليتجاوز الضعف الفكري ال
 2 "العربي المعاصر

ي إسماعيل يقول خاعية  جعل الدكتور زرو فتو الاجتميج واقعي في فمسنإن إلتزام عبد الله شريط بم
السياسية والإجتماعية دد أطر فكره العامة " ىي الفمسفة جأىم ما شكل ىاجس الكتابة عنده و  إن

قافية التي فرضتيا ظروف مجتمعو وعصره، لأن الفمسفة عنده لم تعد ولم تبق فمسفة الثوالأخلاقية و 
الانسان و شؤون بم تأضحت فمسفة برغماتية عممية تيانما التجريدات النظرية و  ىكلاسكية مبنية عم

 .3"ونتو وكذلك فعاليتو في التاريخ والحياةمصيره و كين
ونحن لا "ي : خعبد الله شريط يقول الأستاذ زرو  و في نص  أخر كان موضوع مداخمة في ندوة

نما ص، و إديولوجي معين أو لطرف إجتماعي وسياسي خاوع ىذه الندوة لمذىب ضنريد أن نصوغ مو  ا 
حضارية لأننا نعتقد أن فكر أستاذنا سيكون فكرا خالدا كما ىو غناه بموضوعية عممية تارخية و و ص

 4ر"ناء ويضمن لنفسو البقاء والاستمرافروف الظالإننساني الأصيل الذي يقاوم كل الحال لمفكر 
 ي اكاديمىان كتابات عبد الله شريط في المجتمع و التاريخ  لا تصدر عن ىواجس مفكر مدرس

ريرة عاشيا مع الإستعمار الفرنسي، ، بل تصدر عن تجربة مينظر الي مجتمعو من برجو العاجي
عمى العموم، وقد   نسانيي والإسلامي والإالعربفييا تناقضات مجتمعو الجزائري و  تجربة استوعبو 

التاريخية في الإجتماعية و لذي يستوعب الظواىر النقد البناء ا حرفع سلايكان في كل ىذه الكتابات 

                                                           

108المرجع نفسو، ص -1  
273، مصدر سابق، صالفكر الاخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط:   -2  
، جامعة منتوري، قسنطينة، شركة دار اليدى، عين مميمة، دراسات في الفكر العربي المعاصراسماعيل زروخي: 

124، ص2002 -3  
8، مرجع سابق ، صوالفمسفيةاعمال الدكتور عبد الله شريط الفكرية اسماعيل زروخي:  -4  
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سياسية و الإجتماعية والثقافية فيو يرصد في الأحداث ال"تفاصيميا ليستميم منيا الحمول )...( 
 والإقتصادية 

رساء المنيج التحميمي والتركيبي، معطيات غزيرة لإالنفسية لتمك الشعوب والتاريخية، و  قامة وا 
 1ون تشويو " ، حتي يصور الوقائع دوالمقارن والمنيج النقدي

الخاصة  يتوؤ و ىي التي كونت ر عالتارخي لمجتمد الله شريط بالواقع الإجتماعي و إنشغلات عب لعل
 يجعمياالبحث عن الحقيقة في الماورئيات " لأن ذلك ان تطمب يجب  لمفمسفة حين ما رأي أنيا لا

  2ومشاغميم اليومية "، التي ىي البحث في حياة الناس العاديين الجوىرية انكمش عن وظيفتيت
من خلال ىذا الفيم لممعالجة الفمسفية لمواقع يري عبد الله شريط أن المقاصد الأساسية لمفمسفة 

حد أدنى من " كيف ندرس الأوضاع بفكر ىادئ و  تعممناما ببساطة في أنيا تعممنا من بين  دتتحد
ة الشخصية والأنانية بل في أنفسنا لمعاط" لا نترك مكانا فكما تعممنا كيف  3قمية والخمقية "النزاىة الع

الوطن يجب أن تذوب  عاطفة ما عدى العاطفة الوطنية الخالصة  لأننا عندما نفكر في شؤون لولك
  4"ف الأخري الضيقةواقمامامنا كل ال

ذلك عندما لا ننصب و  السياسي كيف نعود الشعب عمي الإىتمام بشؤونو  كما تعممنا في المجال
وعندما نفسح لو المجال لمتعبير عن رأيو فيما سطرناه لو من برامج أو دساتير  ،عميو ياءصأنفسنا او 

المستويات كما تعممنا كيف  فمحتي يعطي فييا رأيو و ذلك بواسطة مندوبين يختارىم بنفسو في مخت
 5لمجال لمطميعة الناشئة لشبابنا "نفسح ا

، إنيا ليست ذلك الترياق ية  بطريقة سحريةكل الحياة اليوماننا لا ننتظر من الفمسفة أن تحل مشا
شاكل القرون والأجيال و السحري الذي يشفي كل داء مستعص ولكنيا " تخمق الفكر الذي يحل م

يحدد العلاقات بين بني الوطن وبني الانسان في جممة صعاب الحياة ، وينظم المجتمع و  ىيتمرس عم
ات يا ىي التي تخطو الخطو بعة بالحضارة المتش كل العاجمة ولكنالأوطان . الفمسفة لا تحل المشا

                                                           

، اعمال الدكتور عبد الله شريط الفكرية والفمسفية، مرجع معالم الفمسفة الاجتماعية عند ابن خمدونحمودة السعيدي: 1-
  109سابق، ص

483، مصدر سابق، ص: الفكر الاخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط -2  
106، مصدر سابق، ص معركة المفاهيمعبد الله شريط:  -3  

107المصدر نفسو ، ص -4  
107المصدر نفسو، ص  -5  
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سيت خيالا بل ىي واقع يعالجو فكر. وفكر يدخل الي صميم الواقع، السريعة في الرقي .... الفمسفة ل
 1الفمسفة ىي خمق الحياة "

صافية الي مجال اوتوبيا كونيا نظريات وانشغالا محضا ومعانات خالصة و وبيذا تخرج الفمسفة من 
نقطة اتفاق كبيرة بينو وبين ما يدع اليو مالك ، والتخصصات. ولعل ىذا يشكل والممارساتقات، يبالتط
البحث الابيستمولوجي عند كمييما لا يكمن في البحث عن  يجنبي لأن السؤال الحقيقي الذي يس ابن

نا. ءلتنا عن طرق الكشف عن أخطائنا وطرق استبعادىا من مقالمصدر المعرفة لكنو يتحدد في مسا
بذلك دون سواه يتحقق الكشف والاضافة والتقدم وىذا ىو المعبر الحقيقي عن و لتنمو المعرفة وتتطور 

 2العقلانية النقدية
الم كل باحث يريد الدخول الي ع ىقة مفروضة عمبسيج عبد الله شريط يحدده بطريقة ملكن ىل من

 . توشكل دينامكييالواقع الإجتماعي والتاريخي  ىالفمسفة ام ىو منيج مفتوح عم
لكن ىذا المنيج لا يحدده  ،" إن الفمسفة الأجتماعية  عند عبد الله شريط  ىي منيج يخمق الحياة

. فيو وفمسفيةية سبو فيمسوفنا من نضرات أدبية وسا بعبطريقة مسبقة بل يمارسو من خلال ماتش
ىي الطريقة التي تمكننا فسو و يمارس الطريقة والمنيج والموضوع  والموقف والإبداع الفكري في الوقت ن

 3الإجتماعية في صورىا الثقافية والسياسية والاخلاقية والاقتصادية" من دراسة معالم فمسفتو
الموسوعي بكل  يستشف أن ىذا الفيمسوففي نظر الباحث إن المتمعن في مقروء عبد الله شريط 

جد صعوبة في تصنيفو فيو فيمسوف وعالم إجتماع ومربي ية المتنوعة " سيتايتجربتو الفكرية  والح
  .أستاذ جامعي بارزشاعر و  ووصحفي وأديب 

لكن اللافت في كل ىذا الابداع في فكره ىو ان ذلك الإنتاج المتنوع لا يعبر عن تنافر او تضاد 
من  ان عند غيرهتوفر تا معن تكامل و تساند في الأفكار قم لكنو يعبر ،في محتوياتو ومقاصده

 4"المفكرين
 الفمسفة والعمم عند عبد الله شريط : -ب

  خرج عن موقف اتباع لمايعرب حديثا حول ىذه الإشكالية لا ين الإن النقاش الذي دار بين المفكر 

                                                           

230.291.304، صالسابقالمصدر  :عبد الله شريط -1  
111حمودة السعيدي: مرجع سابق، ص -2  

112المرجع نفسو، ص -3  
  4-المرجع نفسو، الصفحة نفسيا
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زكي نجيب و  مرحبا،ىما : عبد الرحمان طقية ممثمة في شخصيتين بارزتين و تقول بو الوضعية المن
ثر تطورا نظرتو الي ىذه العلاقة أكان متمعن في ىذه المسألة عند عبد الله شريط يجد وال ،محمود
 .تتطورىانفصل عنده عن الحضارة و يأن الفمسفة لم تعد تستبعد العمم، فالعموم وتطورىا لا  كديؤ "والتي 

"1   
ىا في طور من ية التي نجدولعل ىذه النظرة الذرائعية لا تتفق مع مقدمات الرؤية الوضعية المنطق 

ة في سيرورة الفمسفة والعمم يتصور من خلاليا علاقة عكسوىي التي " مرحبا،د عبد الرحمان فكر محم
 2بينيما عممية مواكبة و مواءمة " ان لم تحدث

 ،دحار الفمسفة ونكوصيا عن عقبيياان"وىذا لأن تقدم العموم كان مقرونا في كل الحالات ب : 
العمم عنو الفمسفة، لا تموي عمي شيء، كأنما ىي و  انحسرتالميادين  من فكمما غزا العمم ميدانا

تغير الفمسفة اسموبيا   ، ما لميجتمعان ولا يزال الصراع قائما وستكون الغمبة لمعمم لا محالةضدان لا 
 3"وتتطور بتطور العمم وتتفاعل معو .ومناىجيا

كي نجيب محمود أو غيره من يا ز ب دشيية المنطقية في فكرنا العربي كما ان كانت الفمسفة الوضعي
فإن نمط الحضارة  ،فمسفة العموم وحدىا إليتوعز لمفمسفة ميمة التحول ة العمم و ، تعمي من قيماأتباعي

والمفيوم  ،كز عمي الفكر الإجتماعيتتر مع الييا الأستاذ عبد الله شريط الذرائعية العميمة التي يتط
لأن فكرتو تنبثق من تعاليم عبد الرحمان  ،تحديد ميميامسفة و ر الفيتطو لقومي والوطني في االشعبي و 

، وفي أكثر من مناسبة نفسو في أكثر من مضرب من كتاباتوابن خمدون بدرجة واضحة يؤكدىا ىو 
 4"من جمساتو

مساوئنا ومحاسننا بعرفنا  ،عبد الرحمان ابن خمدون لم يعرف لو مثيلان ىو نفسو  هوىذا ما يأكد
 5" مجاممة او كذبدون كما عرفنا 

دعائم  ىالذي ارس"كما ينبثق فكر عبد الله شريط مما تشبع بو من فمسفة عبد الحميد بن باديس 
وىو  ،اوضح مقاصدىا لمجزائريينو   اىو الذي شرح معالميرسة الاصلاحية  السمفية بالجزائر. و المد

                                                           

19، مصدر سابق، صمن واقع الثقافة الجزائريةعبد الله شريط:  -1  
37، ص1961، بيروت، لبنان، المسألة الفمسفية منشورات عويداتمحمد عبد الرحمان مرحبا:  -2  

92عبد الرحمان مرحبا: المرجع السابق، ص -3  
114، مرجع سابق، صاعمال الدكتور عبد الله شريطحمودة السعيدي:  -4  
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ور عبد الله ظابن باديس في منن لأ 1"الذي ميد ليا التربة، ورعاىا وتعيدىا حتي أصبحت قوية الجذور
 شريط كان يعيش لمجزائر وفقط . 

موضوعيا سفي مبكرا جعمتو "ناقدا مفعبد الله شريط منذ تفتق وعيو ال ممكياتإن الروح النقدية التي 
يجره لو نقده ذاك من  غير مبال بما قد الاستقلالالتشييد منذ لمثورة التحريرية الكبرى، وثورة البناء و 

اء البعض من الفاعمين في السياسة. قد يكون حتي ، قد لا ترضيو أو مواقف تجمب لو عدمواقف حرجة
الفرق بين المجتمع "قول : يبعو بعقمية عممية ىي التي جعمتو ، لأن أختياره الفمسفي أشمن الأصدقاء
فبقدر ما تممك المجتمعات المتخمفة من  ،ن ىو مقدار العقلانية في كل منياالمجتمع المتمدالمتخمف و 

تمعات المستقبل المعقدة تتمتع المجعند النظر الي مشكلات الماضي و  لعافالانشحنة ىائمة من 
 2ن الرأي في ىذه المشكلات بالخصوص"سمطاة بشحنة من العقلانية والاتزان وضبط النفس و المتقدم

مكانتو في "ىي مشكمة وعي الفيمسوف دوره و  في نظر باحثنا فالمشكمة من منظور عبد الله شريط
التفعيل في ذلك المجتمع  بحيث يتمكن ينعكس في قدرتو عمي بث التعقيل و المجتمع وىو وعي 
ز مجموعة من المفارقات التي تكون نسيج أفكاره و عمي رأسيا تمك التي يمكن او الإنسان فيو من تج

 ىو حتظن يفرغ من لفأمفظ كلاما أو كتابة ، لكن ما حرارة عندما يتحرك في دنيا ال اشتعالولمسيا في 
  3" .لافتخالامختمف أشد نحو مخالف و  عمىينطمق الي عممو 

 لكن ما ىي خلاصة ىذا الجمع بين ابن خمدون وبن باديس ومالك بن نبي عند عبد الله شريط ؟ 
عند عبد الرحمان ابن خمدون و  الاجتماعيلقد تمكن عبد الله شريط من تمخيص العبرة من العمم 

، ومقاصد التغيير من الفمسفة صلاحية عند عبد الحميد بن باديسمن الفمسفة الإ الإصلاحروح 
نتشار لمجيالة، وليفة عمي عالم  فيناالإجتماعية عند مالك بن نبي لما كشف عما  من كسل وتواكل وا 

 في النصيحة لذلك لم يكن يكف عنتخاذل الأشياء وزىد في عالم الأفكار وتطرف في المبادئ و 
 خمدون و عبد الحميد ابن نا "بأن غرض كل من عبد الرحمان ابإستغلال كل مناسبة لتذكيرن

 4نو مقصدا وىدفا من كل فمسفتيم ". فقد جعموا ملك بن نبي ىو التغيير الإجتماعيباديس وما

                                                           

والشؤون  الأصمي، نشر وزارة التعميم الأصالة، مجمة ابن باديس ونشأ الحركة الاصلاحية في الجزائرركي: رابح ت1-
  79، ص1975، مارس/افريل 24الدينية، عدد

7، مصدر سابق ، صالمشكمة اايديولوجية وقضايا التنميةعبد الله شريط:  -2  
116سابق، ص، مصدر اعمال الدكتور عبد الله شريطحمودة السعيدي:   -3  
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في تأسيس مجتمع  الضامن تبارىاعبا، العمميةالمعرفة  ىعمانيم اجتمعوا يراىم عبد الله شريط 
يستطيع ان  يقول : "إن أي فلاح لا كماإظيار معالميا من أبسط عنصر فيو  ىعقلاني فيعمل عم

من المعرفة العالمية بعممو،  ىلة ذريتو اذا لم يكن لو نصيب أدنلا في اعايساىم في نيضة امتو و 
ناول أكثرية الناس من ناحية يعة في متلغة مبسطة  مطواعة سر مية تتطمب لغة عممية و موالمعرفة الع

  1"ىأخر 
مم لأن فكرة علمتماىية مع الليس ىو الفمسفة ا توسي عميو في فيمسوفنا معالم فمسفلكن العمم الذي ير 

الفمسفة من كل فعالية اجتماعية، وىي  خواء ادعاء ىالتي تقوم عم نيةه نبعت من الوضعاىي ىذاالتم
 التفكير في العربي الىعت الكثير من الميتمين المعاصرين بالفمسفة  في الغرب وفي العالم دفمقولة 

في تاريخ نوعي ىو تاريخيا الخاص، اي تاريخ  حصرىابما اتفعيميا مجتمعيا، وذلك  لإعادةىا دقاتان
ما بإعادة بنائيا من الصفر وذلك  حت بمعني وضعيا ت ، في فمسفة العموم بتخصيصياالفمسفة، وا 

بذلك تكون" الفمسفة قد إنتقمت من ، و 2"كن إعداده عمماميدىا في نطاق ما ي، أو تشيرقابتيا الخاصة
 3مرحمة العمم " إليالتأمل النظري مرحمة 

ن كانت تستدعي العمم في إن ىذا التوجو الوضعي لا يقره ع بد الله شريط لأن الفمسفة عنده وا 
ذلك لتأسيس عمم يتبعيا في الكثير من الغايات، و بل تعني أن ال، قياميا، إلا أنيا لا تعني التماىي معو

امنا ىذه ىو الذي أي ىنجاح الباىر الذي أحرزه العمم عم، لكن اللية بين الفمسفة والعمم والأخلاقجد
 4نيا وعن جدواىا "عالتغافل  ىارت تحجب نفع القول بتمك الجدلية، بل إلرجت صدم شيرتو الي ظع

، يو كثافة متزايدةا مطردا جعل النمط الميبرالي الرأسمالي في عالمنا اليوم يعطان نجاح العمم نجاح
 5من الوحيد في حل مشكلات العالم "فصار أصحابو يتوىمون أنو الضا

المشعل الذي يضيئ طريق  تعتبر الفمسفة ىيؤكدىا عبد الله شريط في قولو : "نفس الفكرة ي
ن العالمستقبل، و  ، ومن ثم لمسير في ىذا الطريق بعد أن يضاءركبيا نمطية التي مم ليس إلا أداة أو الا 

                                                           

160، مصدر سابق ، صمن واقع الثقافة الجزائريةعبد الله شريط:  -1  
117حمودي السعيدي، مرجع سابق، ص -2  

  3-  12، ص2، ترجمة فؤاد زكريا، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، ط: نشأة الفمسفة العمميةىانز ريشنباخ
118حمودي السعيدي، مرجع سابق، ص -4  

، ترجمة: عباس عدنام عمى، : فخ العولمة، الاعتداء عمى الديمقراطية والرفاهيةىانز بيتر مارتن، وىارولد شومان
253.292، ص 1998المجمس الوطني لثقافة والفنون والاداب، الكويت،  -5  
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رغم بطء تقدم ، ىي التي تسير أسرع من غيرىا لتي تمتين الفمسفة أكثر من غيرىاكانت المجتمعات ا
 1الفمسفة في ذاتيا "

لسيادتو  ، وضروري لتقدميا مثمما ىي ضروريةلله شريط أن العمم ملازم لمفمسفةىكذا يري عبد ا
المجتمعات المتمدنة كمما تقدمت خطوة الي الأمام في طريق العمم كمما ر في التمدن لأن "شؤ كم

أكتشفت أكثر دور الفمسفة في تطور العمم و دورىا في تطور الإنسان الذي إكتشف العمم بواسطة 
  2الفمسفة "

 من الفمسفة والعمم الي الفمسفة والدين : – ج
النقدية في تناول قضايا  الوليد بن رشد في تأسيس العقلانيةلا يختمف عبد الله شريط عن ابي 

، لأن أبا الوليد بن رشد يعد طفرة من يفةظبالشريعة في تأدية تمك الو  دور الفمسفة وعلاقتياالمجتمع، و 
رة في تاريخ الفمسفة الاسلامية ولحظة من لحضاتيا الاساسية، كما يعد صاحب منيج الطفرات الناد

من الفكر الإسلامي في كل مباحثو  البدعويةطراح الأدبيات اعمي  -عموديا–س عقلاني نقدي، تأس
 .3"ةيخاصة ما تعمق منيا بالمباحث الفمسف

الحميد  الدكتور عبد ومن الباحثين الذين اىتموا بالخطاب العقلاني الذي إعتمده ابن رشد . 
الضيقة التي اقع الايديولجية الذي ابرز فيو كيف تجاوز ابن رشد المو و  ،الخطاب من جامعة الجزائر

ة التي تزعم كل واحدة منيا انيا تممك الحقيقة المطمقكانت تغذييا الفرق والنحل الإسلامية في عيده و 
 4"، وتسعي سياسيا الي فرضيا بالعنف اجتماعيالتصد بيا كل ماعداىا

شريط تماما كما كانت لقد احتمت الفكرة الدينية مركزا مرموقا في التفكير ايديولوجي عند عبد الله 
المبدأ الأخلاقي ضمن ب ، ىذا الذي ربطيا ي مشروع الثقافة عند مالك بن نبيتشكل مركز الصدارة ف

للإنسانية  ىو الذي يتيح، لأن الروح وحده تبارىا المصدر الوحيد لمعصبية والأخلاقعإالفكرة الدينية ب
و الفكرة الدينية أو الأيديولوجيا المتعمقة ، فالحضارة مشروطة بالروح الذي تعبر عنأن تنيض و تتقدم

 . 5"بيا
                                                           

7مصدر سابق، ص،  المشكمة الايديولوجية وقضايا التنميةعبد الله شريط:   -1  
المصدر نفسو، الصفحة نفسيا  -2  
120حمودة السعيدي، مرجع سابق، ص  -3  
، مجمة سداسية متخصصة، معيد الفمسفة جامعة العقلانية في فصل المقال، دراسات فمسفيةعبد الحميد خطاب:  

25.48، ص ص 1998، 5الجزائر، السنة الثالثة، العدد -4  
30، ترجمة عبد الصبور شاىين، دار الفكر، بيروت، د س، صالاسلامي وجهة العالممالك ابن نبي،:  -5  
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مسجد في البناء الثقافي والحضاري، وىذا من خلال رجل ال ةك يعالج عبد الله شريط دور ومكانلذل
خطاب الديني من حيث أسسو ومناىجو، وتأويلاتو وأغراضو في ال ثورية اعتبرىا ةإعادة النظر إعاد

 ميتيا في واقعنا الإجتماعيىأ ىالإنتباه إلدة السعيدي ان يمفت حمو ود يالإجتماعية.  وىي مسألة 
ارخا مع الخطاب الفكري الفمسفي ومع ، لان الخطاب الديني عندنا يتناقض تناقضا صوالثقافي اليوم

 1"الإعلاميالخطاب السياسي والثقافي و 
تمس حياة المجتمع فمسفية اليوم فكرية و  تومن ىنا يري عبد الله شريط : " ىناك مواضيع أصبح

، الكتاب والمثقفون والصحفيون العالمي ومختمف وسائل النشر والتبميغ. ىمستو ال ىكدولة وتعالجيا عم
، مثل نسان الروحية والمادية عمي سواءولكنيا في الوقت نفسو مواضيع دينية لأنيا تمس حياة الإ

  2النسل "مة القيم والحرية وأنضمة الحكم والأسرة والتربية و مشك
جباتو يصبح من أوجب واداعيا وراعيا، و رجل المسجد المعاصر بإعتباره وميمة ولية ؤ وىنا تزداد مس

مي إتصال بأىم الأحداث . أن يكون علا يكتفي بالثقافة الدينية وحدىا، فأن يرفع من مستواه الثقافي
العقلاني الذي ، اذا اراد أن يتحول الي مثقف عضوي أن يمارس النقد المحمية والدولية في عصره

 القيم الانسانية العالمية .دث المصالحة بين القيم الدينية و لامشروعية لو خارج مجادلة الواقع وبيذا تح
الرؤية يفقد ، لانيا تفقدنا الرؤية ومن يفقد بحرفيتو مسألة فاقدة لمشروعيتيا إن أخذ التراث الديني

، لان مسألة الإنقطاع عنو مسألة غير راثذا ليس معناه الإنقطاع عن التالحكم لكن ى ىالقدرة عم
لا مخرج عند عبد الله شريط إلا بإدخال الفكر فقد جذورنا التاريخية والثقافية، و تجعمنا ن يامشروعة لأن

ركة حأوىام عمي ضوء القوانين العامة لمجال التراث و تصفيتو مما عمق بو من الى النقدي العممي 
 3"خييالنمو التار 

ان عبد الله شريط في تحديد ملامح منيجو  إلىفي نياية المطاف  حمودة السعيديويصل الباحث  
بغتو الخاصة التي تناسب مشاكل عصره و صعطاه أالذي أخذ أسسو من أبن خمدون و الفمسفي "
، يخرج الفمسفة من مجال التجريد والتنظير أنو ربط بين الإنتاج الفكري عموما والعموم ، حتي ،مفارقاتو
، او بتعبير أخر ربط بين العموم في تحريك عجمة المجتمع والتاريخ بين العموم ومدي مساىمتياتم ربط 

                                                           

126، مرجع سابق، صاعمال الدكتور عبد الله شريطحمودة السعيدي:  -1  
149، مصدر سابق، ص: المشكل الايديولوجية وقضايا التنميةعبد الله شريط -2  

128، مرجع سابق، صيةاعمال الدكتور عبد الله شريط الفكرية والفمسفحمودة السعيدي:  -3  
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ذا أراد ىذا الفكر ، لان الحقيقة الإجتماعية ومعايشتيا ىي منبع كل فكر إالمختمفة والمحيط الإجتماعي
 .  1"اوىام الحاضرلان الماضي، و غأن يتخمص من ا

 التراثالبعد التاريخي ونظرته إلى  .3

السابق قد تناولنا المسألة الاجتماعية عند عبد الله شريط وكيف كانت ىذه المسألة  العنصرإذا كنا في 
محورية في فمسفتو وكيف اعتبرىا عبد الله شريط شرط أساسي لاكتساب أي فيمسوف مشروعيتو، وقد كان 

خراجيا من أبراجيا العاجية. ىو نموذج ىذا الفيمسوف الذي حقق الشرط الاجتماعي في تفعيل الفمسفة  وا 
وماىي القراءة التي طبقيا عمى التراث،  فإننا سنتناول في ىذا المبحث كيف نظر عبد الله شريط لمتراث

في الندوة التكريمية لمدكتور عبد  بووقد اعتمدنا في ىذا المبحث عمى مقال للأستاذ سميمان احمد ساىم 
 الله شريط.

اىمية التراث كإشكالية فمسفية بالدرجة الاولى وعلاقة ىذا التراث  وقد بدأ الباحث مقالو بتبيان
بالايديولوجيا قائلا: "لاشك ان مسألة التراث العربي الاسلامي كانت ولاتزال من اعسر المشكلات واشدىا 
ع تعقيدا واكثرىا اثارة لمجدل، ذلك لارتباطيا اساسا باليوية والذات، واذا كان ىذا التراث من حيث ىو واق

تاريخي واحدا، فان القراءات والتأويلات والتموينات كانت شتى، فالتراث لا ينطق بمفرده بل تنطق بو 
اي نظرة إليو تحمل بمحتواىا نظرة مشتقة  "ذلك ا ن 2الايديولوجيا وىنا تكمن مشكمة الموقف من التراث."

 3من اعتبارات الحاضر، فالنظرة إلى الماضي كانت مؤطرة بالحاضر"

بالذكر ان الباحثين في مسألة التراث ذاتو اختمفت وجيات نظرىم وتعددت، بل اختمفوا حتى في  وجدير
مفيوم التراث ذاتو، فمفيوم التراث عند السمفي ليس ىو نفسو عند الميبرالي، ولا عينو عند اليساري، 

ة الحاضر من خلال والسمفي غالبا ما تكون نظرتو الى التراث نظرة لا تاريخية، فيو يصر دائما عمى رؤي
الماضي، وعكس ىذه النظرة نجدىا عند الميبرالي، الذي ينظر الى الماضي من خلال حاضر الغرب 

  4الاوربي."

                                                           

121المرجع نفسو، ص -
1
  

 247، اعمال الدكتور عبد الله شريط الفكرية والفمسفية، مرجع سابق، صموقف عبد الله شريط من التراثسميمان احمد:  -2
، المؤسسة الوطنية للاتصال والنشر 2، ط1، الجزءالنزعات المادية في الفمسفة العربية الاسلاميةحسين مروة:  -3

  28، ص2002والاشيار، الجزائر، 
 13، ص1986، المركز الثقافي العربي، المغرب، 5، ط نحن والتراثمحمد عابد الجابري:  - 4
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 "الاتجاه اليساري الذي يرى اصحابو ان مفتاح فيم التراث يكمن في النظرة الجدلية واخيرا وليس آخرا

 المعاصرة بالتراث والمضمون الفكري الى علاقة الحاضر بالماضي والى العلاقة بين المعرفة

 1والاجتماعي الذي يحتويو"

واذا ما اردنا ان نتعرف عمى موقف عبد الله شريط من التراث حسب نظرة الباحث حسين احمد فاننا 
سننظر اليو من زاويتين: من زاوية المنيج الذي تعامل بو المفكر عبد الله شريط مع التراث، ومن زاوية 

المنيج عمى اىم العناصر الاساسية التي يتكون منيا التراث العربي الاسلامي،وبالتحديد تطبيقات ىذا 
 2الجانب الثقافي الفكري منو. وتتمثل ىذه العناصر الثلاثة في:

 المغة العربية وما جناه عمييا اىميا،  -أولا

 في الفكر الديني الذي اريد لو ان يتجمد او يتحجر -ثانيا

بيا عن سكة الواقع الانساني  االكثير من اعلاميا وانحرفو  لاسلامية وكيف ضاعة افي الفمسف -ثالثا
 والاجتماعي، لاىتماماتيم بالماورائيات والغيبيات.

 عبد الله شريط من التراث: موقفأ.

ماىي الزاوية التي نظر منيا شريط الى التراث؟. اذا ما تأممنا في زاوية المنيج فسنجد ان  وىنا نتساءل
موقفو لم يكن موقفا انفعاليا اساسو اليروب الى الماضي كما ىو حال الماضويين، ولا انسلاخا منو كما 

كانت مرة بكل  ثيون، وانما كان موقفا نقديا ىادفا يواجو الحقائق ميمااىو حال من يزعمون انيم حد
شجاعة ووضوح، ويبحث عن الحمول اعتمادا عن امكانياتنا المادية والمعنوية، فالاغرب والادىى كما 

 3ىا طيمة قرون وىيؤوىا الى حضارة غير حضارتنا"فاء بثقافة جاىزة تعب عمييا ابناؤ يقول شريط:  "الاكت

تجاوزنا مرحمة الاعتماد عمى الآخرين  فلا بد اذا "من بذل مجيود فكري نعول فيو عمى انفسنا لاننا  
 4.والنقل الآلي لمفاىيميم ومناىجيم"

                                                           
 13صحسين مروة ، مرجع سابق،  -1
 249، مرجع سابق، صموقف عبد الله شريط من التراثسممان احمد:  2
 176، مصدر سابق، صالمشكمة الايديولوجية وقضايا التنمية شريط:عبد الله- 3
 162، مصدر سابق، صمعركة المفاهيمعبد الله شريط: - 4
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التي  فلا تحديث ولا تجديد في نظر مفكرنا الا بالاعتماد عمى النفس  عمى الغير فالوثبة الحضارية
ان  ا الخاصة اي انطلاقا من تراثنا الذي "لا يزال يتفض بقوتو عمىتحقيقيا لا بد ان تنبع من تجربتن نروم

 .1ينبعث الى الحياة من جديد"

فالمشكمة عند شريط في نظر الباحث لا تكمن في التراث كتراث وانما تكمن في قراءتنا ليذا التراث 
وتفعيمنا ليذه القراءة بما يخدم متطمبات حاضرنا "المشكمة لا تكمن في الميراث وحده فبعضنا يتمرد عمى 

بعض الاخر بنفس ذلك الميراث، ولكن المشكمة الحقيقية ىي الميراث بنفس السيولة التي يتشبث بيا ال
التي تجمع بين المتمرد والمتشبث معا ىي اننا نتمرد دون بحث ونتشبث دون بحث، ولكي نفيم ىذا 

ة نقدية، وىذا عن طريق الدراسة يط فان ىذا يتطمب جيدا عمميا وجرأالتراث فيما عميقا في نظر شر 
تراثنا، وتقييمو تقييما موضوعيا لا تغرير فيو ولا تبجح ولا تيديم اعمى او  والتحميل والكشف، والمسح لكل

 .2نظرة نقص مسبقة"

ويبدو لنا مما سبق ذكره ان عبد الله شريط لايتفق مع اولاءك الذين ادعوا الى فك الارتباط بين حاضر 
المتشبثين بالماضي يعضون عميو الامة العربية وماضييا الذي ىو تراثيا، كما لايتفق ايضا مع اولاءك 

بالنواجذ، ولا عمل ليم سوى " الالحاح عمى تمجيده دون الحاح يقابمو او يفوقو عمى كشف نقاط ضعفو 
 .3في التاريخ والواقع المشاىد ودون تعميل لذلك بفكر عمميا متحرر من العقد"

ارين ثالثيما مرفوع، اما التراث والمفكر عبد الله شريط في نظر الباحث سممان احمد، لا يضعنا امام خي
ما ان نعيش عصرنا بفكره واما حضارة غربية او كما عبر عن ذلك احد المفكرين العرب بقولو "ا

  4ونعيش تراثنا" ومشكلاتو، واما ان نرفضو

وىو لايعني في نظر الباحث ان مفكرنا يريد التوفيق من الجانبين، ذلك التوفيق الذي ينتيي دوما الى 
وىو عمل يمارسو التبسيطيون الميالون الى وسائط الامور الذين "يكتفون بالقول ان قدما ىنا وقدما تمفيق، 

 .5ىناك تكفل لنا البقاء فوق ارضنا وان نتنسم اليواء الجديد في وقت واحد"

                                                           
 المصدر السابق، الصفحة نفسيا- 1
 117، مصدر سابق، صالمشكمة الايديولوجية وقضايا التنميةعبد الله شريط: - 2
 35، مصدر سابق، صخمدونالفكر الاخلاقي عند بن عبد الله شريط: - 3
 .189، دار الشروق القاىرة، صتجديد الفكر العربيزكي نجيب محمود: - 4
 27، ص1979، دار الطميعة بيروت، 2، طالتراث والثورةغالي شكري:  - 5
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 ان نظرة عبد الله شريط تقترب من القائل ان "الانفصال عن التراث يكون بتجديد الصمة بو والاتصال
.اي لا يمكن الانفصال عن التراث الا بعد ان يتم الاتصال بو اتصالا نقديا 1ؤدي الى الانفصال عنو"بو ي

تئصال الاورام الخبيثة من تراثنا فقد . وان نعمل عمى اس2وذلك " بان نقوم ما اعوج بالامس عند اجدادنا"
ا لان من اخفى عن نفسو آن لنا ان نتحرر من طفولتنا في الفخر بعيوبنا واخفاء امراضنا عن انفسن

 .3مرضو اوشك ان يقتمو

 تطبيقات المنهج الشريطي عمى التراث: . ب

عبد الله شريط ىو منيج نقدي يبحث عما ىو حي داخل التراث فكيف طبقو عمى اذا كان منيج 
 عناصر ىذا التراث؟.

يرى الباحث سميمان احمد ان شريط استطاع ان يكتشف مجموعة عيوب او عوامل الضعف في 
 عناصر ىذا التراث كانت سببا في جمود فكرنا.

كما نعمم أن المغة ليست أداة تواصل فحسب بل ىي الوعاء الحامل لمتراث : المغة العربية اولا: في
بمختمف مكوناتو، فمن الأجدى إذا وقبل معرفة وموقف شريط من التراث نتعرض الى نضرتو الى المغة 

الذي تشكل فيو التراث وتجسد، ولا شك ان ىناك ترابط يكاد يكون  العربية، "والتي ىي من دون شك القالب
محكما بين التأخر الحضاري لأمة ما وضعفيا في الجانب المغوي، وذلك لان المغة تجسم رقي شعبيا 

 4وتسجل التطور الذي قطعو"

عمى  وبالتالي لا يمكن الفصل بين المغة والمستوى الحضاري لاية امة او مجتمع، "وىذا ما ينطبق
الامة العربية التي تعاني تخمفا فكريا وتأخرا حضاريا يوازييما ويقابميما ضعف لغوي ممحوض فبعد ان 

دت بعد ان حنطت اي انيا بمختمف فروعيا واصنافيا فاليوم جمكانت لغتنا لوقت مضى لغة العموم 
 5اصبحت اليوم عاجزة عن مسايرة التطور العممي الحديث".

                                                           
 3، ص1979، مركز الدراسات الوحدة العربية، بيروت، 1، طاشكاليات الفكر العربي المعاصرمحمد عابد الجابري: - 1
 311، مصدر سابق، صالفكر الاخلاقي عند بن خمدونعبد الله شريط: - 2
 29، مصدر سابق، صالفكر الاخلاقي عند بن خمدونالله شريط:  - 3
 251سميمان احمد: مرجع سابق، ص - 4
 11، مصدر سابق، صالواقع الاخلاقي الجزائريعبد الله شريط:  - 5
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العربية بعد ان كانت ليا مكانتيا عند اىميا وبين الامم؟ المتأمل في موقف ولكن كيف وصمت المغة 
عبد الله شريط من المغة العربية يجد أنيا ليست مشكمة ثانوية، بل ان وجودىا مصيري ومحوري في حياة 
المجتمع العربي الإسلامي، فوجود ىذه المجتمعات او اندثارىا مرتبط بوجود لغتيا "مشكمة المغة ىي 

 1كمة حضارة وفكر ومشكمة وجود او لا وجود".مش

ليذا اىتم شريط بالمغة العربية وأولاىا عناية بالغة في نظر الباحث، فبين لنا ما شابيا من شوائب وما 
والعيب . يقول عبد الله شريط "2حل بيا من أمراض محددا المسؤول الأول والأخير عن جمودىا وتحجرىا"

وضعف مخيمتنا في ايجاد الحمول الجذرية، وليس  جرأتنامجال المغة سببو قمة الأخر الذي نعانيو اليوم في 
 3العيب راجعا الى المغة العربية وعدم قابميتيا لان تتطور".

فالعيب ليس في المغة العربية وانما العيب في اىميا، فيم وحدىم المسؤولون عن جمودىا وضعفيا 
ىا والدفاع عنيا، وىذا الدفاع ذاتو يخفي وراءه العجز عن لانيم لم يعممو عمى تطويرىا بل اكتفو بتمجيد

ولكن كيف يمكن تحديث المغة العربية في نظر شريط وجعميا تواكب احداث عصرىا؟ "لا 4نطوير المغة".
يتم تحديث المغة العربية او تجديدىا في نظر شريط الا عن طريق ما يسميو مفكرنا بالثورة الذاتية اي ثورة 

 5عمى نفسو". المثقف العربي

ولكي تستعيد العربية حيويتيا وسابق مجدىا، لابد من التخمص من ذلك الحشو الذي يثقل عنقيا 
بقواعد تجريدية منطقية من الاعراب، فقد كانت القواعد النحوية اضخم عقبة في تعميم لغتنا العربية لابنائنا 

ما يكونون الى صرف مواىبيم واوقاتيم لانيا تستنفذ منيم اثمن الاوقات واعزىا في عصر ىم فيو احوج 
. وواضح مما سبق ذكره في نظر "ان مفكرنا متأثر بالعلامة ابن خمدون، الذي 6في تعمم كنوز المعرفة"

* ويبدو ايضا ان استاذنا 7كان في عصره ثائرا عمى تعميم المغة العربية بواسطة القواعد المنطقية الجوفاء

                                                           
 20، مصدر سابق ، صةمن واقع الثقافة الجزائريعبد الله شريط:  - 1
 252سميمان احمد : مرجع سابق، ص- 2
 57، مصدر سابق ، صمعركة المفاهيمعبدالله شريط: - 3
 11، مصدر سابق ، صمن واقع الثقافة الجزائريةعبد الله شريط: - 4
 12المصدر نفسو، ص - 5
 المصدر نفسو، الصفحة نفسيا- 6
* انظر ابن خمدون في المقدمة الجزء الاول ، تحقيق خميل شحاتة ومراجعة سييل زكار، دار الفكر لمطباعة والنشر، 7

 نقلا عن المرجع السابق.  728.700.796، ص 2001بيروت، 
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الطريقة التي وضعيا كبديل عن تمك القواعد الجوفاء، فالمغة ليست شريط يتفق مع ابن خمدون في 
 .1مقصودة لذاتيا وانما ىي اداة لغيرىا من العموم"

ولا عجب ان يتأثر مفكرنا كما يقول الباحث بسمفو ابن خمدون الذي كان عمدتو في الكثير مما كان 
 2.ع اليو اليوم"يقرره من الاحكام، "فقد كان ابن خمدون سندنا الاكبر فيما ننز 

: يميز الباحث سميمان احمد في عرضو موقف عبد الله شريط من العنصر ثانيا: في الفكر الديني
الثاني من عناصر التراث بين الفكر الديني والدين فاذا كان الاول يمثل تمك العموم الدينية او المسماة 

فسير وتصوف وغيرىا من العموم الدينية يا عمماء الاسلام من فقو وحديث وتعبالعموم النقمية، والتي وض
 . 3الاخرى، فان الدين يمثل الوحي المنزل من السماء وىو ليس من التراث"

واذا نظرنا الى موقف شريط من الفكر الديني فان نظرتو لو ىي نفسيا نظرتو الى المغة العربية. فما 
، وتكاد تكون الاسباب التي افقدت وقو ايضا جمود في الفكر الدينياحل بالمغة من جمود وتأخر كان يس

المغة العربية حيويتيا ىي عينيا الاسباب التي افقدت الفكر الديني روحو، يقول شريط: "لقد اخذنا الدين 
 . 4ثائرا منفتحا جبارا، فوضعناه في قواعد الفقو الجزئية، ففقد روحو السياسية وانكمشت ابعاده الاجتماعية"

ريخية وتحصن في قواعد فقو جامدة فأصبح عام من عوامل التخمف بدل ان ولكن لماذا فقد ابعاده التا
يكون عامل تقدم ورقي؟ يجيبنا شريط " بان ىذا راجع الى غمق باب التفكير تعطيل العقل عن اداء ميمتو 
في تنظيم حياة البشر)....(، وكان من كل ذلك النتيجة التي نحياىا اليوم، وىي ان تسير الحياة في واد 

 . 5دين في واد آخر"وال

ويواصل الباحث تفكيكو لموقف عبد الله شريط من الفكر الديني باعتباره عنصر ىاما من عناصر  
التراث فمثمما كان أىل العربية مسؤولين عمى تأخرىا فرجال الدين كانو مسؤولين عمى انحطاط الفكر 

ل قاتمة، "فقد ياء لم تخمو من ظلاالديني، ففي مجال الفقو مثلا، يرى المفكر شريط ان اسيامات الفق
حياة الناس في قيم اخلاقية قانونية استخرجوىا من القرآن والحديث، وبينما كان القرآن والحديث  امو تظ

                                                           
 254سممان احمد، مرجع سابق، ص- 1
 163، مصدر سابق، صمعركة المفاهيمعبد الله شريط: - 2
 254سابق، ص سميمان احمد: مرجع- 3
 20: مصدر سابق، صمعركة المفاهيمعبدالله شريط: - 4
 417، مصدر سابق، صالتفكير الاخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط: - 5
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عبارة عن تغيير في اتجاه الحياة من مثل منحطة الى مثل ارقى، جاء الفقياء وقعدو ىذا الاتجاه وقننوه 
لمكروه والحرام، وىذا التقعيد ليس عيبا ولكن العيب ان تتحول في قوالب الفرض والمستحب والمباح وا

العناية بيذه القواعد اكثر من العناية بالروح التي انبثقت عنيا، فنظرة الفقياء الى الاسلام كانت قاعدية 
صرفة أدت إلى سد منافذ التنفس الحر عنو، فاختنق في تمك القواعد التي قعدت بو الى الآن عن مواصمة 

 .1ة الدائمة إلى الامام"الحرك

ومن المفارقات التي تعيشيا المجتمعات العربية الاسلامية دون ان تعير ليا بالا حتى وىي تمارس 
الشعائر الدينية وتتخذ من الاسلامي شعارا في حياتيا اننا نؤمن بتطور الحياة ولكننا لا نؤمن بتطور الفكر 

نو صالح  يتطور الفكر الديني الذي جاء لتنظيم حياتنا واالديني، " انو من الطبيعي ان تتطور الحياة ولا
 .2ي ولا احد حاول ان يطبقو بالفعل"لكل زمان ومكان، وزعم لفظ

ولو تأممنا في إنتاج بعض النخب الإسلامية التي تزعم الدعوة للإسلام، لوجدنا أن محتوى ما أنتجوه لا 
بر عن حسن نية للإسلام لكنو لا يغير من يخرج عن الفخر بأمجاد الماضي، وىذا الفخر حتى وان ع

. الذي يقول عنو "ورث 3واقع المسممين شيء، وىو يقصد في ىذا السياق المفكر الإسلامي سيد قطب"
طبيعة الفخر من عصر اجداده الجاىميين قبل الاسلام، فحوليا من الفخر بالقبيمة الى الفخر بالاسلام 

  4ه الاسلامية وواقع المسممين امامو".غافلا عن دراسة البون الشاسع بين نوايا

واصحاب النوايا الحسنة مثل ىؤلاء المفكرين الذين يتعاممون مع التراث بالفخر والتمجيد ضنن منيم ان 
الفكر الديني ىو فكر مكتمل ىو سبب كل الكوارث التي نعانييا ولن تزيدنا طريقتيم الا تخمفا ولذلك يقترح 

تطور الحياة بتطور فكري يشمل العقل العممي والعقل الديني عمى السواء،  عبد الله شريط "ضرورة مواجية
 5لان الفصل بينيما غير ممكن ولا مفيد".

                                                           
 481، صالسابقالمصدر  :حمودة السعيدي - 1
 418، مصدر سابق، صالتفكير الاخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط، - 2
 255ص سممان احمد: مرجع سابق،- 3
 35، مصدر سابق،صالتفكير الاخلاقيعبد الله شريط: - 4
 419المصدر نفسو، ص- 5
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وىنا نشير الى ان عبد الله شريط لا يرجع اسباب تقيقر الفكر الديني الاسلامي الى الفقو فقط، بل 
مؤشرا عمى تخمفيم وىي ظاىرة يرجعو الى ظاىرة اخرى لطالما ارتبطت بانحطاط المسممين وكانت 

 التصوف، التي تعاضدت مع القوانين الفقيية الجامدة لتعمق تأخر الفكر الديني، ىذه الظاىرة التي

 1اعتبرىا شريط "بمثابة الجذر الاول الذي نبتت منو شجرة الفكر الخرافي في الاسلام".

شريط، فيي لا تتجاوز المستوى  حتى وان كانت ليذا التصوف منافع فكرية ونفسية في نظر عبد الله
الفردي. اما عمى المستوى الاجتماعي فقد كانت أضراره أكثر من منافعو، لأنو كان مغذيا لمفكر الخرافي 

 2اكثر مما كان منعشا لمفكر العممي".

عف في فكرنا الديني ويخمص الباحث في نياية تحميمو إلى أن الدكتور شريط في تحديده لعوامل الض
 ية الفقياء ودروشة المتصوفة وتضافرىما معا عمى الانحطاط بالدين لدى الجماىير لفظ ينتيي إلى

 3الشعبية التي جاء الإسلام لمعناية بيا".

: كما طبق شريط منيجو النقدي عمى المغة العربية والقوانين الفقيية الجامدة، ثالثا: الفمسفة الإسلامية
عميق من طرفو، وىذا ما يؤكده باحثنا سميمان احمد قائلا: لم  كان التراث الفمسفي محل متابعة دقيقة ونقد

يسمم التراث الفمسفي في الإسلام من انتقادات الدكتور شريط لو، فمم يكون راضيا عمى الاتجاه الذي سار 
  4عميو الكثير من اعلام الفمسفة المسممين".

ممين لدى عبد الله شريط، نريد ان ولكن قبل ان نفصل في الموقف النقدي من التراث الفمسفي عند المس
نتعرف عمى مفيوم شريط لمفمسفة وماىو شرط التفمسف عنده، الفمسفة في نظر شريط ىي "المشعل الذي 

او تعتبر الفمسفة معوقا في  الإطلاقتممك فلاسفة عمى لا يضيئ طريق المستقبل، والمجتمعات التي 
"كما ان اكثر  5ير لانيا لا تممك المشعل المضيء."طريق التقدم ىي التي تتعثر اكثر من غيرىا في الس

 .6الامم تخمفا في عصرنا الحاضر ىي التي لاتسمح بوجود فيمسوف عندىا"

                                                           
 527، صالسابقالمصدر  :عبد الله شريط-1
 496المصدر نفسو ، ص- 2
 430، المصدر نفسو، صفكر الاخلاقي عند ابن خمدونتالعبد الله شريط: - 3
 257سميمان احمد، مرجع سابق، ص- 4
 09، مصدر سابق، صمشكمة الايديولوجيا وقضايا التنميةعبد الله شريط: - 5
 290، مصدر سابق، صمعركة المفاهيمعبد الله شريط: - 6
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. 1وىذه الفمسفة التي يشير الييا مفكرنا لا تعني إطلاقا "الخيال والبعد عن الواقع والزىد في الحياة"
 وىي أيضا " قوة عقمية منظمة تبحث مشاكل. 2"فالفمسفة ليست خيالا بل ىي واقع يعالجو الفكر"

 . 3الحياة وتفسر الكون وتنظم علاقات المجتمع"

وليذا وكما اسمفنا القول في مباحث سابقة نجد ان عبد الله شريط يقول بالفمسفة الواقعية التي تعني 
ىا ثانيا استكشاف لديو: "اولا الاىتمام بمشاكل الناس الفكرية المرتبطة بحياتيم الواقعية المعاشة ومعنا

 .4المستقبل من خلال نبضات الحياة الراىنة بطريقة تتجاوز الواقع"

وانطلاقا من ىذا التصور الواقعي لمفمسفة يرفض شريط الفمسفات التجريدية كائنة ما كانت غيبية او 
 .5ميتافيزيقية لانيا "قد ترضي فينا طموح الفكر الى التعميل ولكنيا لا تحل مشاكمنا العممية"

وىذه ىي القاعدة التي ينطمق منيا عبد الله شريط في نقد الفمسفة الاسلامية ومن بين ما يعيبو فييا 
انيا اىممت الانسان وواقعو، واىتمت بالسماء اكثر ما اىتمت بالارض، وذلك لان كل ما يتعمق بالمجتمع 

 .6كان ابعد شيء عند الفلاسفة الاسلاميين"

تاريخ الاسلام وىو الفيمسوف الطبيب ابن سينا قائلا "ويكفي كتاب  ويعطي لنا شريط مثالا حيا في
الشفاء لابن سينا، فييولك ان تجده يخصص للإلييات والمتافيزقيات عشر مقالات كبرى تحتل ما يقرب 

 . 7صفحة، ثم يأتي في النياية الى موضوع الخلافة والإمامة ويخص لو ثلاث ورقات" 450

والعيب ىنا واضح في فمسفة ابن سينا وغيره من فلاسفة الإسلام فاىتماميم بالجانب الإليي عمى 
 حساب الجانب الإنساني الاجتماعي كان واضح وجمي " فان ابن سينا وغيره من الفلاسفة المسممين حاولوا 

 ونعني بو العلاقات إن يفمسفوا الجانب الإليي من الدين، وفروا من العناية بفمسفة الجانب الإنساني

 
                                                           

 11، مصدر سابق،صالمنابع الفمسفية في الفكر الاشتراكيعبد الله شريط: - 1
 11، مصدر سابق، صمعركة المفاهيمعبد الله شريط: - 2
 11، مصدر سابق، ص الفكر الاشتراكي: المنابع الفمسفية في عبد الله شريط- 3
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 73، المصدر نفسو، صالفكر الاخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط: - 5
 3، المصدر نفسو، صالفكر الاخلاقي عند ابن خمدونعبد الله شريط:  - 6
 نفسياالمصدر نفسو، الصفحة - 7



 الرابع..........................................................تشكل المنهج النقدي الشريطيالفصل 
 

216 
 

 . 1الإنسانية والنظم السياسية والأفكار الخمقية، كما أىمموا فمسفة الثقافة برمتيا" 

ىكذا تم اىمال الفمسفة السياسية والاجتماعية في تراثنا اىمالا يكاد يكون كميا، فغاب التنظير الفمسفي 
مثل ىذه الجوانب كانت، امرا المجتمع، ف لمجوانب السياسية والاجتماعية التي تعنى بالدولة وتنظيم شؤون

 . 2عنو ولا مفكر فيو" مسكوتا

وىذا ما يؤكده شريط في تحديد منيجو الفمسفي وتبيان طابع القضايا التي يشتغل عمييا، قائلا: "نفضل 
كثيرا عمى حياتنا  عادة ان لا نخوض في المسائل النظرية الا اذا كانت ذات طابع ميتافيزيقي لاتؤثر

ختمف عمى النطاق الاجتماعي فنفضل نمارسو ممارسة عممية، فلا يتعرض لو احد فيما ااذ ية، اما العمم
 3يصنع، ولكن اذا انتقمت الممارسة الى ميدان المناقشة فعند اذن يتغير كل شيء".

فعامل الضعف في تراثنا إذا كما يرى الباحث ىو غياب البحث الفمسفي في المجال السياسي 
اسي واجتماعي نتميز بو عن غيرنا يسنعيشيا اليوم ىي افتقارنا لنظام كانت النتيجة التي والاجتماعي، ف

من الامم المتحضرة، التي خمف ليا مفكروىا فمسفات سياسية وتنظيمات اجتماعية، والتي استوردناىا 
 4جاىزة منيم".

ار البحث عن ان تمك الفمسفات التي تمارس اليروب من مواجية الواقع بكل تناقضاتو تحت شع
الحقيقة خارج المجتمع والتاريخ، انما ىي فمسفات ضمت طريقيا في نظر عبد الله شريط، وقد كان لنا نحن 
في تراثنا الفمسفي نصيب منيا، والتي انتقمت الينا باحتكاكنا بالشعوب الشرقية القديمة، "لقد اىتم الكثير من 

 لون، وىي لا تعني الا اليروب من الواقع والميل الى فلاسفتنا بالبحث عن السعادة التي لا طعما ليا ولا
الزىد، وكل ىذه الافكار الفمسفية القاتمة تسربت الينا في عصور سخيفة من اختلاط حضارتنا بحضارة 

 5الشرق القديم".

وبيذا يحمل عبد الله شريط فلاسفة الإسلام مسؤولية إخفاق الفمسفة في المجتمع العربي أي فشميا في 
الحمول الواقعية لممشاكل الفعمية، وىذا مرده إلى أن الكثير من الفلاسفة تعامموا مع الكتب تقديم 

                                                           
 161، ص، مصدر سابقمشكمة الايديولوجيا وقضايا التنميةعبد الله شريط: - 1

 258سميمان احمد: مرجع سابق، ص- 2
 259، مصدر سابق، صمعركة المفاهيمعبد الله شريط: - 3
 259سميمان احمد: مرجع سابق، ص- 4
 484، مصدر سابق، صعند ابن خمدون الأخلاقيالفكر عبد الله شريط: - 5
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والتجريدات الفمسفية وانفصموا عن المجتمع ومشاكمو الواقعية، وانشغموا بالمجتمع الكمي المثالي دون تعزيزه 
 1بنظرة إلى واقع الحياة".

نبرز اصالة عبد الله شريط في نقده لمتراث بعناصره  وفي نياية ىذا التحميل الذي اردنا من خلالو ان
الثلاثة المغة العربية، والفكر الديني، والفمسفة الإسلامية اعتمادا عمى مقال الاستاذ سممان احمد، ىذا 

 الاخير الذي يصل الى جممة نتائج في نياية مقالو أىميا:

ضعيفة في تراثنا ولم يكن بنقده ىذا ان عبد الله شريط كان جريئا جدا في نقده لبعض الجوانب ال -
 سمبيا يكتفي بذكر العيوب، بل كان يصف الداء وما يمزمو من دواء.

إن موقفو من التراث لا يختمف كثيرا عن مواقف بعض المعاصرين من المفكرين العرب، كالدكتور  -
سيفتح المجال لمن زكي نجيب محمود، والدكتور حسين مروة، والدكتور محمد عابد الجابري، ولعل ىذا 

 يريد البحث في نقاط التماثل والاختلاف بينو وبين ىؤلاء الفلاسفة باعتبارىا مشاريع فمسفية مستقبمية.

 ونحن نقول تعضيدا لما قالو سممان احمد ان اىتمام عبد الله شريط بقضية التراث وغيرىا من -
يس لفمسفة جزائرية أصيمة ومبدعة تساىم في ثاقب ىو تعزيز لمسيرة التأس القضايا التي تناوليا بفكر نقدي

تحرير الإنسان الجزائري من أوىامو، وتتعامل مع التيارات والمذاىب الفمسفية لا باعتبارىا قوالب جاىزة لا 
تقبل الإبداع، بل باعتبار ىذه المذاىب والتيارات رؤى تغني التجربة الإنسانية في الانفتاح أكثر عمى 

ي عمى الخصوص. وىذا التفكير العميق في النظر الى تاريخ الفمسفة ىو الذي حقيقة الإنسان الجزائر 
بد الله شريط وأىمو إلى أن تكون نصوصو الفمسفية بقدر ما تعبر عمى خصوصية الجزائري عل من عج

نسانيتو وىذا ما يؤىمو بان يكون فيمسوف الحاضر  بكل مفارقاتو الاجتماعية والتاريخية، فيي تؤكد كونيتو وا 
 المستقبل و 
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 خلاصة الفصل

وتلامذة الدكتور عبد الله شريط تؤكد حضوره  الأصدقاءنأخذ شيادات  أنحاولنا في ىذا الفصل 
 أكدتنأخذ نماذج من بعض الدراسات التي  أنوريادتو في الفكر والثقافة والفمسفة في الجزائر، كما حاولنا 
الشروط التي تساىم في تفعيل وتحريك الفعل  أىمتميزه الفمسفي منيجا وموضوعا من خلال التركيز عمى 

خراجوالنقدي  من ركوده، وكانت تمك الشروط متمثل في الشرط الاجتماعي والتاريخي لفعل التفمسف،  وا 
من خلاليا عوامل  وقد طبق عبد الله شريط نفسو ىذه الشروط عمى ثلاث موضوعات في التراث ليكتشف

 ا  لمتراث. الضعف في قراءتن

 موضوعة المغة العربية .1

 موضوعة الفكر الديني .2

 الإسلاميةموضوعة الفمسفة  .3

  وبيذه الشروط استطاع شريط أن يشكل منيجو النقدي الخاص بو.   
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 خاتمة

بعد ىذه الرحمة في فكر عبد الله شريط والتي تعرفنا فييا عمى أىم السمات الفمسفية التي كانت مبثوثة 
 في نصوصو يمكن أن نصل إلى النتائج التالية:

عبد الله شريط تتوفر فيو سمات الفيمسوف المناضل، أو الممتزم كان الحضور الفمسفي لممفكر  -1
بالمفيوم الغرامشي، ولذلك وجدناه في كل نصوصو ينبذ الإغراق في التجريد و الطوباويات، ويؤسس 

مقتضيات واقعو الاجتماعي والسياسي والتاريخي، وما تتطمبو مشروطيات ىذا الواقع من فمسفتو عمى 
ن ىذا التحميل إلاا عمميا في نظر عبد الله شريط لا ببعده الوضعي المحدود، تفكيك وتحميل، ولن يكو 

 بل ببعده الفينومينولوجي، نراعي فيو خبرتنا الخاصة وتحيزاتنا في الزمان والمكان.

إنا مفيوم عبد الله شريط في التاريخ لم يكن مفيوما تقميديا جامدا، بل أعطى لو مفيوما أكثر  -2
وىنا يبدو تأثير ابن خمدون واضحا، عمى عبد الله ا، ومتفاعلا مع صيرورة الواقع، حيوية وجعمو متحرك

شريط في قراءة التاريخ فلا يمكن أن نفصل بين المفاىيم وحركة الواقع والتاريخ فإذا كانت المعركة 
يخ عنده ىي "معركة مفاىيم" فإناما يؤسس ليذه المفاىيم ىو الواقع بكل تعقيداتو.وحتى يكتسب التار 

حركيتو وفعاليتو لابد أن يرتبط بالفمسفة، فيي التي تضمن لو ىذه الحيوية ولكن عن أي فمسفة تاريخ 
 يتكمم عبد الله شريط ؟

ناما  -3 فمسفة التاريخ الشريطية لا تخضع لمتنميط المدرسي، المتداول في فمسفة التاريخ التقميدية وا 
ماعي ويختبرىا، فمسفة تاريخ تعي تاريخيا الخاص، يتجاوز ذلك إلى فمسفة تاريخ تختبر الواقع الاجت

ىو يدعو إلى فمسفة تاريخ جزائرية تساىم في الرفع من مستوى الانسان الجزائري، وتخمصو من قيود 
 الجيل والأمية وتجعمو فاعلا داخل منظومتو الثقافية والتاريخية ومتفاعلا مع منظومات عصره.

لنقدي البنااء فإنا ىذا المجيود يجب أن يخطط لو بصورة تجعمو إذا كان أسا الفمسفة ىو التفكير ا -4
الله  آلية من آليات التفعيل الاجتماعي، وبذلك تخرج الفمسفة من أبراجيا العاجية، وىنا يرى مفكرنا عبد

لفكر فمسفي. وىنا يجعل عبد الله شريط ايديولوجيا  ديولوجي كمقدمةشريط أننا نحتاج إلى فكر اي
متقدمة عن الفمسفة من الناحية الوظيفية، فالمجتمعات التي لا تممك حاضرىا، تحتاج إلى الايديولوجيا 

 .الفمسفةأكثر من 
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خارج كل تنميط مسبق التي تؤكد حضوره الفمسفي المتميز مسمات الفمسفية حاولنا أن نؤسس ل -5
المذاىب المدرسية التي لا تعرف إلاا أن تقولب الفكر وقد أدركت شخصيا  ذىب منفنصنفو ضمن م

أن عبد الله شريط يرفض أي تنميط وأنا ىدفو ىو امتلاك حيوية الفكر تحت أي مسماى ولماا سألتو في 
ىل تعتبر نفسك فيمسوفا قال لي بالحرف : "أنا لست فيمسوفا، محمد  2006لقاء خاص في بيتو سنة 

فيمسوفا" وىو يعي ما يقول بيذه الإجابة فاستخمصت من إجابتو يرفض أن يدخل تحت سمطة  أركون
 المذاىب والتيارات الفمسفية، فقط لانو يؤمن بأنا الفمسفة فكر حرا أو لا تكون.

 كان حضوره الفمسفي متميزا من خلال التأسيس يمكن أن نقول في الأخير أن عبد الله شريط -6
ة أبعاد، البعد الاجتماعي والبعد تجمت ملامحيا في مجموع رية ليا خصوصيتيالفمسفة تاريخ جزائ

عموم إنسانية خارج العمم بمفيومو  امولوجيلإبستيالتاريخي والأخلاقي والسياسي وىو بذلك يؤسس 
 الضيق.
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 قائمة الأعلام7  

 أحد قاد ـ،.ؽ 104 سنة وتوفي ـ،.ؽ 160 سنة ولد )قسنطينة حاليا( نوميديا ممؾ: ىو يوغرطة -
 1.الرومانية الجميورية ضد الحروب أشير

تحصؿ عمى الميسانس في  مناضؿ سياسي ووزير جزائري، 1984-1906أحمد بومنجل7  -
الحقوؽ وامتيف المحاماة. كاف مناضلب قبؿ ثورة التحرير الجزائرية في أحباب البياف والحرية ثـ 

. كاف ضمف الوفد الجزائري المفاوض في اتفاقيات إيفياف، وبعد الاتحاد الديمقراطي لمبياف
في حكومتي أحمد بف  اميفالاستقلبؿ تقمد منصب وزير الإعمار والأشغاؿ العامة والنقؿ لمدة ع

 2 .بمة الأولى والثانية
علبمي وسياسي، ووزير     -1927 بشيشيالأمين  - ولد بسوؽ أىراس، ىو ممحف ومؤلؼ وا 

سابؽ في عيد الرئيس الجزائري السابؽ الياميف زرواؿ. تتممذ عمى يد شيوخ جمعية العمماء 
 3المسمميف الجزائرييف. 

كاتب وأديب وصحافي تونسي،أثرى المكتبة العربية 7 9142-4691أبو القاسم محمد كرو  -
في كتب ومجلبت  وعشريف مخطوطا، ونشر أكثر مف مائة بحث بأكثر مف ستيف كتابا مطبوعا

  4تونسية وعربية. ترجمت بعض أعمالو إلى لغات عدة كالفرنسية والإنجميزية والألمانية والإسبانية.
 الأسبؽ الجزائرية الحكومة ورئيس ىوسياسي ـ2017 يوليو 29 – ـ1931 ديسمبر 21 رضامالك -

 كافي عمي حكـ فترة في أي 1994 أبريؿ 11 إلى 1993 أغسطس 21 عبدالسلبـ مف دلعب خمفا
 إيفياف مفاوضات في الجزائري الوفد في المفاوضيف أبرز وأحد سيفي، مقداد وخمِفو زرواؿ واليميف

 عاـ مالؾ رضا أسس الحزبي المستوى وعمى .الجزائر استقلبؿ لإقرار الفرنسية السمطات مع
 مف الإصدارات، مف عددا مالؾ رضا ألؼ وقد. وترأسو الجميوري الوطني التحالؼ حزب 1995
 ،"إيفياف في الجزائر" وكتاب ،"الإسلبـ وفي الجزائر في العصرنة رىاف الحقيقي الرىاف" بينيا
 5."1956-1962 السرية المفاوضات تاريخ" حوؿ وآخر

                                                           

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%8A%D9%88%D8%BA%D8%B1%D8%B7%D8%A91 
المرجع نفسو  2 
3
 المرجع نفسو  

 
http://radioalgerie.dz/news/ar/article/20150405/35983.html4 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%B6%D8%A7_%D9%85%D8%A7%D9%85 
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https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%B6%D8%A7_%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83


 قائمة الاعلام.......................................................................................
 

222 
 

مؤسس "جمعية العمماء المسمميف الجزائرييف"، أصدر 46117-4556بن باديس عبد الحميد  -
العديد مف الصحؼ والمجلبت )المنتقد، الصراط، الشريعة، البصائر، الشياب(، شجّع بناء 
المدارس العربية، ونشر الكتب الإسلبمية، وبفضمو كاف لجمعية العمماء أثر كبير في بث الروح 

يدة الإسلبمية في الجزائر في عيد الاحتلبؿ الفرنسي. مف مؤلفاتو: الوطنية والحفاظ عمى العق
 . 1ابف باديس، عقيدة التوحيد، العقائد الإسلبمية( )تفسير

دعا إلى إقامة "كومنولث إسلبمي"، وىو  مفكر نيضوي جزائري 1973-1905مالك بن نبي  -
أبرز مفكر عربي عنى بالفكر الحضاري منذ ابف خمدوف. شخّص، مف موقع سمفي إصلبحي، 
مشكمة المجتمع الإسلبمي الذي ظؿ دىرا طويلب خارج التاريخ، وانتيى إلى ضرورة الخروج مف 

رة الدينية ىي عامؿ التخمؼ بنيضة جديدة تكرّر في شروطيا الحضارة الأولى وتكوف الفك
تركيبيا. ترؾ عدة كتب نذكر منيا: الظاىرة القرآنية، شروط النيضة، وجية العالـ الإسلبمي، 

  2الأسيوية...-ميلبد مجتمع، الصراع الفكري في البلبد المستعمرة، فكرة الأفريقية
في ، لعب دورا ىاما عالـ ومؤرخ جزائري تونسي المولد 1983-71899 أحمد توفيق المدني -

تشكيؿ وتنظيـ جمعية العمماء المسمميف الجزائرييف، إذ تقمد منصب أمينيا العاـ، ورئيس تحرير 
، كما كاف قد انظـ إلى فريؽ تحرير جريدة 1956جريدة البصائر لساف حاليا إلى غاية عاـ 

ومة الشياب لصاحبيا ابف باديس، بعد الاستقلبؿ عيف وزيرا للؤوقاؼ والشؤوف الدينية، وساند الحك
، وعيف سفيرا ووزيرا مفوضا في أكثر مف 1965التي أنشأىا المجمس الثوري بقيادة بومديف سنة 

  3بمد إسلبمي. أىـ مؤلفاتو: حياة كفاح )مذكرات(، ىذه ىي الجزائر.

كاتب ومؤرخ وعالـ اجتماع جزائري، درس في جامعة  2007-71917 مصطفى الأشرف -
، التحؽ بالثورة الجزائرية منذ انطلبقتيا، 1939الجزائري عاـ ، انضـ إلى حزب الشعب السوربوف

كاف عضوا في المجمس الوطني لمثورة، ومف المشاركيف في صياغة برنامج طرابمس. بعد 
الاستقلبؿ شغؿ مناصب عدة منيا مستشار الرئيس بومديف، وزيرا لمتربية، سفيرا لمجزائر في 

 4الأمة والمجتمع" و"الجزائر والعالـ الثالث".أمريكا اللبتينية. أىـ مؤلفاتو "الجزائر 
 

                                                           
1
 . 18، ص 2006، دار الطميعة، بيروت، 3، ط معجم الفلاسفةجورج طرابيشي،  

53المرجع نفسو : ص  
2 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%AA%D9%3 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%D9%3
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 جزائرية دولة وىراف منطقة في أسس. جزائري وديني عسكري زعيـ 1883-71808 الأميرعبدالقادر -
 انتصارا فأحرز لبلبده الفرنسي الاحتلبؿ ضد المقاومة قاد. المغربية الحدود حتى رقعتيات امتد

 وفييا دمشؽ، إلى نفي الاستسلبـ، إلى فاضطر  ـ 1847 عاـ الفرنسيوف ىزمو. مكانتو تعززت
 1860 عاـ حوادث خلبؿ النصارى مف كثير حياة إنقاذ إلى وفؽ وىناؾ حياتو، بقية قضى

  1.لبناف في الطائفية
مؤرخ وكاتب مف رجاؿ الإصلبح، 19457-1898الميمي مبارك بن محمد بن مبارك اليلالي  -

كاف مف أقطاب جمعية العمماء المسمميف الجزائرييف، تخرج مف جامع الزيتونة بشيادة التطويع، 
امتاز في كتابتو بدقة التحميؿ وعمؽ التفكير، ولذلؾ كاف يطمؽ عميو "فيمسوؼ الحركة 
الإصلبحية" ، مف آثاره "تاريخ الجزائر في القديـ والحديث" و"رسالة الشرؾ ومظاىره" وعدة مقالات 

  2منشورة في صحيفتي الشياب والبصائر.
طبيب نفساني وفيمسوؼ اجتماعي مارتنيكي.  Frantz Fanon 1925-1961نتزفانون7فرا -

عرؼ بنظريتو القائمة بأف بعض العصابات اجتماعية المنشأ. انضـ إلى حركة التحرير الجزائرية 
  1964.3، و"في سبيؿ الثورة الإفريقية" 1961. أىـ مؤلفاتو "المعذبوف في الأرض" 1954عاـ 

، ـ لغوي وشاعر، طبيب وفمكي، موسيقي وفيمسوؼ أندلسي1138-ـ11القرف أواخر ابن باجة7  -
شرح بعض كتب أرسطو وصنّؼ كتبا توفي قبؿ إتماميا منيا "تدبير المتوحد" وىو كتاب بيّف فيو 
كيفية تدبير الإنساف لنفسو ومجتمعو بمقتضى العقؿ وحده عمى الوجو الأكمؿ الذي يحقؽ بو 

  4سعادتو.
ـ فيمسوؼ معصر لمبيروني ولابف سينا. اشتغؿ بالطب والكيمياء، علبوة 1030- ابن مسكويو7 -

 عمى الفمسفة. كتب بالعربية والفارسية، وترؾ زىاء عشريف مصنفا، لو في الفمسفة الأخلبقية 

                                                           

 .281 ، ص1992 بيروت،، دار العمـ لمملبييف، 1 ، ط2، جمعجم أعلام الموردمنير البعمبكي، 1-
.325، ص 1980، مؤسسة نوييض الثقافية، بيروت، 2، ط معجم أعلام الجزائرعادؿ نوييض، - -  2 

 .315، ص 2، ج معجم أعلام المورد منير البعمبكي،-3
 .196، ص 1998، دار الميزاف، الجزائر، 2، ط معجم الفمسفةمحمود يعقوبي، -4
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"تيذيب الأخلبؽ وتطيير الأعراؽ" وفي التاريخ "تجارب الأمـ وتعاقب اليمـ" وقد قدّـ لو بكتاب  -
  1"الحكمة الخالدة".

، مف أبرز مفكري ـ: فيمسوؼ ومتكمـ وفقيو ومتصوؼ عربي1111-1059الغزالي أبي حامد  -
العصر الذىبي في الإسلبـ، يمقب بحجة الإسلبـ لمناىضتو لبعض أفكار الفمسفة اليونانية ولآراء 

 ...2الباطنية، أىـ مؤلفاتو: مقاصد الفلبسفة، تيافت الفلبسفة، فضائح الباطنية، المنقذ مف الظلبؿ

مفكر فرنسي كاف مف مروجي الفمسفة الماركسية  -Roger Garaudy 1913روجي غارودي7  -
وراء  في فرنسا. مف كتبو في ىذه المرحمة "النظرية المادية في المعرفة". وبعدما طوح بو سعيو

الحقيقة في المجاؿ النظري والعممي، اىتدى إلى الإسلبـ فاعتنقو، وعبّر عف ىذا الاىتداء بكتاب 
  3مواعد الإسلبـ"."

المعروؼ Gandhi, Mohandas Karamchand 4534-4615 7، موىانداسكرمشاندغاندي -
بالمياتما، سياسي وفيمسوؼ ىندوسي. أبرز شخصية في التاريخ المعاصر لميند التي ىيمف عمى 
 مسرحيا السياسي والاجتماعي والفكري عمى امتداد النصؼ الأوؿ مف القرف العشريف. وقد بقي لنا
مف نشاطو الخصب، الذي أوقفو عمى استقلبؿ وطنو وتقدّـ أبنائو، ضمف إطار تصور فمسفي 
محب للئنساف والإنسانية، كتاب بعنواف "قصة تجاربي مع الحقيقة" بالإضافة إلى مجموعة مف 

". الخطب   4ومف رسائؿ التوجيو إلى جماعة تلبميذه الأقربيف المعروفة بػ: "الرسائؿ إلى الأشرـ
فيمسوؼ ذي شأف في الفمسفة الإسلبمية، لقب بالمعمـ الثاني، ارتحؿ  ـ ثاني950-872 الفارابي7 -

إلى بغداد، ثـ حمب، ومف المرجح أنو زار مصر كذلؾ، كاف شديد الإيماف زاىدا في الدنيا مقتنعا 
، آراء أىؿ المدينة الفاضمة، كتاب الأ لفاظ باتفاؽ الوحي والعقؿ، أىـ مؤلفاتو: إحصاء العموـ

  5المنطقية.
فكريةإسلبمية، اشتيرت في النصؼ الثاني مف  ىو اسـ جماعي عرفت بو فرقة7إخوان الصفا -

القرف العاشر الميلبدي، وقد أحاط بيذه الفرقة وبمذىبيا التباس كبير، فاتيمت عمى مرّ الأزمنة 
بالباطنية والإسماعيمية. خمفوا كتابا جماعيا أعطوه شكؿ موسوعة "رسائؿ إخواف الصفا" في 

                                                           

-1
 .34، ص معجم الفلاسفةجورج طرابيشي،  - 

2
 .429، ص المرجع نفسو - 
 .219/ ص معجم الفمسفةمحمود يعقوبي،  - 3

-
4
 .422، ص المرجع السابقجورج طرابيشي،  

   -
5
 93، ص 1984، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، 1، ط 2، ج موسوعة الفمسفةعبد الرحمف بدوي،  

 وما بعدىا.
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يعة والروحانيات، سعوا مف خلبليا إلى الجمع بيف المنطؽ والفمسفة وعمـ العدد الفيثاغوري والشر 
  1الشريعة الإسلبمية والفمسفة اليونانية.

ـ ولد في طاغسطابنوميديا )سوؽ أىراس Saint Augustin354-430أوغسطين7القديس  -
حاليا( وتوفي في إيبونا )عنابة حاليا( كاف أبوه وثنيا وأمو مسيحية. داف في شبابو بالمانوية، ثـ 

يا إلى المسيحية، تعمـ اللبتينية وكتب بيا. قضى بقية حياتو يدافع عف المسيحية، أىـ تحوؿ عن
  2مؤلفاتو: الاعترافات ومدينة الله.

 العصر في الإسلبـ مفكري أحد .الأسبؽ المصري الأوقاؼ وزير ـ1982-ـ1905 7محمدالبيي  -
 حتى بدايتو منذ الإسلبمي الفكر نشأة وتتبع للؤصوؿ، بالعودة الديني الإصلبح إلى دعا الحديث،
 وفاضحا اليدامة للؤفكار متصديا الفكرية، المذاىب مف غيره وبيف بينو مقارنا المعاصر الوقت

 أثرت التي المؤلفات مف غنية ثروة البيي ترؾ وقد. الإسلبمية المجتمعات في ودوره الاستعمار
 وصمتو الحديث الإسلبمي الفكر" كتابو أىمية أكثرىا كاف الإسلبمية والمكتبة الإسلبمي الفكر

 العربية الأوساط في إسلبمي كمفكر بو التعريؼ في الفضؿ لو كاف الذي"  الغربي بالاستعمار
 3.والإسلبمية

كاتب ومؤرخ وسياسي ومصمح لبناني المولد، مف جيؿ النيضة  1946-1869شكيب أرسلان7  -
الجياد بقممو ولسانو في سبيؿ العرب  الثاني، لقب بأمير البياف وحجة الإسلبـ، دخؿ ساحات

والإسلبـ، كانت لو علبقات مع رجاؿ السياسة والإصلبح في المغرب كمصالي الحاج، توفيؽ 
عروة الاتحاد بيف أىؿ الجياد" و"بياف للؤمة العربية" و" لماذا المدني، علبؿ الفاسي. أىـ مؤلفاتو "
  4تأخر المسمموف ولماذا تقدـ غيرىـ".

مفكر مصري، دعا إلى فمسفة الوضعية المنطقية في الفكر  1993-1905مود7 زكي نجيب مح -
العربي المعاصر، ناؿ شيادة الدكتوراه مف جامعة لندف، عمؿ في جامعات عربية وأمريكية: 
جامعة الكويت، جامعة كولومبيا، جامعة بولماف. أىـ مؤلفاتو: المنطؽ الوضعي في جزئيف، 

 ة عممية، الشرؽ الفناف، تجديد الفكر العربي، المعقوؿ واللبمعقوؿ فيخرافة الميتافيزيقا، نحو فمسف

                                                           

1-  .45، ص معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، 
  

.194، ص معجم الفمسفةمحمود يعقوبي،  -2
  

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8 3 
4
 وما بعدىا. 58، ص 1959، دار المعارؼ، القاىرة، 2، ط حياتو وآثارهالأمير شكيب أرسلان سامي الدىاف، - 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%87%D9%8A
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  1تراثنا في الفكري.

فيمسوؼ وروائي وشاعر مغربي، ناؿ شيادة الدكتوراه في  1993-1922الحبابي محمد عزيز7  -
، وقد رشّح لنيؿ جائزة نوبؿ الفمسفة مف جامعة السوربوف، عضو بالأكاديمية الدولية لمفمسفة

. توزعت أعمالو بيف الكتابة الفمسفية والأدبية، وبيف المغتيف العربية والفرنسية. 1991عاـ للآداب 
نذكر منيا: مف الكائف إلى الشخص، الشخصانية الإسلبمية، جيؿ الضمأ، الأمؿ رغـ الموت، 

 . 2العض عمى الحديد.
كاتب فرنسي يعتبر رائد  Guy de Maupassant 1850-1893موباسان غي دو  -

. أصيب بمرض عصبي  الأقصوصة الفرنسية الأوؿ. غمبت عمى آثاره الواقعية مقرونة بالتشاؤـ
أكرىو عمى قضاء الشيور الأخيرة مف حياتو في مستشفى للؤمراض العقمية. مف مجموعاتو 

  1889.3و"اليد اليسرى"  1882القصصية "الآنسة فيفي" 
فرنسي مؤسس وعالـ اجتماع فيمسوؼ  Compte Auguste 1798-1857كونت أوجست  -

. وكانت القضية الأساسية في ىذه الفمسفة عند كونت ىي مطمبو أف يقتصر الفمسفة الوضعية
لغاء الميتافيزيقا، ووصؼ كونت معرفة الطبيعة  العمـ عمى وصؼ المظير الخارجي لمظواىر، وا 

وع معيف مف النظرة العامة إلى العالـ: المرحمة في إطار مراحؿ ثلبث، تتطابؽ كؿ منيا مع ن
اللبىوتية، والمرحمة الميتافيزيقية، والمرحمة الوضعية. أىـ مؤلفاتو "دروس في الفمسفة الوضعية". 

  4ـ. 397ص 
ىو الترجمة اللبتينية لمجموع الأحرؼ الصينية  479-ؽ ـ Confucius 551كونفوشيوس7  -

عمـ كونغ، مف حكماء الصيف الذيف كاف ليـ تأثيرا كبيرا. كاف تسو التي تعني المبجؿ الم-كونغ فو
-تشونغواليا عمى مدينة  أضحى-العمرفي الخمسيف مف –معمما أكثر منو رجؿ سياسة، رغـ أنو 

توف، ثـ نائب وزير لشؤوف الأشغاؿ العامة، ثـ ناظرا أولا لشؤوف العدالة، ثـ قاضي القضاة 
شغميا كاف يتمكف مف توطيد النظاـ السياسي، ويشيع  التيومستشار لمعاىؿ، وفي كؿ المناصب 

                                                           
1
، ص 1997، عيف لمدراسات والبحوث الإنسانية والاجتماعية، مصر، 2، ط آراء وأفكار-زكي نجيب محمودسعيد مراد، - 

 وما بعدىا. 13

-
2
لعربية المعاصرة تحولات الخطاب الفمسفة امحمد عزيز الحبابي الشخصانية في البحث عف أصالة فمسفية، ضمف كتاب  

 139، دار الأماف، الرباط، د ت، ص 1، ط من الجمود التاريخي إلى مآزق الثقافة والإيديولوجيا

 .437، ص 3، ج معجم أعلام الموردمنير البعمبكي،  3-
 4

، مراجعة صادؽ جلبؿ العظـ وجورج الموسوعة الفمسفيةروزنتاؿ وآخروف،  -  طرابيشي، د ط، دار ، ترجمة سمير كرـ
 الطميعة، بيروت، د ت.
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. أىـ مؤلفاتو: كتاب القصائد وىو مجموعة مف الأغاني القديمة، كتاب جوا مف العدؿ الاجتماعي
  1الوثائؽ القانوني، كتاب التحولات، حوليات الربيع والخريؼ.

شتير في البدء ؽ ـ مف أعظـ فلبسفة اليوناف، ومع أنو ا Platon 427-347أفلاطون7 -
بالسياسة، إلا أنو كرّس في الواقع معظـ حياتو لمدرس والنظر والتعميـ، وكاف مف أسباب ذلؾ ما 
قد شعر بو مف سخط إزاء المستوى الوضيع الذي آلت إليو السياسة في عصره، وربما صدمة 

  2الحكـ عمى أستاذه سقراط بالموت.
فيمسوؼ واقتصادي انجميزي مف مؤسسي الاقتصاد  Smith Adam 1723-1790سميث آدم7 -

السياسي، ومف زعماء حرية الاقتصاد. أىـ مؤلفاتو: نظرية العواطؼ الأخلبقية، بحث في طبيعة 
  3وأسباب رفاىية الأمـ.

فيمسوؼ انجميزي مادي حسي في نظرية  Hobbes Thomas: 1588-1679ىوبز توماس  -
الأخلبؽ التي يستنتج منيا أف الاستبداد متأصّؿ في الإنساف. التنظيـ المعرفة، ونفعاني في نظرية 

السياسي في نظره ممكف إذا ما تنازؿ المحكوموف عف حقوقيـ الطبيعية لمحصوؿ عمى حقوقيـ 
الاجتماعية التي يضمنيا الحاكـ المطمؽ. أىـ مؤلفاتو: عناصر القانوف الطبيعي والسياسي، و 

  4ليفياثاف.
فيمسوؼ ألماني شغمتو مشكمة الوجود،  Heidegger Martin 1889-1978ىايدجر مارتن -

فكاف مف مؤسسي المذىب الوجودي مف حيث ىو بحث في علبقة الوجود بالإنساف وعلبقة 
الإنساف بالوجود. مف مؤلفاتو: كانط ومشكمة الميتافيزياء، المدخؿ إلى الميتافيزياء، مبدأ السبب، 

  5.الوجود والزماف، ماىية الحقيقة
مفكر سويسري اشتير بآرائو  Rousseau Jean-Jacque 1712-1778روسو جان جاك  -

نما المجتمع ىو الذي يفسده، وبآرائو  التربوية التي تتمخص في اعتبار الإنساف صالحا بالولادة وا 
الاجتماعية التي تتمخص في اعتبار الحياة الاجتماعية قائمة عمى التعاقد والتراضي. أىـ مؤلفاتو: 

  6إيميؿ، العقد الاجتماعية.
                                                           

 .553، ص معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، - 1
2
ترجمة فؤاد الموسوعة الفمسفية المختصرة، كتب "المحاورات" وىي مف أعظـ الأعماؿ الفمسفية والأدبية في العالـ.  - 

 ما بعدىا.و  53كامؿ وآخروف، مراجعة زكي نجيب محمود، د ط، دار القمـ، بيروت، د ت، ص 
3
 .214، ص معجم الفمسفةمحمود يعقوبي،  - 
  752المرجع نفسو ، ص -4

752المرجع نفسو ، ص  -
5
  

 722 المرجع نفسو ، ص-6
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عالـ اجتماع ونفساني انجميزي. استعرض  Spencer Herbert 1820-1903سبنسر ىربرت -
العموـ البيولوجية والاجتماعية بفكرة فمسفية عامة عف التطور باعتباره فكرة تضـ أشتات تمؾ 
العموـ في وحدة، وعمى الرغـ مف أنو لا الفلبسفة ولا العمماء وجدوا في ذلؾ الاستعراض ما يكفي 

لاقى نجاحا وتأثيرا كبيريف عند كثير مف أولئؾ الذيف تأثروا بعمـ الأحياء مف الوضوح، إلّا أنو 
  1الدارويني وبالمناىج الطامحة التي كانت ترمي إلى ارتقاء العموـ الاجتماعية.

واحد  Hegel George Wilhelm Friedrich 1770-1831ىيغل جورج فيمييمم فريدريش  -
مف الفلبسفة الكلبسيكييف الألماف، مثالي موضوعي يوحد بيف الفكر والوجود، ويجمع بينيما في 
الفكرة التي تتحرؾ حركة جدلية مف صورة القضية إلى صورة نقيضيا، ثـ إلى صورة المركب 

ية خاصة. أىـ والماركسبينيما. وقد كاف لفمسفة ىيغؿ أثرىا عمى تطور الفمسفة الألمانية عامة 
  2مؤلفاتو: فينومينولوجيا الفكر، عمـ المنطؽ، موسوعة العموـ الفمسفية.

فيمسوؼ ألماني، مجّد  Nietzche Friedrich Wilhelm 1844-1900فريديريك فيميمم نتشو -
الحياة ودعا إلى الأخذ بأسباب القوة فييا. نبذ الأخلبؽ المسيحية لأنيا تزىد في الحياة. أىـ 

  3كذا تكمـ زرادشت، إرادة القوة، ما وراء الخير والشرّ، العمـ المرح.مؤلفاتو: ى
فيمسوؼ وعالـ اجتماع ألماني. تزعـ  Horkheimer Max 1895-1973ىوركيايمر ماكس  -

مع أدورنو المدرسة التي تعرؼ بمدرسة فرانكفورت والتي كاف نقطة انطلبقيا تأسيس "معيد 
. وكاف عمى رأس برنامج ىذا المعيد النقد 1924البحوث الاجتماعية" في تمؾ المدينة عاـ 

ع السائديف عصرئذ. وقد أخذت مساىمة الجذري لموضع السائد في الغرب ولعممي النفس والاجتما
" 1947رنو "جدؿ العقؿ المستنير ىوركيايمر شكؿ تحميؿ نقدي لمعقؿ، فقد كتب بالاشتراؾ مع أدو 

" فمئف كاف العقؿ قد صاغ في الماضي مثؿ العدالة والحرية 1967"نقد العقؿ الأداتي و
ورجوازية التي أدّت إلى تحمؿ حقيقي حؿّ بيا الفساد في ظؿ ىيمنة الب والديمقراطية، فإف ىذه المثؿ

لمعقؿ. ومف ىنا كانت الحاجة إلى نظرية نقدية جدلية تستطيع أف تتعقؿ استلبب العقؿ بالذات. 
  4".1968وأضخـ كتاب ليوركيايمر يحمؿ عنواف "النظرية النقدية 

 كاتب ىزلي فرنسي معروؼ بكتابو "كراسات Pierre Daninos 1913-2005بيار دانينو
                                                           

 .247مرجع سابؽ، ص الموسوعة الفمسفية المختصرة،  - 1
 وما بعدىا. 566، مرجع سابؽ، ص الموسوعة الفمسفيةـ. روزنتاؿ وآخروف،  - 2

 . 234، ص معجم الفمسفة محمد يعقوبي، --3
 .711، سبؽ ذكره، ص معجم الفلاسفةجورج طرابيشي،  - 4
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ـ. كتب 2000" واستمرت سمسمة ىذا الكتاب تصدر تباعا حتى عاـ 1954جور طومسوف الما -
" ولما عاد إلى فرنسا اشتغؿ مراسلب صحفيا 1940في منفاه في البرازيؿ رواية بعنواف" دـ الرجاؿ 

، ترؾ مؤلفات عدة نذكر منيا: صنع في فرنسا، تركيب التاريخ، "Le Figaroلجريدة "لو فيغارو
 1سنة مف العطؿ، آه أنت تكتب دائما. 40حالاتيا،  فرنسا في كؿ

، كاف والده شاعر ومؤلؼ مسرحي وروائي فرنسي: Hugo Victor 1802-1855ىيجو فكتور  -
جنرالا في جيش نابميوف، فرافقو إلى مدريد ونابولي فوسعت ىذه الرحلبت مف مداركو، دراستو لـ 
تكف منتظمة، ورغـ ذلؾ كاف ذكيا في الرياضيات وشغوفا بالمطالعة. أىـ مؤلفاتو: ديواف 

 2المشرقيات، كرومويؿ، أحدب نوترداـ، التأملبت، البؤساء. 
: روائي فرنسي، اشتغؿ صحفيا في بداية حياتو. في Zola Emile 1840-1902زولا إميل  -

الأدب بدأ رومنطيقيا فكتب مقالات عديدة وكانت روايتو الأولى "تيريز راكاف" التي لفتت النظر 
بدأ سمسمتو التي تتألؼ مف حوالي عشريف رواية تدور حوؿ أسرة  1868. ومنذ العاـ 1867عاـ 

" 1880" و"الرواية التجريبية L’Assommoir 1877لمريبة ماكار، فكانت "الخمارة ا-روجوف
التي لاقت نجاحا  1885وفييا تتضح معالـ الواقعية التجريبية لديو، ولا ننسى رواية جيرميناؿ 

 3كبيرا لأنيا حممت طابعا إنسانيا.
: شاعر فرنسي. عالج الأمور الإنسانية Baudelaire Charles 1821-1867بودلير شارل   -

التي يعانييا الجنس البشري. يعتبر زعيـ المدرسة الرمزية. صاحب ديواف "أزىار الشر" والمآسي 
الذي يضـ قصائد غنية بالصور والخياؿ البكر، والعاطفة المتأججة الجامحة. كاف فنانا ماىرا 

  4.عة الكاتب الأمريكي إدغار آلاف بوسعى إلى الكماؿ في قصائده، حاوؿ أف ينقؿ برا
: مف أبرز الشعراء الفرنسييف في النصؼ الأوؿ مف القرف Paul Valéry 1871-1945بول فاليري -

عمى طريقة الرمزييف، وسرعاف ما  1891و 1888العشريف. نظـ الشعر في الفترة الممتدة ما بيف 
ىجره بعد أف وجد فيو "وثنية خطرة" وانصرؼ إلى الػتأمؿ الفمسفي، بيد أف أندريو جيد وفؽ إلى إقناعو 

  5".1922ودة إلى دنيا الشعر. مف أشير قصائده وأىميا "المقبرة البحرية بالع

                                                           

https://fr.wikipedia.org/wiki/Pierre_Daninos1-  
Claude Eterstein, Lalittérature française de A à Z, Hatier, Paris, 1998, p.203.

 2 

 234. ص 1996، د ط، جروس برس، لبناف، موسوعة الشعراء والأدباء الأجانبموريس حنا شربؿ،  - 3
 118. ص موسوعة الشعراء والأدباء الأجانبموريس حنا شربؿ،  - 4
 313ص  .3، ج معجم أعلام المورد منير البعمبكي، - 5
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 . 1958بتونس، 
. عبد الله شريط، الأعمال الكاممة، مع الفكر السياسي الحديث والمجيود الإيديولوجي في الجزائر، 2

 .2009ئر،  د، ط، ن منشورات السيل، الجزا3المجمد 
منشورات الشركة الوطنية لمنشر  -مع الفكر السياسي الحديث والمجيود الإيديولوجي في الجزائر. 3
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 -منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع -راه( خمدون، )رسالة لنيل الدكتو  ابنالفكر الأخلاقي عند 

 1975.-الجزائر
 1981.-الجزائر -من واقع الثقافة الجزائرية، منشورات الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع.10
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 : مراجع حول عبد الله شريط: ثانيا
دار القصبة لمنشر، الجزائر،  -بين النقد والتأسيس -زائرالخطاب الفكري في الج –. بغورة الزواوي 1

 .2003دط، 
  السيرة الذاتية والمسيرة العممية لعميد الفلاسفة الجزائريين الدكتور عبد الكريم ،  صفصافبو .2      

منشورات مخبر الدراسات التاريخية والفمسفية، جامعة منتوري، قسنطينة،ربيع الاول "، "عبد الله شريط
 .10، ص م2004ه ماي  1425

 
" سمسمة منشورات الجيب ، الجزائر جويمية  منبر شخصية ومسار. ولد خميفة محمد العربي ، "3

2008. 
، جامعة منتوري، قسنطينة، شركة دار دراسات في الفكر العربي المعاصرزروخي اسماعيل: . 4

 .2002اليدى، عين مميمة، 
 .2010-2009، 26عدد -أوراق فمسفية -ئرأفق التفمسف في الجزا-. ميمودي العربي 5
، أعمال الفمسفة الثانية عشر، مركز في مئة عام الفمسفة في الوطن العربيزروخي إسماعيل ،  .6

 .2002، 1دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط
 ثالثا: المراجع العامة

معموم ناشرون مع ، الدار العربية لالتاريخ والوجود، في المتبقى والمندثرالكيلاني مصطفى:  1
 .2010 -ه1431، 1، طالاختلافمنشورات 

، المركز العربي مقارنات فمسفة وعممية وأدبية -المعرفة التاريخية في الغرب -. فرّو ماضي قيس 2
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 الأساسيةراسات والبحوث ، عين الدتطوّر الفكر والمجتمع -قراءة التاريخ-. قاسم عبد قاسم3
 .2009، د،ط.والاجتماعية
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 .2013، 1المركز الثقافي العربي، مؤمنون بلاحدود ط  -لتاريخ العربيتأويل ا. الخراط محمد: 9

، إبن النديم لمنشر والتوزيع، دار الخطاب التاريخي العربي حفريات -. عبد اللاوي عبد الله 10
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 .1976، 6دار النيضة العربية، ط  -أسس الفمسفة. الطويل توفيق ، 11
 .1968لجنة التأليف، القاىرة،  -ترجمة محمد بكبير خميل فكرة التاريخ،  ين. غود كول12
، المؤسسسة الجامعية لمدراسات والنشر فمسفة الحضارة عند مالك بن نبي. الخطيب سممان ، 13

 .1993، 1والتوزيع، بيروت، ط 
 .2004، شركة الأمل لمطباعة والنشر، القاىرة، فمسفة التاريخ. النشار مصطفى ، 14
دراسة لمنيجية إبن خمدون، مطبعة النجاح الجديدة، الدار -الخطاب التاريخي-. عميّ أومميل15

 .1984البيضاء 
 .1989، 2بيروت، ط -المركز الثقافي العربي-،، فن التراث. الجابري محمد عابد 16
دار بوقال  ، مجاوزة، الميتافيزيقيا،أسس الفكر الفمسفي المعاصرعبد العالي عبد السلام ،  . بن17

 .1991لمنشر، الدار البيضاء، المغرب، الطبعة الأول، 
 ، فميكس فارس، دار القمم بيروت.ىكذا تكمم زرادشت. نيشيو، 18



 قائمة المراجع.........................................................................................

 
 

233 
 
 

، 44تعريب يوسف جباعي، مجمة الفكر العربي، العدد  - ولادة التاريخ –شائميو فرانسوا  -. 19
1986. 

، 1ام عبد الفتاح إمام، مراجعة فؤاد زكريّا، ج ، ترجمة إممحاضرات في فمسفة التاريخ. ىيغل ، 20
 )د،ت(، بيروت.2دار النتوع، ط 
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 .1991، آذار، مارس 145عدد ال
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 عبد الله شريط المفكرمع نجمة  خاص حوار                         
 الدكتورة بثينة شريط                                     

 تمييد 
ىذا الحوار  إجراءواقترحت عمييا بفندق الاوراسي التقيت مع الدكتورة بثينة شريط  أنكانت لي فرصة 

استكمال  إطارثانيا، في  أكاديمية، أولاوالفمسفية من وجية نظرىا باعتبارىا ابنتو  الأدبيةالمكانة  لإبراز
 ل سرور وامتنان. وقد قبمت اقتراحي بك ، وتدعيما لمحتوى بثنا،زوايا غامضة في حياة عبد الله شريط

 : من هي بثينة شريط1س

الدكتور عبد الله شريط الكاتب والمفكر الجزائري، وكان لي الشرف ان تدربت  نثينة شريط نجمة   
نستميم  –يتعمم ويقرأ تكمل في انو  الإنسانان قيمة –جامعيا عمى افكار ابي من جممة تمك الافكار 

 الله عباده.  أليمياالتي  الأخرىباسم ربك" الى كل انواع التفكير  ذلك من الاية القرءانية "اقرأ

عممني ابي حب القراءة والمطالعة، وكان يحث خاصة عمى المطالعة خارج التكوين المدرسي،     
اضافة الى ما نتعممو بصفة دورية، لان المطالعة تعطينا الاليام وتغذي التفكير الانساني فنتعمم من 

 قراءة الكتب تجارب الآخرين ما يسيم في رفع مستوانا النفسي والعقمي والاجتماعي والحضري، وخاصة 

 ماهو الميدان الذي تأثرتوتاريخية. : كان الدكتور عبد الله شريط موسوعة ادبية وفمسفية 2س
 به؟

الغريب في الامر ان المرحوم عبد الله شريط جعمني احب الادب وخاصة النثر فانا لست قارئة    
دبية العالمية كميا من لمشعر كما ىو حال ابي في بداية تكوينو الدراسي فقد اعجبت بالتقاليد الا

 انجموساكسونية وفرنسية طبعا لانيا اتتنا عن طريق المدرسة الجزائرية وافريقية ولاتينوامريكية واسيوية .

 : لماذا المطالعة خارج التكوين المدرسي الجامعي؟3س

تكويني خارج المطاعات العالمية كان سيقتصر عمى التكوين المدرسي، وفيما بعد عمى  لانو   
التكوين الجامعي الضيق لكن من نعمة الله عميا، وبفضل توجييات ابي ساعتني تمك المطالعات عمى 

تجاوزت فييا ما ىو متداول في الاطلاع عمى آداب الآخرين وحضارتيم، مما اكسبني ثقافة كونية 
سة الجزائرية الذي لايخرج عن تاريخ ما قبل الاستعمار والتاريخ الاستعماري الفرنسي الذي جعل المدر 



 حوار مع الدكتورة بثينة شرط...............................................................
 

الثقافة الجزائرية في نظري منحصرة بين الثقافتين العربية والفرنسية، فالمطالعة ادخمت في قمبي حب 
سنة ثم واصمت  14التقاليد الادبية الاخرى منيا اىتمامي بالمغة الانجمزية الذي بدأ مبكرا بعمر 

اين تحصمت عمى الميسانس كان  1794/1799دراستي في المة والادب الانجميزي بجامعة الجزائر 
ذلك في زمن بومدين رحمو الله حين كانت ىناك بعثات الى الخارج، انضممت الى ىذه البعثات 

في  phdاه وذىبت الى بريطانيا، واخترت فمسفة التربية كتخصص، تخرجت من جامعة لندن بدكتور 
وبقيت في الجامعة  1799/1797والتحقت بجامعة الجزائر كمدرسة سنة  1799التربية المقارنة سنة 

 ادرس اختصاصين اختصاص التربية في عمم النفس، واختصاص الانجزية في قسم المغات.

 : ماهي اهم انشطتك العممية كباحثة؟4س

ت بمراكز بحث امريكية في التسعينيات وكتبت عدة بصفة عامة انا اكتب بالمغة الانجمزية وقد التحق   
مقالات بالمغة الانجمزية وتمك المقالات تخص المجتمع والدولة والمرأة في الجزائر ولدي مجموعة 

 مقالات نشرت في دوريات امريكية .

 : هل تقمدت مناصب خارج الجامعة؟5س

 فتقمدت تمك الميمة  2002والاسرة عام عرضت عميا خدمة لموطن بصفة عامة وىي وزارة المرأة     

: لماذا وزارة المرأة والاسرة . هل انت تؤمنين بحرية المرأة، وما هي مساهمتك كوزيرة في هذا 6س
 الشأن؟

ىذا السؤال ميم، مرجعيتي في ىذا الشأن اولا ىو النظال النسوي العالمي و ثانيا تأثرت بموقف     
الجزائرية عمى الخصوص والذي لا يخرج عن موقف مفكري ابي الاجابي في تعاممو مع المرأة 

والذي اعتبره موقفا تنويريا مثمو في ذلك ابن باديس رائد النيضة في الجزائر النيضة العربية الحديثة 
الذي نجد من بين انجازاتو انشاء مدارس في اكثر من منطقة لتعميم المرأة وتثقيفيا فموقفي من تحرير 

لو جذور من تارخنا العربي الإسلامي القديم والحديث، ولو آفاق معاصرة،  المرأة ىو موقف اصيل
 فدور المرأة في نيضة المجتمع منذ التنشئة كوالدة ومولدة ومنتجة في المجتمع لا يمكن ان نختزلو 

وانت كنت وزيرة لممرأة والاسرة : اذا تكممنا عمى موضوع المرأة فانه يرتبط تمقائيا بقانون الاسرة 7س
 ف كان موقفك من هذا القانون؟كي
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عمى اساس انو ينبثق  1794كان لابد لنا ان نتطرق الى مراجعة قانون الاسرة الذي اصدر في جوان 
اىم ىذه الشروط من الشريعة الاسلامية، لكن عندما امعنا النظر فيو وجدنا انو يجب مراجعتو بشروط 

مكون المراجعة بصفة منضمة منفتحة عمى الحوار الاجتماعي من جية وعن طريق الرأي العممي  ان
من جية اخرى فالحوار الاجتماعي يمكننا من معرفة افكار جمعيات المجتمع المدني وىذا يمثل 
 الجانب السياسي ولكنو لا يكفي اذا لم نغذيو بتفكير عممي وتفكير الاختصاصيين في الميدان كرجال
القانون المختصين في الاحوال الشخصية الديموغرافيين عمماء الاجتماع والانتروبولوجيين والمؤرخين 
وخاصة عموم الدين )الشريعة( لانو في الجزائر مثميا مثل بقية الدول العربية ىناك غموض كبير في 

نا ان نسأل لا استعمال الشريعة في قانون الاحوال الشخصية دون القوانين الأخرى، فكان لابد ل
نستعمل الشر عالا في الاحوال الشخصية، فلابد ان نتعرف عمى ىذه المسألة الفقيية تاريخيا وعمميا، 
بمعن يجب ان نخرج من المقاربة الفقيية التقميدية، وباختصار ىناك خميط بين التقاليد الفقيية عندما 

تحديد حسب احتياجات العصر، وبالتالي والاصبحت تقاليد وليست قراءات، لان القراءة فييا المبادرة 
ينتقل من القراءة التقميدية الى القراءة المنيجية قراءة خطاب، ثم اننا حينما نستعمل الخطاب الديني او 
الخطاب الفمسفي ونريد ان نعطيو صبغة سياسية يجب ان نكون واضحين ازاء ذلك. وما حدث في 

يا تمزج بين القراءة التقميدية لمفقو والقراءة التقميدية العالم العربي في قانون الاحوال الشخصية ان
للاعراف فلا تميز بين العرف وبين الخطاب الديني، والغريب في الامر ان ىناك تدخل لمسياسيين في 
الاحوال الشخصية اكثر من اىل الاختصاص عندما يكتب نص مثل نص قانون الاسرة، وىذه 

زيرة المرأة والاسرة في لقائي مع جمعيات المجتمع المدني ومع الملاحظات كنت قد ادرجتيا لما كنت و 
 الحكومة.

 : اين التماثل والاختلاف بينك وبين والدك في مسألة قانون الاسرة؟8س

لايوجد اختلاف لان المرجعية الاساسية ىنا ىي ان يكون جيد عممي تنويري يتناسب واحتياجات    
عمى تاريخنا، فتاريخنا ممموء بالتنويريين الثوريين في كل  لتنويري ليس بالجديدالعصر وىذا الجيد ا

 مساراتو من عصر الرسول الى يومنا ىذا.

: كيف نضمن هذا الجهد التنويري في ظل الممارسات السياسوية التي تعمل عمى تكريس 9س
 السطحية في جميع مجالات حياتنا؟
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ما كان يؤكد عميو عبد الله شريط وىو ضرورة تفعيل دور الجامعة الريادي وربطيا  ىنا اعود الى   
 بكل الإطارات الأخرى السياسية والاجتماعية والثقافية في حياتنا الاجتماعية 

: كان الدكتور عبد الله شريط يدعو ان تكون جامعتنا من زجاج، بين جامعة اليوم وجامعة 11س
 منذ الثمانينات، هل تحقق مسعى والدك؟ الامس وانت استاذة جامعية

بالامس كان من يسطر البرامج الجامعية ويتابع تنفيذىا سأضرب مثالا بسيطا عمى ىذا السؤال،     
ىم اساتذة مفكرون واصحاب مشاريع وايديولوجيات ضاربة في عمق الثقافة الجزائرية وتستمد 

بتة ميما كانت اختلافاتيم مفرنسين او معربين، اما مشروعيتيا من احترام القيم الوطنية الجزائرية الثا
اليوم فمن يسطر تمك البرامج ىم اساتذة اداريون عمى الاغمب، وىذا ىو الحال الذي الت اليو الجامعة 
بفعل غياب التوجيو العممي والفكري في مخططاتيا، فانغمقت الجامعة عمى نفسيا وتحولت من جامعة 

الى درجت اننا اصبحنا نتساءل اين ىم المفكرون الجزائريون؟ ىل  من زجاج الى جامعة من اسمنت،
انقرضوا ام قضي عمييم، لان معضم المسؤولين عمى القطاع لا نجد ليم خمفية عممية ولا فكرية انيا 

فمم اسمع بتصريحات في الميدان سواء في المجال التربوي بشكل عام والجامعة عمى منعدمة 
فكرية عممية محمية او عالمية، التصريحات الوحيدة تخص ماىو الخصوص ترتكز عمى مرجعيات 

صراع ليس عمى المبادئ  scientifiques  les congesاداري تقني كما يقولونيا بالمغة الفرنسية 
والايديولوجيات، وانما ىو صراع عمى المناصب والربح المادي الضيق، وغاب اليدف الكبير من 

ي الجزائر، وبالتالي يجب اعلان حالة الطوارئ لاننا لم نعد نعرف من السياسات التربوية والجامعية ف
المسؤول عمى ىذا الوضع الذي آلت اليو الجامعة، ىل ىم الاساتذة ام الطمبة ام الوزارة الوصية ام 
الوضع السياسي العام، ام كل ىذه العوامل مجتمعة، ام غياب التفكير المرجعي الذي كان يبحث عنو 

ط، ىل ىي غربية ام مغاربية عربية، ام ىي مرجعية جزائرية كما كان يبحث الله شري ويؤسس لو عبد
 عنيا الدكتور شريط.

 ؟انطلاقا مما استمهمته من والدك . كيف يمكن تحقيق ايديولوجيا سياسية جزائرية في نظرك11س

دخيل عمى الوطن منذ الاستعمار  ىذه الايديولوجا ىي قديمة قدم المقاومة الجزائرية لكل ماىو   
وظيور مقاومة الامير عبد القادر ولالة نسومر والمقراني واحمد باي بقسنطينة، ىذه  1932الفرنسي 

مرجعيات لايديولوجيا سياسية جزائرية وخاصة الامير عبد القادر الذي كان مفكرا وشاعرا وقائدا 
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اصبحت بديلا عن ثقافة المقاومة ىي ثقافة  عسكريا، والغريب ان الثقافة السياسية الجديدة التي
 المناسبات سميتيا بثقافة الطبل والزرنة.

من الشخصيات الوطنية والسياسية والدينية التي تأثر بها عبد الله شريط ويذكرها باعتزاز :  12س
 كبير شخصية الامير عبد القادر وابن باديس. اين تجدين نقاط التماثل بينهما؟

للامير عبد القادر في الدفاع عن الشخصية الجزائرية )الايديولوجيا السياسية  ابن باديس مكمل  
 ، من بين نقاط التكامل بينيما (ايديولوجية المقاومة كل في مجالو الجزائرية

اىتماميما الرصين والواضح ليس فقط بالدين، وانما ايضا بالامة الجزائرية في الوقت الذي كان -     
 الادماج.غيره يدعو الى 

 كان ابن باديس من الاوائل الذي ذكر اننا من اصول امازيغية دون عقدة-     

فض ابن بادي سان يكون ر قد وبحياة الناس، و  يكملان بعضيما في ربط الدين بالمجتمع -      
 الدين تيولوجيا او طرق صوفية بعيدة عن واقع الناس المتحرك

لسياسة باعتبار ان الجزائر في منظور ابن باديس ىي عربية كذلك يتكاملان في ربط الدين با -     
 امازيغية مسممة لدييا كل مقومات الامة، 

وما يميز ابن باديس ىنا انو فتح المدارس للاناث فكان يدعو الى التنوير العقمي لممرأة  -       
لمحركة النسوية في  الرجل معااذا اردنا النيوض بالمجتمع، فابن باديس يعتبر من وجية نظري مرجعية

 الجزائر. لكل ىذه الاعتبارات كا ليما ذلك التأثير عمى توجيات عبد الله شريط.

 : اين تتجمى كونية عبد الله شريط؟12س

كونية عبد الله شريط نجدىا في اىتمامو بالمحل واليومي والثقافة الشعبية قبل الثقافة الاكاديمية لان    
 ي تكوين الشخصية الجزائرية.الثقافة الشعبية ىي القاعدة ف

بدأ عن كونيتو وىو لا يزال صغيرا، حينما انتقل من مسكيانة قريتو التي ولد فييا الى تبسة     
ليكتشف ان تبسة مدينة من اعرق المدن في الجزائر وان فييا مدارس بالمة العربية والمغة الفرنسية، 

ضة ابيو، لانو كان يرى ان المغة الفرنسية قد فاختار ان يدرس المغة العربية، والفرنسية رغم معار 
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وني الذي يختمف عنو ويجيمو، وىذه بداية الانفتاح الك الأخرتساعده في الاطلاع عمى شخصية 
ة باعتباره لشريك عمى الثقافات العالمية، وىذا لم يتعارض مع اطلاعو الواسع عمى الثقافة العربي

عتباره ابن ثقافتو التبسية الجزائرية الضاربة الجذور في التاريخ با ألوانياقافة الشعبية بكل زيتوني، والث
فكان يممك رصيدا ممتعا لمقصص الشعبية، ومن خصائص والدي انو كان يستمع الى العالم النسوي 

وخالاتو وعماتو، وكان يستمع بكل شغف الى ما كنا يقمنو من امثمة شعبية تصور وخصوصا اخواتو 
ين والجزائريات باعتبار ان الامثمة الشعبية تمثل المغة العربية في صميقتيا. المخيال الشعبي لمجزائري

وبالتالي فاىتمامو بالكونية ىو اىتمامو بالعنصر الانساني اولا، فانتقل في كونيتو من عمق الثقافة 
كفوني الشعبية والمغة الدارجة السميمة الى الكونية في بعدىا العالمي وخاصة الكونية خارج البعد الفرن

فقد اىتم بالفمسفة الالمانية والانجموساكسونية والامريكية فحتى اىتمامو بالديمقراطية كان اىتماما 
نجميزية والامريكية دون الفرنسية، وىنا تتجمى كونيا، فيو حينما يتكمم عنيا فانو يذكر الديمقراطية الا

التي لا تتناقض مع وطنيتو، وقد ساعده عمى ىذا التمييز موسوعتو الفمسفية فمم يرتبط بجية  كونيتو
 معينة او مذىب معين او اتجاه معين الا بما يخدم ثقافتو وبمده الجزائر.

 : هل تعتبرينه في نظرك مفكرا او فيمسوف؟13س

ذلك نحدد وسأذب معك رأسا الى سأتجاوز السؤال المعروف، بتحديدنا لمفيوم الفيمسوف ثم بعد      
براين ىومز الانجميزي وىو فيمسوف في مجال التربية رحمو الله الذي كان يقول عمى الباحث  أستاذي

يتجنب الاىتمام بالتعريف ميما كان ذلك التعريف ويجب ان يبأ بالمشكل واحساسو العميق بالبحث  أن
يعمل تمقائيا بيذه المنيجية وبصفة فطرية  عن حل لمشكل، اكتشفت ان المرحوم عبد الله شريط كان

وغيرىم من الشعوب الاخرى الذين حاولوا فيم مشاكل فيما يخص اىتمامو بمفكرين العرب والمسممين 
مجتمعاتيم وبحثوا في حمول ليذه المشاكل، الدليل عمى ذلك اىتمامو لابن خمدون كفيمسوف يطرح 

 الاشكال ويسعى الى حمو.

 ىو مفكر او فيمسوف؟ : بكممة وجيزة ىل14س

ىو مفكر اكثر منو فيمسوف وتبقى الكممة الأخيرة لكم انتم اىل الاختصاص، ويبدو لي من خلال    
ىذا الحوار انك ممم بكل إشكالاتو وقد قرأت جل كتبو ىنا اعيد لك السؤال انت وامثالك من الباحثين 

باعتباري متتبعة لفكره ومتتبعة لحياتو في الفكر الشريطي من تؤسسون ليذه الاجابة. في النياية انا 
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اليومية اقول. مثمما ما كان ماركس مفكرا وافلاطون مفكرا جاء اىل الاختصاص وقاربوىم باعتبارىم 
فلاسفة لكن المسألة بالنسبة لشريط مختمفة من وجية نظري لان اىتمامو كان ينصب عمى التغيرات 

دفعتو الى  ي صاح وطنو وبني جنسو فموسوعيتوالاجتماعية وكيف يمكن ان يكون ىذا التغيير ف
تجاوز الاختصاص الضيق، فبالنسبة لشريط كأنو كان ىناك اختيار لمموسوعية كوسيمة لخدمة 

 الاجتماع الجزائري فقد كان ىمو الاساس كيف يربط بين الثقافة العميا والثقافة السفمى يعني الشعبية.

: من بين المصطمحات التي وجدتيا مستعممة من طرف بعض الاساتذة الجزائريين في توصيف 15س
عبد الله شريط مصطمح الفيمسوف المناضل اين يتجمى ىذا النضال في اجابتي عن ىذا السؤال اذكر 

 والذي لا يفصل فيو الفيمسوف le savant et le politiqueىنا كتاب ماكس فيبر المفكر والسياسي 
او المفكر عن ايديولوجيتو السياسية التي يدافع عنيا ىذا الوصف يمكن ان ينطبق عمى عبد الله 
شريط فيو مفكر وسياسي وانو كان ميتما بالسياسة ليس من اجل مآربو الخاصة كما ىو حال 

 ف نكون الانسان ثمتمامو بالانسان ، وكان ىمو كيليوم، لكن اىتمامو بالسياسة ىو اىالمناضمين ا
نسيسو بعد ذلك، ثم نجعمو محبا لوطنو الجزائر لان محبتو لمجزائر والجزائريين كانت كبيرة جدا، 

شيم حر في تفكيره خاصة الفحولية في الحفاظ  الجزائري بمممحو الانتروبولوجي، )الجزائري فحل(
الاشياء التي عمى أسرتو وقبيمتو ووطنو، في احترام الكبير والرحمة بالصغير وىنا اذكر انو من بين 

غذاني بيا والدي حبي لمجزائريين وحبي لممرأة البسيطة، ودلالة تمك البساطة في وضوحيا وعمقيا 
وموسيقاىا واصالتيا في الفن او الحياة، وىنا اذكر قصة لوالدي مع الرئيس بوتفميقة في لقاء خاص 

بينيما انا لا احكم  في معرض نقاشلما كان وزيرا لمخارجية في السبعينيات حينما قال والدي 
الجزائريين فرد عميو الرئيس بوتفميقة انت لا تحكميم ولكنك تحكم عمييم. فالسياسي لا ييم ىالا ان 
يحكم بينما المفكر يحكم عمييم وينتقدىم ويعطي البدائل. كان والدي ميموم بالانسان الجزائري فكرا 

 بالسياسة وقد تحولوا الى مرتزقة وانتيازيين، نضالا اما المسؤولين اليوم فلا علاقة ليم لا بالفكر ولا
لاينطبق عمى المسؤولين الجزائريين في الوقت الحاضر بل في كثير من دول العالم،  وىذا الحكم

امريكا يحميا اليوم مرتزقة واوربا نفسيا لما توحدت اقتصاديا وسياسيا غاب فييا المفكرون والفلاسفة، 
زال تنتج فلاسفة المانيا وىذا يعود الى سياساتيا العقلانية ومع ذلك من بين الدول القميمة التي لا ت

يسمح بمساحات من الحرية تساىم في انتاج فيناك حد ادنى من العقلانية في دول اوربا وامريكا 
 مفكرين وفلاسفة، اما نحن فالحالة كاريثية.
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 : اين تصنفين والدك مدرسيا، هل هو حداثوي ام تقميدي؟15س

ة نظري ان عبد الله شريط ىو عقلاني انواري لكن لا يجب ان تكون ىذه العقلانية من وجي    
 مستوردة من الخارج، بل يجب ان تستمد مشروعيتيا من:

 ديننا الحنيف الذي يمجد العقل والتفكير والعمل. -    

 من ثقافتنا الجزائرية الضاربة الجذور في التاريخ ) ثقافة النضال والمقاومة( -    

 من فيم مستمزمات العصر بما تتطمبو العصرنة والتحديث عمى جميع مجلات حياتيا -    

تشعرني بمسؤوليتي التاريخية في الاخير اشكركم عمى ىذا الحوار الممتع والمفيد وانت بيذا الحوار   
العالم العربي، وىذه  تجاه والدي عبد الله شريط رحمو الله في التعريف  بمشروعو الفكري في الجزائر و

   وصيتي للاجيال القادمة.



  ملخص

في ميدان الفمسفة، فما أكثر ما يشكو كثير من الباحثين العرب من عدم إبداع العقل العربي الحديث 
نسمع من أن فلاسفتنا يكتفون بترديد أفكار جاىزة، و ترجمة أفكار دخيمة، و ما أكثر ما نسمع من أن 
الفمسفة لعربية الحديثة بعيدة عن واقعنا الذي نعيشو، و أنيا عاجزة عن بمورة مشاكمنا الفعمية، و قضايانا 

فكر الجزائري عبد الله شريط، وجدناه يؤكد أن من أسباب ىذه الأساسية، و بعد التأمل في نصوص الم
الشكوى، نظرتنا إلى تاريخ الفمسفة ذاتو الذي يجب أن يعاد فيو النظر، و نحرره من نماذجو الفكرية 
الجاىزة بربط الفمسفة بتاريخيا الخاص، و بواقيا التاريخي الإجتماعي المتحول، فنخرج بذلك من ىيمنت 

ليا خصوصيتيا، تكون رافدا لفمسفة جزائرية  لفمسفة، فيل نجح عبد الله شريط في التأسيس الآخر و تبعيتو
لال البحث في ذلك ما حاولنا أن نبرىن عميو من خعربية مستقمة و مبدعة بموضوعاتيا و مناىجيا ؟ 

 التاريخية. وفي كتابات اشكالية الحضور الفمسفي

 

Résumé : 

souvent où nos penseurs se plaignent de l'empreinte philosophique dans nos 

recherche, et c'est à partir de cette idée que nous voyons l'absence de la 

créativité dans le domaine de la philosophie. Ainsi que l'adoption d'idée et des 

pensées étrangères. De cette façon la philosophie arabe restent incapable de 

refléter nos problèmes réels. Si nous prenons la peine d'observer de très prés les 

textes du penseur Algérien Abd-ALLAH Chériet. Il est constater que les raisons 

pour lesquelles  nos chercheurs se plaignent c'est notre vision étroite de l'histoire 

de la philosophie elle même, à travers c'est nouvelle vision nous nous posons la 

question : est ce que notre penseur a pu donner naissance à une philosophie 

Algérienne indépendante ayant ses propre critères ? C'est que nous essayons  de 

prouver en explorant profondément le problématique de la présence 

philosophique des écrits historique de Abd-ALLAH Chériet. 
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